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I. - O KULTURE BAROKA
a. Definice stylu

Kultura je prace lidského ducha ve sluzbé urcitého idealu. PFivést vSech-
ny véci v fadny vztah k onomu idealu znamena vytvofit Zivotni styl. Zodpo-
védét otazku, co je to styl, je mozno na zakladé vysvétleni tfi pojmuU: Fadu,
jednoty a formy. Pojem Faduje vlastné totozny s pojmem jednoty. Je mozno
fici Fad je jednota a jednota je fad. V terminu Fad je podtrzeno mnozstvi
prvkl, z nichZz se fad sklada. V terminu jednota je podtrZena nadfazenost
jednoho prvku v tomto mnoZstvi.

»Dvojiho si zada Fad, totiz odlisnosti a zaélenéni odlisnych (prvki()
do celku, « pravi sv. Toma$ (In duodecim libros Metaphysicorum Aristo-
telis expositio. Lib. XII, lect. XIl.). Rad tedy vyzaduje prvky odlisené, to
znamena uréitou autonomii prvkl. Kde ji neni, tam nemdlZe vzniknout
jednota, nvbrz pouze uniformita. Kde dochazi k nadhodnoceni a nadfa-
zenijednotlivych prvkd a nebere se nalezity ohled na celek a na prvek Ustredni,
tam dochazi k rozbiti fadu. Sv. Augustin podtrhuje v Fadu jeho Ustfedni
prvek, kentron - stfed. Ve svém dialogu O fadu pouZiva pfirovnani z geo-
metrie a pravi: ».. v kruhu, at je jakkoliv rozsahly, je vzdy jeden bod,
v némz se vSechno sbihd; matematikové jej nazyvaji stfedem (kentron).
Ackoliv mlzeme délit obvod kruhu do nekoneéna, presto existuje jen jeden
stfed, ktery umoznuje méfit viechno ostatni stejnymi dilci a ktery nad vSemi
dilci vladne jakymsi pravem rovnosti. Proto také pochopime, Ze budeme-h
chtit opustit tento bod pro kterykoliv dilec, ztratime vSechno v té mife,
v jaké se vzdalime stfedu. Tak duch, rozptyleny mimo sebc, je rozbit nesmir-
nou mnohosti a upada vpravdé do bidy, protoze jeho pfirozenost ho nuti
hledat vSude jednotu, zatimco mnohost mu nedovoli, aby ji naSel. « (Lib. I,
cap. 1)

Mnozstvi prvkd se zane pofadat v Fad tim, Ze se kazdy z nich uvede
ve spravny vztah k onomu stfedu. Spravny vztah k tomuto stfedu je také
pocatkem spravného sporadani mezi ostatnimi prvky navzajem.



Zakladem kazdého stylu je jednota a fad. A prece jednota a fad nejsou
jesté stylem. Styl je promitnuti jednoty a fadu do formy vnimatelné smysly.
Styl vznika tam, kde se jednota a fad, skute¢nost nadjevovd, postizitelna
rozumem, promitne do formy, skuteCnosti jevové, postizitelné smysly.
Vztah mezi jednotou a formou m& v sobé& néco tajemného. Je mozné jej
v konkrétnim pfipadé logicky cx post vysvétlit, neni vSak mozno jej logicky
usuzujicim intelektem vymyslit.

Barokni fad a styl vznikl z nového uvedeni viech véci ve vztah k tajem-
stvi vtéleni. Barok pokracuje v Gsili gotiky. V Martenové dialogu » Nad
meéstem« pravi cizinec Alan (modelem k Alanovi byl Pavel Claudel), Ze
kdyz se vracel po letech probloudénych v dalkach (to znamena z Dalného
vychodu do Evropy), poznal v Praze prvni mésto rodného zapadu. Zde
pochopil, Ze barok a Bossuct jsou obnovenou silou gotiky.

Nékdo mdZe namitnout, Ze je prece rozdil mezi stylem gotickym a ba-
roknim. JistéZe rozdil je. V tajemstvi vtélenijde o Bohoclovéka JeziSe Krista.
V soustfedéni na ného mohu jednou vice podtrhnout stranku boZskou,
jindy stranku lidskou. Barok ve srovnani s gotikou podtrhuje vice stranku
lidskou. Barok je totiz i dédicem renesance a jejiho humanismu. Barok
pretvofi renesanéni humanismus ¢lovéko-stfedny v humanismus bohostfedny.
Barok je obnovenym védomim souvislosti s gotikou. Odtud ono zddraz-
néni tradice v dobé barokni.

b. Definice tradice

Co je tradice? Tradice je tvofivé opakovani urCité ideje, davajici lid-
skému mysleni, jednani, tvorbé a Zivotu pevny vychozi bod a jednotu.
Idea je z feckého cidos - obraz. Jde tu o obraz skute¢nosti. Dnes idea zna-
mena pojem nebo souhrn pojm0. V nasem piipadé davame slovu idea nej-
§irSi vyznam: zahrnuje v sobé obraz &i predstavu, pojem i souhrn pojmd,
respektive souhrn predstav a pojm0. V tradici je obsazeno vzdy urdité po-
znani, které pfijimame z minulosti. Poznani urcité pravdv, postoje, namétu
nebo formy musi byt tvofivé. Poznani pfijaté z minulosti musi se rozrist
pfi stfetnuti s novou skuteCnosti. Z toho vyplyva, Ze tradice v spravném
slova smyslu se lisi od svérazu nebo staromilstvi. Svérdz znamenad opako-
vani starych forem bez pochopeni jejich obsahu. Staromilstvi je kapitulant-
stvim pred problematikou pFitomnosti.

V definici tradice mluvime o lidském mysleni, jednani, tvorbé a Zivotu.
P¥i slové mysleni jsme méli na mysli pfedevsim filosofii a teologii. P¥i slové
jednani jsme mysleli na mravni fad, pfi slové tvorba na uméni. Tradice se
tyka konecné zivota jako celku. Tak cely kfestansky Zivot je zaloZen na



tvofivém opakovani. Nebot co jiného jc imitatio Christi et sanctorum -
napodobeni ¢i nasledovani Krista a svatych?

Tradice dava Clovéku pevny vychozi bod. Jde totiz o to, aby clovék
nebloudil nebo aby neobjevoval Ameriku.

Tradice dava €lovéku jednotu. Jednota tradice se projevuje predevsim
jako védomi souvislosti. Spojuje minulost s pfitomnosti a budoucnosti. Ona
vytvari ze skupenstvi lidi narod. N>. totc tvofivé opakovani jc tfeba myslet
pfi Bfezinové definici naroda jako sourulenstvi Zivych, mrtvych a nenaro-
zenych. Souruc€cnstvi tu znamena praci mnoha rukou na spole¢ném dile.

Cesky katolicky barok vyrostl ze vzpominky na &eskou katolickou
gotiku. ProcC piSe Balbin sva dila Bohemia sancta a Bohemia docta? Bohemia
sancta je obnovenim staleté souvislosti Ceského katolického duchovniho
Zivota a Usili o dokonalost. Bohemia docta je obnovenym védomim sou-
vislosti &eského kulturniho usili. Cesky katolicky barok vrcholi v svatofe-
¢eni sv. Jana Ncpomuckého. Barokni typ ¢lovéka a svétec je zde promitnut
do svétce doby gotické.

c. Myslitelsky pfinos baroka

Bylo by tfeba zkoumat stylotvorny vyznam tridentského koncilu. Je
na ném zodpovézena fada otazek souvisejicich s onim kentron, kterym je
Kristus. Poslednim velkym ¢inem Evropy byl tridentsky koncil, pravi Ema-
nuel Radi ve své UtéSe z filosofie, kdy byla na oltaF vedle Bible poloZena
Summa Tomase Akvinského. Trident je vyvrcholenim reformniho Usili
elity a pocatkem reformy davl. Obnova diecézi zatina v plné mife tehdy,
kdyZ pfijmou dekrety Tridentu.

Kulturni dilo baroka za¢indA obnovou teologie. Vzpomernme napfr.
P. Laineze, ktery na jednom zasedani koncilu citoval »jakoby jednim de-
chem tficet Sest starych autort se viemi jejich svédectvimi.« (Jacobi Lainez
Disputationes Tridentinac, ed. Hatrm. Grisar, tom. |, 1886, p. 20.) Kul-
turni dilo baroka konci, kdyZz na nové vznikajici otazky teologové presta-
nou odpovidat - to jc v druhé poloviné 18. stol.

Dosud nebyl nalezité zvazen myslitelsky pfinos ¢eského baroka. Byly
k tomu vykonany prvni kroky, napf. z iniciativy Eduarda Wintra. VSeobec-
né se uz uznava plvodnost Geské barokni hudby a jeji pfinos evropskému
hudebnimu vyvoji. Uznava se krasa a velkolepost barokni architektury.
Byla uZ Castetné zvazena hodnota barokni malby a sochafské tvorby ...
Dosud se vSak do znatné miry zapomina najedno: Ze velkému umélecké-
mu vyvoji prfedchazelo a jej provazelo velké intelektualni Usili na poli teo-
logie a filosofie. Malo toho vime o obnoveném zajmu o patristickou litera-
turu u néds v dobé barokni. Mélo vime o navazovani na tradici scholastickou.



Kdysi se fikalo: Videre Pragam et non videre Arriagam - nihil videre. Rov-
néz malo vime o praci tohoto jezuity, svétla university. Nalezité nebylo
zvazeno myslitelské Gsili Jeronyma Himhaima, kterého Winter nazyva
¢eskym Pascalem...

Zajimavy je Cily styk tehdejSich Cech s intelektualni Evropou. Dosud
nebyla zvazena prace a myslitelsky pfinos tehdejSi prazské university a fady
prazskych bohovédnych ucilist.

Zvlastni zminky zasluhuje

d. Barokni homiletika

Barokni homiletika je zvlastnim uméleckym zanrem. Dilo jejich pred-
nich reprezentantl charakterizuje to, co charakterizuje pravé umélecké dilo:
velkolepost koncepce a laska k detailu. VeSkery zivot vidi barokni kazatelé
jako soucast velkého theatrum mundi, v jehoz stfedu stoji Bohoclovék JeZi§
Kristus. Barokni vidéni tohoto divadla svéta je poradano do tfi scén - naro-
zeni, umuceni a vzkFiSeni JeziSe Krista. Co jiného jsou velké barokni betlé-
my nez divadlo svéta, v némz kazdy ma své misto a kazdy pfichazi ke své-
mu stfedu - JeZiSi Kristu, narozenému a polozenému do jesli. Kristovu utrpe-
ni vénuje barok mimofadnou pozornost. Svédectvim toho je obecné roz-
§iFeni kFizovych cest v 18. stoleti. Lastovkova kniha o umuceni Pané » Ctvrty
clanek viry ... « (Trnava, 1748) je souborem postnich kazani, ktera mél po
dvanéact let. Utrpeni Kristovo vidi LaStovka jako veliké drama, jehoz stre-
dem je Kalvarie s nahym, odfenym Kristem. V8echno zlo svéta je zasazeno
do tohoto dramatu aje tam vidéno ve své pravé podobé, zlo osobni i socialni.
Getsemany a Kalvarie jsou nedprosnvmi soudci ¢lovéka a lidstva. VSimnéme
si jednoho Uryvku z Lastovkovych kazani - o hofe Kalvarii: »Ptam se tebe
tuto s tvym Augustinem: Co jsi ucinil, nejslads! dité? ... ¢ehoZ jsi se dopustil,
ncjsladsi mladenecku, Ze tak tvrdo zachazeli s tebou? ...Jaké je to hrozné
divadlo! Stoji syn BoZi na hofe Kalvarii, na misté v celém svété nejopovrze-
néjsim, na kterém stavaji ti nejhorsi lidé na svété, zlodéji a lotfi, zbojnici,
Carodgjnici etc. Na misté popravnim, na kterém lezi tolik mrtvych obé-
Senclv kosti, kus Sibenic, polamanych kol, hlav umrléich, hnatdv, Zeber.
A tam na tom ohavném misté stoji sam, ode vSech opustény, nahy, pred
ofima tolik tisic lidd, cely potrhany, krvi polity; studeny vitr na néj fouka,
tfese se zimou, place a Cekd s bolesti kata poruceni, brzo-li mu kaze, aby
lehl na zem, polozZil se na kfiz, roztahl ruce, vytahl nohy, dal se pfibiti na
kfiz. Co - méa to byti syn Bozi? Ma to byti to VSemohouci Slovo, kterym
na pocatku stvofil Bah nebe i zemé (Fekl: fiat: staii se; ipse dixit, et facta
sunt. On fekl, a stalo se vSechno), jenZ nyni ¢eka na poruceni kata. Ma to
byti ten, pfed kterym tremunt potestates, tfesou se mocnosti, a nyni sam



se tiese strachem, katlv? M4 to byti ten, ktery bude sedéti, na stolici veleb-
nosti v oblacich, a bude souditi zivé i mrtvé, jenZ nyni sdm jako zloCinec
svou posledni exekuci ¢ekd? M4 to byti ten, kterému od Boba je dana vSe-
likA moc na nebi i na zemi, jenZ se sdm poddal moci katlv zidovskych ?
Neni to naroddm blaznovstvi? ZidGm pohorseni? To je pékny zamek,
palac, pro tak velikého VSemohouciho Krale nebe i zemé, hora Kalvaria,
popravni misto. O viro! Cemu nés ucis, 7e takovy Elovék, ten Jezi§, jenz
na hofe Kalvarii nahy stoji, vic z klize odfené mrse nez ¢lovéku podobny,
ma byti aje syn BoZi, na$ Spasitel? Ze ten nds méa smiFiti s Bohem, odevfiti
nebe, ukrotiti hnév BoZzi? Ten ma byti ten svétu slibeny Mesias? Ten tak
mizerny c¢lovék? Ten, ktery na hofe Kalvarii s dvouma lotrama stoji, ten
ma byti na$ Bh? Ovsem ten, to nas vira uci, které nas rozum poddati, a tak
skrze viru Bohu se libiti a spaseni byti mame.« (Str. 466-7.) Toto misto

kova a silu slova velikého béasnika.

V pozlstalosti Alberta VyskoCila se nachazi list s témito poznamkami
o LaStovkovi: »L. hlasd Krista stale pfitomného. Kristus neni minulost,
za kterou se divame s rcnanovskym steskem obracenym k davné Palesting,
ale ustaviéna pfitomnost od pocatku vék( az do jejich koncd (obraz vég-
nosti, bezc€asi stalé pfitomnosti). Kristus obsazeny a zrcadleny ve viech obra-
zech a podobenstvich od prvopocatku, celym Pismem, celymi d&jinami,
az do skonani.

Herodes oblekl Pana v roucho bilé. Vyznam a obrazy tohoto roucha
od pocatku az po dnes a navéky.

Tot je vnitfni zaklad LaStovkova kazani stavéného do podoby fugy
s ustavicnym opakovanim jednoho a téhoz motivu, a pfec vzdy nového
(ustaviénost). Kristus mluvil, stadle mluvi. Jeho slovo je nevycCerpatelné,
ustavicné.

Odvaha pfFirovnani a obraz(. Jezi§ - marnotratny syn. Hra konkor-
danci a svétel, vzajemné se osvécujicich. Ucenost kazatelova, zbéhlost v
pismech. «

Pozoruhodna je Zzivost LaStovkovy fFeci. Ctemc-li tyto LaStovkovy
texty z prvni poloviny 18. stoleti a srovname je s texty z prvni poloviny
19. stoleti, fekli bychom, Ze La$tovkovy texty jsou mladsi. Cestina mnohych
spisovatelll prvni poloviny 19. stoleti budi v nas dnes mnohdy dojem papi-
rové Feci. Cestina kazateld barokni doby se vice napéjela ze zdrojd Zivé
mIluvy lidu. Slovu vénuji barokni kazatelé velkou pozornost. Dvofak z Boru
se zmifiuje na jednom misté, Ze tak dlouho pfemysli o nékteré vété, az se
mu slova usporadaji do nalezitého poradi. Je to svédectvi o stylotvorném
Usili, které vymizelo z Ceské homiletiky doby nasi.



Rekli jsme, 7e do scény utrpeni Kristova vidi Lastovka zasazena
vSechna dobova zla. Nize budeme citovat jeho vypad proti nedbalosti Slechty.
Na jiném misté mluvi o moci penéz, vykresluje pfed nami vyjev v .domé
radniho pana.

Treti scénou velikého divadla svéta je vzkFiSeni Krista. ZvlaStni radost
tryska baroknimu ¢lovéku z tohoto tajemstvi. Tato radost tryska z veliko-
nocnich pisni uaroka, prosvétlujc realitu smrti, vitézi nad smutkem v barok-
nich dfevorytech s ndméty o utrpeni Pané, dava zazéafit lunetovitému oknu
se zlutym sklem nad oltafi v nékterych kostelich ... a dava jesté v minulém
stoleti inspiraci k AlSovu obrazku: Hrbitove, hrbitove, zahradko zelena.
Lidova oslava vanoc, paSijového tydne a vzkfiSeni ma u nas dodnes jesté
néco z tohoto dechu baroka. Ma jisté zvlastnosti, se kterymi se setkame jen
v naSem stfedoevropském prostoru.

Zivot narodni vidi barokni kazatelé na pozadi nebeského Jeruzaléma.
Prava velikost naroda a jeho vira v budoucnost stoji na narodnich svétcich
a patronech. Je to pojeti, zalozené na Apokalypse sv. Jana, ktery pravi o ne-
beském Jeruzalému, Ze do ného bude vnesena slava a gest narodl (Zjev 21, 26).

Kdyby nebylo intelektualni prace baroknich teologl, filosofl a homile-
tikG, nebylo by v jisttm smylu velkych dél barokniho uméni. Bez nale-
Zitého teologického pouceni by nemohl Braun vytvofFit sochy nefesti a ctnosti.

e. Barok a socialni otazka

Dosud bylo vénovano malo pozornosti socidlnimu Usili baroka a barok-
nich knézi. V rukopise K. B. HirSmencla z r. 1698 ¢teme verSované »hadani
sedldka s méstanem o prednost stavu « Vitézi v ném sedlak poukazem na to,
Zejeho stavu naleZi nejvyssi dlstojnost proto, zeje nejstarsi; uz Adam obdé-
laval pldu. Jestfabsky pise »Vidéni rozlicné sedlacka sprostného« Haji
v ném lid selsky, mluvi o jeho potiebnosti a uziteGnosti a uvadi, Ze ze sedlaki
pochazi veskeré lidské pokoleni, totiz z Adama a Kaina. (Viz A. Neumann,
Kulturné-vlastenecké postavy mor. knézstva. I. Z rukopisu velehradského
kronikare P. Hirschmenzla. Véstnik jednot duchovenstva, brnénské a olo-
moucké. Brno 1935, ro¢. 28.) LaStovka piSe spis De iure et iustitia. Vierius
piSe roman Kristoslav, v némz vykresluje ideal kfestanského panovnika ...
V této poznamce chceme jen poukazat na to, Ze s moderni socialni energii
neprichazi teprve osvicenstvi a francouzska revoluce, nybrz uz barok. Osvi-
censtvi podlozi tuto energii novou metafysikou, vyuZije ji a rozvine.

f. Poznamky

Nositeli barokni kultury byli u nas predevSim knézi. Ve stoleti XVII.
hlavné knézi feholni, ve stoleti XVIIl. knézi diecézni. Zajimavé jsou testa-



menty kn¢zi z XVIII. stoleti. Z toho, co odkazuji, vidime, ¢im se zabyvali.
V jejich pozdstalosti se nachazeji knihy, hudebni nastroje, fysikalni pFistroje
atd. Prokop Divi$ se svymi pFirodovédeckymi zajmy neni jevem zvlaStnim.
Mimoradnym je, Ze vynalezl hromosvod.

O typu barokniho kavalira, o baroknim meéStanu a sedlaku uz bylo
U nas psano.

Protoze se o dobé barokni kdysi rozsifilo minénijako o dobé duchovni
a kulturni letargie naroda, je nutno se zminit, co znamenala kanonizace
a Ucta k svatému Janu Nepomuckému. Kazda doba si vytvari svlj idealni
typ lidstvi, svlij hrdinsky typ. Dnes$ni krestanské typ byl ovlivnén idealem
svaté Terezie z Lisieux. Je pomérné malo kostelll, kde by nebylo jeji sochy.
Mnoho prostych lidi znd jeji Pfibéh jedné duSe (nespravné: Déjiny duse).
Svaty Jan Ncpomucky se stal do znatné miry ztélesnénim ideadlu barokniho
lidstvi a krestanstvi. PFisptje-li narod k formovani takového idealu v urcité
epoSe, neni to projevem jeho letargie, nybrz jeho duchovni aktivity-. Se
sochami svatého Jana bylo a dodnes je moZno sc setkat v rliznych zemich
svéta: na bfezich Bodamského jezera, v Némecku, Francii, Italii, Spanélsku,
Jizni Americe ajinde.

Il. - K PRICINAM ROZPADU BAROKA

Klade se otazka, pro€¢ doSlo k rozpadu baroka. Podivime se na véc
predevsim v jeji nejzazsi perspektivé. Dvoji laska vytvofila podle sv. Augu-
stina dvé mésta: Laska k Bohu vedouci az k pohrdani sebou vytvofila mésto
nebeské; laska k sobé vedouci az k pohrdani Bohem vytvofila mésto po-
zemské. Mésto nebeské i mésto pozemské jsou u Augustina realitami mystic-
kymi. Mésto nebeské je souhrnem téch, ktefi budou spaseni, mésto pozemské
je souhrnem téch, ktefi budou zatraceni. Neni mozno Fici, Ze by vsichni
¢lenové urcité spolecnosti na svété byli jen obfany pozemského meésta, jsou
v8ak spolecnosti, které svymi cili a svym Gsilim sc bliZzi nebo takrka ztotoz-
Auji s tim nebo onim méstem.

Hlavni zéasluha na rozbiti baroka nalezi osvicenclim a zednafdim. V en-
cyklice Humanum genus vénované zednarlim, vyvolava Lev XIIl. na pogatku
vidinu mésta pozemského a mésta nebeského. Cinnost zednar( uvéadi v sou-
vislost s méstem pozemskym. (Nemluvime zde o védé a narodnim hospo-
dérstvi. Osvicenci a zednafi méji velky podil na jejich rozvoji. Mluvime
zde o Fadu Zivota, ktery je zakladem urcitého Zivotniho a uméleckého stylu
a ktery vznika krystalizaci kolem urcitého kentron.)

Vratme se znovu k zakladiim. Existuje mysterium iniquitatis, tajemstvi
zla. Existuje netenost zastancl véci obce BoZi a horlivost zastancl obce



pozemské. K povinnostem prvnich patfi Gsili o zachovani a hajeni souhrnu
pravd. Ti, ktefi se 0o to maji snazit, mohou byt v jisté dobé slepi vaci urcité
Castecné pravdg, na kterou je doba soustfedéna. A jsou horlivi zastanci ¢astec-
né pravdy, ktefi ve jménu této pravdy nici cely souhrn pravd. Goethe pravi:
»V kazdém stoleti, ba v kazdém desetileti jsou Cinény vyznamné objevy,
dochézi k netekanym udalostem, objevuji se vyborni lidé. jiz Sifi nové na-
zory. Protoze se vSak takové udalosti vztahuji obycejné pouze na predméty
CasteCné, je k nim pfivadéna celd masa lidi a jejich pozornost. Podobna,
vice méné vylu¢na zaméstnani odvadéji takovy vék od vSeho ostatniho,
ba jeSté vykonat, az pak kone¢né ono partikularni, téSici se pfizni, dostatecné
zpracovano vstoupi rovnéz do vseobecného okruhu znamych véci a nyni
pUsobi tise dale, aniz nadale budi zvlastni Zivy zajem. « (Materialicn zur
Geschichte der Farbcnlehre. Goethes Samtliche Werke. Bd. 6: Karl Pro-
chaska. Tcschen: S. 484-5) - MUzZeme tedy fici, Ze v déjinach plsobi dva
principy: integracni a protestacni. Klady a zapory jejich reprezentantl plsobi
progresivnim nebo retardaénim zpdsobem na déjinny vyvoj.

Vratme se jeSté k otazce ospalosti, jak se projevovala u vedoucich repre-
zentantl krestanské spolednosti. T. X. LaStovka mluvi v souboru kazani,
0 némz jsme sejiz zminili (Ctvrty ¢lanek viry...; vyd. v Trnavé r. 1748);
o tom, jak apoStolé v zahradé getsemanské spali, zatimco jeho nepratelé
bdéli. A pokracuje: »... nepratelé Bozi, velici hfiSnici, Casto v noci nespi,
a staraji se, jak Boha hnévati maji. Nespi zlodgj, chodi v noci, leze do cizich
komor, krade. Nespi lotr, nuioho mil v noci bézi, aby néjakého bohéace
vybral. Nespi zamilovany kozel, toula se po nocich, a hleda jako pes néjaké
své znamé moechaberis. Nespi marnotratny syn, skace, tancuje, néktery
do pdl noci, néktery celou noc. Nespi ozralec, Zere v noci, ve dne spi. Nespi
karbanik, ani se mu spati nechce, sedi mnoho hodin v noci, taky nékdy
celou noc na jednom misté; vyhazuje kostky, karty, stradi, pravé straSidlo
anjelQv, osklivy oim Bozim. Nespi Gasto zIi lidé po celych nocich, jako
Zidé v Jeruzalémé na Zeleny &tvrtek, staraji se, jak svlj lehkomysiny oumysl
pfivedou v skutek; ale jak dobry skutek néjaky vykonati maji, jak pFika-
zani Bozi, prFikazani Cirkve zachovati maji, jak almuznu dati, jak nuznym,
nemocnym, bidnym kfestandm spomoci maji, jak svlj statek od ciziho
oddéliti a dati kazdému, co jeho jest, maji, o to je jejich nejmensi starost,
proto oni dobfe spi v noci. Nestaraji se pani, aby nedali zlého pfFikladu
svym poddanym, ale dobry; aby chodili napfed k sluzbdam Bozim, aby jich
vidéli jejich poddani, méstané své radni pany, sedlaci vrchnost; v kostclich jsou
Casto prazdné panské stolice, obzvlasté pfi kazani, tfebas jsou pozlacené,
jako hrob Krista Pana po jeho z mrtvych vstani - non est hic (neni tuto
milost pan, snad jeSté raci lezeti, nebo pije kafe). Mnozi maji sva oratoria,



domaéci kaple, a v nich plné méchy knizek, ale jesté zadného takového za
svatého nevyhlasil papez. Jsou povinni pani ke vSemu dobrému dati svym
poddanym ze sebe priklad aje commendirovati dobfe, jako dobry general
svou armadu. Nestaraji se oni, ani ve dne, ani v noci, jak své poddané k do-
brému, k ctnostnému kfestanskému Zivotu privésti, jak zlé mravy z obce
vykofeniti maji. Oni trpi na svych statcich lichvare, zidy, cikany, kminy,
s. v. kurvare, kurvv v svych Senkach, proto, Ze maji z nich uzitek. Tak jest:
Cum dormirent homines, kdyZ jsou zesnuli lidé, pravi Kristus Pan, venit
inimicus et superseminavit zizania, priSel nepfitel a nasii koukole mezi pre-
nici. « (Str. 26ti.)

Otazka, jiz se Joseph EichendorfF zaméstnaval po cely Zzivot, znéla:
Pro¢ doSlo k rozpadu starého, barokniho fadu, a pro¢ doSlo k nastupu no-
vého svéta revoluce. V prvni ¢asti svého dilka Erlebtes, nazvaném, Der
Adel und die Revolution, Eichendorff pravi: »Mald venkovska Slechta
praktikovala naboZenstvi pouze jako chvalyhodné femeslo a blamovala se
tim nemalo pred velkorysymi.muzi pokroku. Naproti tomu Slechtické
vrstvy domnéle vzdélangjsi, jimz se sméSnost vzdy jevila coby smrtelny
hfich nejméné odpustitclny, bratfily se davno se svobodomysinymi fran-
couzskymi autory, pfijaly mI€ky nové osvicenstvi jako nezbytnou véc mody
a slusnosti, stejnou jako moderni plynové osvétleni svych salond, a ulekly
se, kdyZz bylo pozdé, zcela nesluSnych konsekvenci, kdyz jejich Francou-
zové odstranili Boha a postavili na oltaf ztélesnény nahy rozum. Jak se vSak
nyni méli v rozpacitosti a kdyZ byli sami pravou zbran pustili z ruky, vzepfit
nespoutanym nanucovateliim? Nemohlo tomu byt jinak: novy svét kracel
nevsimaveé pres jejich zcela ohromené hlavy...« V poslednim odstavci svého
eseje pravi EichcndoriF:» Mezitim oboji, tento Usmév i ono chvastounstvi,
najednou straSné skonc€ilo, kdyZz na konci minulého stoleti veSkeré osvi-
censtvi, to pravé i to faleSné, se najednou rozbéhlo z knihoven do celého
svéta. Nyni se uz nejednalo o to ¢i ono, nybrz o byti a nebyti; Satan mél
byt vyhanén Belzebubem; byla to valka vSech proti vdem. Hruby materia-
lismus zapasil s netélesnym abstraktnem, néZzn& humanita se bratfila s bcstial-
nosti llzy horujici pro svobodu, uminéné lidstvo bylo $tvano krvavymi
psy ke své nové blaZenosti, filosofie, povéra a ateismus zbésile se napadaly,
takZze nakonec nikdo nevédél, kdo je pfitelem a kdo nepfitelem. V tomto
velikém zmateni délala Slechta pravé to, co bylo nejméné vhodné. Misto,
aby se odvazné a silou vyssi inteligence chopila otézi, poletujicich v bouf-
livém vétru, izolovala se v pySe a hnévu a domnivala se, Ze pfem(zZe nena-
visti a pohrdanim fitici se dobu, ktera ji pfirozené nechala sedét v jejim
rozhnévaném koutku. « (Joseph v. Eichcndorff, Samtliche Werke, Bd. io;
Historische, politische und bibliographische Schriften des FrciherrnJ. v. E.;
J. Habbel, 1911, Regensburg, S. 399 u. 404-5.) Eichendorff ukazuje v cito-



vaném dile, Ze se Slechta neprovinila tak pfimym konanim zla, jako jistou
netecnosti.

Lastovkovo kazani se tyka pomérd v prvni poloviné 18. stoleti, Eichen-
dorffliv esej pomérd v druhé poloviné tohoto stoleti. Z Lastovkova zajmu
o socialni otazku vznikl ijeho spis De iure et iustitia. (Oba autofi se narodili
blizko RatiboFe ve Slezsku.)

Pocatek novovéku je poznamenan vznikem protestantismu. Protestan-
tismus nadhodnoti zjeveni na Ukor poznani pfirozeného. V pocatcich pro-
testantismu vznikne i jeho protip6l - deismus, ktery nadhodnoti poznani
pfirozené na ukor poznéani ze zjeveni. Vedle dcismu se zaCina ve vzdélané
spole€nosti Sifit i bezvéfi. Tyto své skupiny predchazeji osvicence 18. sto-
leti. Silou baroka bylo pUsobeni téchto dvou skupin omezeno, ale neustalo.
Co Fikd Gottfried Wilhelm Leibniz, filosof doby barokni, o téchto lidech
na konci stoleti sedmnactého: »1 kdyz zada sluSnost, abychom Setfili osob,
7ada zboznost, abychom na patficném misté ukazali na $patné plsobeni
jejich nauk, jestlize jsou Skodlivé jako ono uceni, které napada prozretel-
nost dokonale moudrého, dobrého a spravedlivého Boha a nesmrtelnost
duse, ktera cini lidi vnimavymi pro vyroky jeho spravedlnosti - o jinych
nebezpecnych nazorech na moralku a stat nemluvé. Vim, Ze vyborni a dobfe
smyslejici muzové zastavaji ndzor, Ze ony teoretické domnénky méné ovliv-
fnovaly Zivot nez se mysli, a rovnéz vim, Ze existuji lidé vyborného cha-
rakteru, jez tyto domnénky nikdy nesvedou k néfemu neddstojnému, jako
vibec ti, kdo dosli k ttmto bludim spekulaci, nemaji od pfirody tak blizko
k nefestem, jimZ je pFistupna masa, nehledé k tomu, Ze peCuji o dobro sekty,
jejiz hlavou zaroven jsou: A tak mUzZeme napf. tvrdit, Ze Epikuros a Spi-
noza vedli zcela vzorny Zzivot. Tyto dlvody vsak nepUsobi u jejich zakd
a napodobiteld, ktefi, protoze se domnivaji byt povzneseni nad nepohodinou
bazen pred bdici prozfetelnosti, povoluji uzdu svym hrubym vasnim a mysli
na to, aby i ostatni svedli a zkazili. A jestlizejsou ctizadostivi a trochu tvrdého
charakteru, pak jsou s to, ke svému potéSeni nebo prospéchu, zapdlit svét
na vSech Ctyfech stranach. Sam jsem znal lidi toho druhu, ktefi uz ted nejsou
nazivu. Dochazim dokonce k zavéru, Ze nazory podobnych lidi - jaké se
dnes vkradaji ponenahlu do okruhu lidi vysoce postavenych, podle nichz
se Fidi ostatni a na nichzZ jsou zavislé statni zalezitosti, a jaké se vkradaji do
moddnich knih - pfipravuji viechno k obecnému prevratu, jimz je ohro-
7ena Evropa, a znici Gplné to, co ve svété zbyva ze vzne$enych nazord Rekd
a Rimanu, kteFi stavéli lasku k vlasti a k obecnému blahu a péci o potom-
stvo nad své Stésti a dokonce nad svlj Zivot. Téchto »public spirits« jak
je nazyvaji Angli¢ané, ted valem ubyva a vysli ted z médy, a ubyvalo by
jich jesté vice, kdyby jiz nebyli podporovani dobrou moralkou a pravym
nabozZenstvim, jemuZ nas uci sam pfirozeny rozum. Nejlepsi lidé z protivné
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strany, ktera ted zacina vladnout, nemaji naproti tomu Zadny jiny princip
nez ten, ktery nazyvaji cti. Znameni ¢estného muZze spocivad podle nich
v tom, Ze se nedopusti ni¢eho nizkého - chéapaji ovSem nizkost po svém.
Kdyby vSak nékdo prolil ze ctizadosti nebo nalady more krve a postavil
véechno na hlavu, bylo by to povaZovano za mali¢kost, a néjaky Herostra-
tes nebo Don Juan z Kamenného hosta by platil za heroa. Pohrda se laskou
k vlasti, zesmésnuji se ti, kdo pecuji o obecné blaho, a kdyz se dobfe smyslejici
zepta, jak to bude s budoucnosti, dostane odpovéd: »Zitfek se o sebe po-
stard. « Mohlo by se vSak stat, Zze se oni lidé sami doZiji pohrom, o kterych
mysli, Ze jsou vyhrazeny druhym. Vyléci-li se lidé zav€as z této epidemickeé
nemoci ducha, jejiz zhoubné nasledky jiz zacinaji byt viditelnymi, mohou
se snad je$té oném pohromam vyhnout; bude-li se vak choroba rozristat
dale, bude napravovat prozretelnost lidi prevraty, které z toho musi vzejit...«
(Leibniz, Nouveaux essays, kn. IV, kap. 16).

Osvicenci, kterymi zaCind rozklad baroka, zacali nazyvat toto obdobi
temnem. Jirdsek zvolil jako motto ke své knize Temno ver$ z proroka lzaia-
Se: » Nebude pro né ranniho svétla.« Aplikuje tuto vétu predevsim na ty,
ktefi prispéli podstatnym zpl obem k formovani barokniho ¢lovéka, na
jezuity. Abychom porozuméli lzaiaSové vété, je tfeba znat jeji kontext.
Zni takto: »Zdaliz se neslusi dotazovati se spiSe Boha nez mrtvych na Zivé.
K zadkonu radéji a ke zjeveni: Nebudou-li mluviti podle tohoto hesla, ne-
bude pro né ranniho svétla. | budou tudy blouditi, potloukati se a padati
hlady, zlofeCice proti svému krali a Bohu. « (Iz 8, 19-21). V rozvracené
dobé chtéli zidé znat, co pfinese budoucnost. Nedotazovali se vSak Boha
a jeho prorokl, nybrz spiritism, ktefi vyvolavali duse zemfelych. lzaias
vyzyva zidy, aby se obratili k zadkonu a ke zjeveni jako ke zdroji pravého
poznani. Kdo se neobraci k zakonu a ke zjeveni, bude postradat ranniho
svétla - to znamena nebude mit hlubokého poznani ze zjeveni, Jirasek vSak
zvraci smysl lzaidSovy véty, aplikuje ji na ty, kdo Sifili poznani ze zjeveni
a zili z ného. Hle, proton pseudos, zakladni lez, ktera se rozsifila v ¢eské kul-
tufe. Svétlo bylo nazvano tmou.

Je uziteCné sestoupit do minulych staleti a seznamit se s jejich nauko-
vymi zapasy, chceme-li plnéji pochopit urcitou nauku, jeZ zacne bojovat
proti krestanstvi €i cirkvi. Osvicenstvi je svou podstatou pfibuzné gnosti-
cismu krestanského starovéku. Gnostikové pohrdali kFestanstvim pro jeho
viru v tajemstvi. Oni méli poznani jasné - gnosi, kFfestané méli poznani
temné - pistis, viru. Gnostikové byli proto pneumatiky, kfestané psychiky.
Osvicenstvi je »zjevenim« pfFirozeného rozumu. Dokud lidé méli rozum
nerozvinuty, potfebovali, aby jim Bah urcité pravdy zjevil. My vsak uz
zjeveni nepotfebujeme, protoZze se rozum rozvinul. Lessing np. vyklada,
jak je pro rozum samoziejmé, ze Blh je v Trojici. DFive lidé k tomu po-

1



tfebovali zjeveni a viry, dnes to vime. (Viz Die Erziehung des Mcnschcn-
geschlcchts, § 70lm.) Osvicenstvi dovrSuje dgjiny lidstva. Do jisté miry zde
od doby Joachima da Fiore. (Viz G. E. Lessing, c. d., 8 86im.) Osvicenstvi
bud vyslovné proti zjeveni bojuje, nebo odsouva zajem o né na druhou kolej.
V Zzivoté velkych svétcl vidime zdlraznéno to, co dobé chybi, v éem doba
protife¢i Bohu. V dobé, kdy mysl evropské inteligence ovlada osvicenstvi,
dostane se Katefiné Emmcrichové tolika zjeveni, jakych se v takové mire -

jak ji Blh sam zjevil - nedostalo zadnému ¢lovéku pred ni.

Vratme se k Cecham. Jaroslav Proke$ pise ve svém dile Pogatky Ceské
spole¢nosti nauk do konce XVIIE stol. o dovozu zahrani¢ni literatury, ktera
byla jednou z pFi€in duchovni promény Cech. »To bylo umoZnéno hlavné
tim, Ze se dozor nad dovazenou literaturou podstatné uvolnil, takze prazsti
knihkupci mohli zorganizovati podloudnou dopravu zakazanych knih a ¢aso-
kazeno. (Dil I, 1774-1789, Praha 1938, str. 159-60.) Mezi Berlinem a Prahou
existovaly Gilé styky. Prusky dvlr byl pod vlivem zednéfstvi a pod jeho
vlivem byla i pruska zahraniéni politika. Pruska ¢innost vzhledem k ceské-
mu kralovstvi se projevovala v oblasti politické, vojenské a kulturni. Zajimavé
je sledovat ¢innost pruské diplomacie, jez predchazela a provazela odtrzeni
vétSiny Slezska. V mirovych jednanich s Marii Terezii mél Bedfich Veliky
zvl&$tni zajem lla odtrZzeni vychodnich Cech. Poznamka v dopise K. E. Fur—
stenberka, kterym doprovodil zabavenou zasilku berlinskych tiskovin, jez
poslal do Vidné nejvy$Simu kancléfi, svédci zarovenn o védomi pruského
nebezpedi. » Flrstcnbcrkova poznamka o jistém politickém nebezpedi zednar-
skych 16zZi, namifend proti Prusku, je charakteristickd - vzpomefme, Ze
v této dobé také odpor proti nekatolictvi, proti »pcrlinéandim « byl misty
podbarven stejné politicky proti Prusku a proti Berlinu; prusky kral byl
pro habsburské a predevSim pro Ceské zemé ztélesnénym nebezpecim ajeho
protektorat nad zcdnarskyini 16Zemi a nekatoliky vzbuzoval z politickych
dlvodl namitky i proti vécem, jichZz se zastaval - stejnou mentalitou byla

fizena i Ceska politika r. 1866. « (Jaroslav Prokes$, c.d., str. 159.)

Vliv zednarG se projevuje i v Cinnosti Kralovské Geské spolednosti nauk.
Z oblasti jejiho studijniho zajmu je vyfiata teologie. Ceska véda se tedy
vyviji bez kontaktu s teologii. Stejny vliv se projevuje i ve zrueni vice jak
sedmi set klasterll v Rakousku a v akci, jez pfFipravila zruSeni jezuitského
Fadu.

Zajimavym dokladem je historie generadlnich seminafd. V Cinkové
dile O probuzeni moravského knézstva jsou podrobné popisovany poméry
v olomouckém seminafi na Hradisku. Jako plné pravovérného z hlediska



katolického povazuje autor pouze jediného clena ucitelského sboru, pro-
fesora Frantiska Polaska. Cinek o ném pravi, Ze byl v osviccnskojansenistic-
kém ucitelském sboru vyjimkou. Jen tfi profesofi znali Cesky. Ve ctyfech
letech poklesl podet posluchacll asi na jednu devitinu (1786: 177; 1790: 21).
Oba byli kn¢zimi. Prvni pochéazel z Horni Luzice, druhy z litomé&Fické die-
céze. V knize Bolzano a jeho kruh poukazuje Eduard Winter na zvlastni
podil severoceské roviny (litoméfické diecéze) na vzniku a rozsifeni vlivu
nabozenského osvicenstvi nejen v Cechach, nybrz v celém Rakousku.
Osvicenstvi odsunulo do pozadi zajem o krestanské zjeveni, nebo je
dokonce poprelo. Rozsifeni ideji Febroniovych uvedlo cirkev v sluzeb-
nictvi vO¢&i statu. To jsou kofeny tzv. austrokatolicismu a hlavni pFi¢iny
Upadku kFestanské kultury ve starém Rakousku a v Cechach 18. a 19. stoleti.

IIl. - UTEK PRED TVARI SV. JANA

Prfed Casem napsal V. V. Stech stat o tradici (Vytvarna prace, 1965).
O ceské tradici pravi, Ze se v minulosti soustfedovala a promitala do t¥i
postav: sv. Vaclava, Jana Husa a sv. Jana Nepomuckého. Tento posledni,
poznamenal Stech, je dnes mrtev. A musime mu dat do znatné miry za
pravdu. Sv.Jan Ncpomucky zmizel z ¢eského obzoru. Jak se to mohlo stat?
Vzdyt nebylo vesnice, nebylo snad kostela, aby v ném nebyla socha tohoto
svétce. Nebylo prazské Ctvrti, aby v ni nebyla celd Fada jeho soch. Prazsky
rodak, némecky béasnik Rainer Maria Rilke, vénoval svou prvni sbirku
rodnému meéstu a nazval ji pfiznacné Larenopfer - Obét Larfim. V basni
Svati pravi:

Velké svaté, malé svaté

v kazdé obci uctivate,

jak je v dfevé, v skale mate,
velké svaté, malé svaté.

Katefiny svaté, Anny,
Panny, ve snech zjevovany,
tém se stavi schrany', stany -
Katefiny svaté, Anny.

To uz vic mi Vaclav hovi,
nebot zfidka v zbroji svoji
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postaven tu k boji stoji -
Vaclav, ten uz vic mi hovi.

Ale vsech téch Nepomuk(!
Strasi z bozich plukl shlukd,
zdvihd s mostu ruku s Stuku
"olik, tolik Nepomukd.

(Bablerniv preklad z knizky Svati vydané O. F. Bablerem jako soukromy
tisk v r. 1966.

Praha byla plna sv. Jana. Mluvily o ném sochy a obrazy. A ¢im Praze
naSeho stoleti byly a jsou vScsokolské slety a spartakiady, tim v minulosti
v jistém smyslu byly slavnosti na den sv. Jana. Mnohatisicové za&stupy Pra-
Zanl a venkovanU z celych Cech vyslechly si v ten den fadu kazani, prosly
kolem jeho hrobu, aby se u ného pomodlily, a shlédly velkolepé ohrostroje
na Vitave.

Sv.Jan Nepomucky pFedstavoval v cirkvi » ml¢eni nad vodami « Tento
mlcclivy svétec byl strdzcem vnitfniho Zivota v narodé. V tismé se mluvi
na mnoha mistech o vodé. V prvnim Zalmu se pfirovnava clovék, ktery
medituje o Bozim zakonu ve dne v noci, k stromu zasazenému u tekoucich
vod. (ZI 1, 1-3). Na jiném misté se pravi: «MnozZstvi vod obveseluje mésto
Bozi« V Apokalypse se mluvi o proudu vody zivota tryskajicim z trdnu
Boziho a Berankova (Zjev 22, 1). Kli¢ k podobenstvi vody podava nam sv.
Jan ve svém evangeliu. PFi svém setkani se samarskou Zzenou mluvil PanJezi§
0 vodé tryskajici do Zivota vééného (kap. 4); v posledni den slavnosti Stank(
»stal Jezi§ a volal hlasité: ,, Zizni-li kdo, pojd ke mné a pij! Kdo véFi ve mne,
poplynou z jeho srdce - jak pravi Pismo - proudy vody Zivé. "«Jan k tomu
dodava: »To fekl o Duchu, kterého méli pFijmouti ti, ktefi v ného véFili«
(Jan 7, 37nn). Je tedy voda podobenstvim tajemné pfitomnosti a tajemného
plsobeni Ducha sv. v nas. Sv. Jan Nepomucky byl svétcem, ktery pFivadél
k témto zdrojiim tryskajicim do Zivota vééného, ktery pecoval, aby tyto
zdroje v narodé nevyschly. Do postavy' sv. Vaclava se promitla ¢eska statni
myslenka. Sv. Jan je strdzcem studny vnitfniho Zivota. Sv. Vaclav je patro-
nem ceské zemé. Sv. Jan se stal hlavhim patronem ceské zem¢. Predstavuje
kontemplativhiho ducha naroda; je strazcem slova, které z kontemplace
vyrlsta. Sv.Jan se stal patronem Ceské Feéi. Je tu tfeba vzpomenout modli-
teb, spisti a zapasl naSich baroknich predkdl. Je zajimavé, jaké vymluvnosti
nabyvaji barokni texty, kdyz mluvi o tomto svétci. Malym, ale vymluv-
nym dokladem, ktery zna kazdy, kdo ma misalek, je preface ze svatku sv.
Jana. Balaam mél zlofecit lIzraeli. Veden vS8ak Duchem dobrofecil mu. Havli-
Cek chtél napsat epigramatické verSe na sv. Jana Nepomuckého. Veden
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vS8ak muzou napsal verSe, které znéji jako kratkd modlitba. (Viz poznamku
Vyskoéilovu, kterou uvadilan Zahradnitek v jednom ze svych esejl v kniz-
ce Oslice Balaamova.)

Svaty Jene z Nepomuku,
drz nad nami svoji ruku,
by nam Bdh dal, co dal tobé,
by nas jazyk neshnil v hrobé.

Dokazali jsme, Ze ¢eStina prevladla v ¢eskych méstech a na celém Gzemi.
Odtrhli jsme vsak Geské slovo od jeho vnitfnich zdrojd. Existuje vira ¢estiny,
fikaval Josef Florian.

Barok se zrodil z nového zjeveni zivého Boha v lidskych srdcich. Zrodil
se z vidéni a vykFikd sv. Terezie z Avily, ze svétla manrézské jeskyné, z.ob-
novené zkuSenosti stfedovékych mystik(.

Musime se zminit o jednom jménu méné znamém, o Benediktovi
z Canfieldu. Paul Rcnaudin pravi o ném: ».. méli bychom byt vdécni
Benediktovi z Canfieldu, ze k nam pfiSel se svym mystickym geniem a Ze
nesmirné prispél k duchovni obnové, jiz se u nds mezi léty 1590 az 1610
zacalo veliké naboZenské stoleti. V rodiné frantiSkanské, jez méla velky
podil na této obnové, v krouzku Madame Acarie, v mladém sboru refor-
mnich abaty$i - vSude, kam pfFiSel, poznamenal Benedikt z Canfieldu duse
svou naukou a svou zboZnosti. A vyzafujici vliv jeho knihy prekrocil jesté
daleko tato prostredi a zasahl velky pocet ¢tenafli hluboko do 17. stoleti...«
(Paul Renaudin, Un maitre de la mystique franqaise, Benoit de Canfield,
p. 8) Benediktem z Canfieldu byl ovlivhén strahovsky opatJeronym Hirn-
haim.

Z nového zjeveni Zivého Boha v lidskych srdcich se zrodily nové fady
a rady staré se obrodily. Obnovila se Ucta k poustevnikdim a poustevnictvi.
Tato Ucta se projevila v literatufe (vzpomenme Bridelova verSovaného
Zivota sv. lvana) a projevila se i v obnoveni Zivé poustevnické tradice.

Z nového zjeveni zivého Boha v lidskych srdcich se zrodila nova mys-
tickd a duchovni literatura. Slezsko se stava zemi mystik(, katolickych
a protestantskych. Rozkvetly tu dvé némecké basnické Skoly. Nejznaméj-
§imi jejimi reprezentanty jsou Angelus Silesius a Jakob Bohnic. K témto
dvéma Skoldm patfili dale Martin Opitz, Andreas Gryphius, Daniel Czepko
aj. | v Ceské literatufe je prinos Slezanl vyznamny. Mezi nejvyznamngjsi
reprezentanty patfi uz zmiénny Jeronym Hirnhaim, Matéj Vierius, B. H.J.
Bilovsky, T. X. LaStovka, Daniel Nitsch, Jifi Tfanovsky atd. (Viz studii
Josefa Vasici Ucast Slezska na &eském literarnim baroku ve sborniku Slezsko,
Cesky stat a Ceska kultura. Opava 1946.) Ceské actio dalo vyr(st ve stfe-
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dovEku Fadé rcformatorskych osobnosti, slezské passio dalo vyrdst v baroku
fadé mystikd a autorl mystikou ovlivnénych.

V barokni dobé jsou actio a passio v rovnovaze. Nastupem osvicenstvi
se tato rovnovaha naruSuje. Dochazi k Upadku naziravého intelektu. Proto
dochézi k Upadku duchovniho Zivota a uméni. Uméni - tot pfFirozena kon-
templace. Duchovni Zzivot je provazen a vrcholi v kontemplaci, ktera je di-
lem naziravého intelektu obohaceného dary Ducha svatého. Osvicenstvi
nevytvofilo velké poezie. A v osvicenstvi dochazi k velkému rozsifeni lite-
ratury zesmeésnujici reprezentanty kontemplativniho Zivota, mnichy a mnis-
stvi. Vzpomenime knihy Ignace Borna Monachologia (Johannis Phisiophili
specimen monachologiae methodo Linneana, 1783). Tato satira je jednim
z projevld protimni$ského smysleni, jehoz dilem bylo zruseni vice jak sedmi
set klasterl v soustati rakouském. Je pohrdnuto passiem a zatne elefantiaze
actia, kterd charakterizuje moderni vyvoj. U nas se zrodi zvastni druh osvi-
censtvi, osvicenstvi ndbozenské. V fadu poznani nabozenského to bylo smé-
Sovani ohné s vodou. Za¢nou vysychat zdroje vnitfniho zZivota. Zrodi se
novy typ Ceského knéze, kterého charakterizuje moralismus a aktivismus.
UstupujelJan Ncpomucky aje vyzvedavanJan Hus;Jan Nepomucky, ochran-
ce a prototyp vnitfniho Zivota, Zivota kontemplativniho; Jan Hus, pfiklad
a typ aktivisty, jehoZz dilo vyrlsta spise z horlivosti moralisty. V néarodé
vyhynul postupem doby duch kontemplativni, duch modlitby. Byl zapo-
menut sv. Jan Ncpomucky (viz Stech vySe), stoupla hvézda Jana Husa. Ubylo
lidi kontcmplativnich a velmi se rozsifil rod ne reformatord, ale reforma-
torkl. Kazdy se ¢iti v tomto narodé kritikem; neza¢ina vs.ik u sebe.

Arnost Hello charakterizoval nasi dobu jako Uték pred tvari sv. Jana.
Onoho Jana, najehoz cele vidime odlesk svétel ostrova Patrnu a skrze néhoz
bylo dovrseno zjeveni Boha zivého. My si tuto vétu uzplsobime. Jaky je
stav Ceského naroda? Stav Ceského naroda se da charakterizovat jako Uték
pfed tvari sv. Jana - sv. Jana Nepomuckého. Toto je nejhlubsi pficina, pro¢

byly jeho sochy rozbijeny po prvni svétové valce.

IV. - DUCH DETSTVI

Pan Jezi§ fekl: » Neobratitc-li se a nebudete-li jako déti, nevejdete do
nebeského kralovstvi« (Mt 18, 3).Jindy zvolal k Otci: »Velebim té, Otce,
Pane nebe a zemé, Zes tyto véci skryl pfed moudrymi a opatrnymi a Zes
je zjevil malickym « (Lk 10, 21). Kfestanstvi vytvari v lidech ducha détstvi.
Co je to duch détstvi? Duch détstvi je v podstaté duch synovstvi. Kdo ma
ducha synovstvi, nebloudi; nalezl v fadu ducha pevny bod: Iino Otcovo.
Z ného vsechno vys$lo a v ném véechno pevné spociva. DUsledkem dédié—
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ného hfichu je bloudéni. »VSichni vesmés bloudime, jen kazdy bloudi jiuak,«
fekl stary, nemocny Beethoven. Kdo se stava synem BoZim, prestava bloudit
a vchazi v odpoc€inuti. Duch détstvi je dovrSenou fazi ducha synovstvi.
Existuje bloudéni podstatné a pfipadkové. Podstatné bloudi kazdy, kdo
nenalezl 1Gno Otcovo jako pevny stfedobod svéta. Bloudéni je jednim
z aspektl nevykoupeného Zivota. Clovék, ktery se stal synem BoZim, blou-
fuje i toto pFipadkové bloudéni. Proto je duch détstvi dovrSenim ducha
synovstvi.

Mlzeme mluvit o dvojim, respektive o trojim détstvi. Existuje détstvi
jako plod Zivota. Rana léta ¢lovékova jsou kvétem lidského Zivota. Détstvi
ma své vlastnosti, které je ¢ini milym. Détstvi ma svou libeznost. Détstvi
prvnich let ¢lovékova Zivota je kvétem lidské prirozenosti. Détstvi ¢lovéka
zralého je plodem mravniho Usili ¢lovékova, ne pouze kvétem pfirozenosti.
Tretim druhem détstvi je détstvi jako projev starnouci a slabnouci lidské
pfirozenosti. Je to spiSe détinstvi nez détstvi. O tomto tfetim druhu détstvi
tu déale mluvit nebudeme.

Sv. Pavel mluvi v list¢ Glatandm (5, 22n) o plodech Ducha svatého.
Pravi: »Plody Ducha jsou: Laska, radost, pokoj; trpélivost, laskavost, do-
brota; shovivavost, tichost, vira; skromnost, zdrzelivost, Cistota.» Nemohl
jsem si kdysi srovnat v mysli, pro¢ mluvi sv. Pavel jednou o lasce jako ctnosti
a jindy o lasce jako plodu. Pozdégji jsem to pochopil. Jsou lidé, ktefi maji
ve veliké mife ctnost lasky. PFitom vSak jejich jednani charakterizuje ur-
¢ita drsnost. Schazi jim laska jako plod. Plod charakterizuje libeznost barvy
a tvaru a pfijemnost chuti. Laskajako plod dodava ctnosti lasky to, co bychom
nazvali sladkosti.

Ducha détstvi charakterizuji plody Ducha sv. Zajimavé je, Ze nékteré
plody maji néco spole€ného s pfirozenym détstvim ¢lovékovym. (U détstvi
pfirozeného budeme vSak postradat napf. trpélivost.) Existuje urcitad po-
dobnost mezi kvétem a plodem. Oboji charakterizuje urcita libeznost. Kvét
vSak nema sdostatek Zivotodarné sily, nema vyzivnosti plodu. V tomto smy-
slu détstvi Clovéka zralého je plInégji détstvim nez détstvi pfirozené; ma vice
z ducha détstvi. V tomto smyslu plati pFislovi: »Lidmi se rodime, détmi
se stavame. « Plody Ducha sv. jsou dovrSenim kFestanova Usili o ctnost,
provazenym pdsobenim dard Ducha sv.

Zajimavé je sledovat rozvoj a Ubytek ducha détstvi ve vyvoji evrop-
ského ducha. Toma$ Akvinsky, vrcholny intelekt 13. stoleti, ma v plné
mife ducha détstvi. Z mistnosti, v niz lezel umirajici Tomas, vyjde jeho
zpovédnik se slovy: »Byla to zpoveéd pétiletého ditéte. « Universitni pro-
fesor Tomas provazi bez namitek do mésta bratra, ktery ho potka na chodbé
a pozada o doprovod.



Proti Tomasovi stoji jako protiklad vyznamny intelekt z pocatku no-
vovéku: Francis Bacon Verulamsky. Jeho dilo je vyznamnym pfinosem
pro novovéké experimentalni mysleni. Jeho Zivot je v3ak pfFikladem tvrdého
Gsili o kariéru, které ilustruje novy postoj k poznavané pravdé, postoj vy-
jadfeny vétou: »Védéni je moc.« Bacon se spoji s lordem Esscxem; Bacon
propUjéi tomuto dvorfanu, generalu a veliteli vojsk kralovny Alzbéty, svij
intelekt, kterého nemél zrovna nazbyt, a lord Essex se stane oporou Baco-
novou Vv jeho spolecenské kariéfe. Mezi ob&ma se rozvine urlity pratelsky
vztah. Stane se v3ak, Ze Essex projevi svou nespokojenost v0céi kralovné
revoltou, kterd je spiSe reakci horké hlavy nez néjakou zradou. Lord Essex
je vSak obvinén z velezrady a Bacon je povéfen vypracovanim obzalova-
ciho spisu. Bacon spis vypracuje a Essex je popraven.

Kult védéni jako moci charakterizuje novovéky vyvoj evropského
ducha. Tento kult je pfFi¢inou vysychani srdce moderniho ¢lovéka. Je pfi-
¢inou vymizeni ducha détstvi. Baroku se podafi tento vyvoj na dvé sté let
do znatné miry omezit. VSimnéme si, jakou rozsdhlou tvorbu, tykajici se
vanoc, to je oslavy JeziSova détstvi, nam zanechala barokni doba. Zadna
¢ast cirkevniho roku nedala vznik tolika duchovnim pisnim jako doba va-
nocni. Koledy prekonavaji svym poctem pisné oslavujici jina tajemstvi.
Vzpomenime rovnéz CGeskych betlém(. O duchu détstvi vydava svédectvi
Ucta k Prazskému Jezulatku, kteraje dnes Zivéjsi v ciziné nez u nas. Duchu
détstvi vydava svédectvi sama Ceska fec. Z dé&jin Ceské literatury vime, Ze
uz dfive se v Ceském jazyce pouzivalo mnoha zdrobn¢lin. V dobé barokni
se jejich pouzivani jesté vice rozsifilo. KdyZz pozdéji mizel duch détstvi, doslo
i k dekadenci zdrobn¢lin. Pouzivaji se dale. Jsou vSak spiSe projevem urcité
deformace v nasem mysleni, nez projevem ducha détstvi.

Ubyvani ducha détstvi si vSimla ctih. Katefina Emmcrichova. Kate-
fina se stykala hlavné s dvéma knézimi, s P. Lambertem a s P. Overbergcm.
Prvni byl francouzsky emigrant, jeden z tisicl téch, ktefi od roku 1789
prechazeli Ryn a rozchazeli se po celé Evropé. (Vzpomernme tu knihy Johan-
na Kirschwenga «Putovani vérnych« prelozené do c¢eStiny.) Druhy byl
némecky knéz, ktery proslul ve Vestfalsku Sifenim prohloubené metody
katechetického vyucovani. Katefina chvalila jeho horlivost, ale prece méla
k ovoci jeho ¢&innosti urcitou vyhradu. Rodi¢e jsou pySni na své déti, ze
toho mnoho védi, déti jsou hrdy na své védomosti. Ale Pan Blh pfijde
pritom jaksi zkratka. Nepfibylo ddvérného détského vztahu k nému.

Prvni Zivotopisec Katefinin vzpomina na svou navstévu jejiho rodisté.
Blizil se rano k vesnici a potkal dévcatko vyhanéjici husy na pastvu. V jedné
ruce drzelo prut, v druhé v zastérce zabaleny kus chleba. Odfikavalo svymi
slovy ranni modlitbu. Prosilo, Boha aby chranil ji ajeji husy, aby ji chlapci
nékterou z nich kamenem nezabili. Prosilo, aby Blh poZehnal chléb, ktery



si nesla ... Bylo to viechno prosté a od srdce, jak dé&tska duSe dovede. Zi-
votopisec poznamenava, Ze tato modlitba by se asi P. Ovcrbergovi nelibila.
Ten vice zdUraziioval modlitbu liturgickou.

Zajimavé je, jak v dilech minulého stoleti, ktera zobrazuji Zivot nasSeho
venkovského lidu, je patrny onen duch détstvi pojici se s radosti. Ztélesnuje
se v nich Kristovo slovo: » Nepecujte Uzkostlivé... Pohledte na ptactvo
nebeské; pozorujte polni kviti...« (Mt 6, 25lm). Vzpomenme Eichcn-
dorffova Darmoslapa. Odchazeje do svéta zpiva si piseni, jak Blh Fidi jeho
Zivot a konéi: »Hat auch mein’ Sach’ aufs best’ bestellt!« Vzpomefime Ba-
bicky Bozeny Némcové, Smetanovy' Prodané névésty. VSude vidime ducha
détstvi.

Tohoto ducha détstvi ubyva se zménou hospodaFského a socialniho
Zivota, s pFibyvajicimi védomostmi. V kazdé dobé se setkdvame se svétci,
v jejichZz zivoté Blh podtrhuje to, co dobé schazi. V posledni &tvrting minu-
lIého stoleti Zije a umird sv. Terezie z Lisicux. Jeji Zivot - tot oslava ducha
détstvi. V naSem stoleti jsme vidéli vzrlst nové zboZnosti. Snad v kazdé
zemi se setkdvdme s osobami, které dosahly dokonalosti ve 3kole sv. Te-
rezie z Lisicux. Pokud jde o naSe zemé, vzpomefime zivota selské dcery
z Napajedel, Anny Marie Zelikové.

Srovnavajice barok s dneskem jsme svédky zajimavého paradoxu. Zi-
votni podminky barokniho ¢lovéka byly z hlediska télesné namahy tézsi
nez zivotni podminky ¢lovéka dneSniho. A pfece bylo mnohem vice radosti,
nez je dnes, pro onoho ducha détstvi.

Dnes je ovSem nutné spojit ducha détstvi s Usilim P. Overberga. V duchu
détstvi barokniho ¢lovéka se pojil duch prodlouZzeného détstvi pfirozeného
s détstvim, které je plodem duchovniho Gsili. Barokni ¢lovék byl ¢lovékem
venkova a malych mést. Proto si zachovali pFirozené i dospéli lidé néco
z pelu détského véku. Takova doba se uz nevrati. Pan Jezis Fekl: »Budte
opatrnijako hadi a prostijako holubice « (Mt 10, 16). U dokonalého kresta-
na nasSi doby bude détstvi vice plodem jeho duchovniho Usili a bude v ném
vice oné hadovitosti (sit venia verbo), o které mluvil Kristus. Bydijsme v nasi
dobé casto svédky, jak pouhd prostota neobstala, neubranila se. Proto je
tfeba, aby duch détstvi byl ozbrojen UGsilim P. Overberga.

V. - LETA TRICATA
Dosud nebyla vénovana néleZitd pozornost tficatym Iétdm naseho sto-
leti. Zhodnoceni nebylo provedeno proto, Ze je k tomu tfeba delSiho ¢aso-

vého odstupu a za druhé proto, Ze k tomu nebyl ¢as. TFicata léta tu nebereme
presné kalendarné. Pod pojmem tficatych let mame na mysli zhruba dobu
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od roku 1928 do roku 1942. Castgji jsem pFemyslel o letech devadesétych
a o jejich vyznamu v &eské kultufe. Rikal jsem si: Bylo to pozoruhodné
desetileti, pokud jde o nastup nové generace ajeji dilo. Dnes jsem v3ak pre-
svédcen, Ze dilo let tficatych je pozoruhodnéjsi dila let devadesatych. Zajem
tficatych let o ndbozenstvi a nabozenskou tvorbu je hlubsi nez Casto estétsky
zdjem o naboZenstvi let devadesatych. Neni Ucelem téchto Ffadkl zabyvat
se tficatymi léty podrobné. VSimneme si ve v§i strucnosti pouze dila kato-
lické kultury. Kolem svatovaclavského milénia se zastavil odpad od cirkve
a zatind se novy nastup katolicismu. Je uzavien Modus vivendi s Rimem.
Zacina postupné vychazet fada novych CGasopist (Akord, Filosoficka revue,
R&d atd.), nastupuje novéa basnicka generace (Cep, Zahradnitek, Reng, La-
zccky, Krelina, Bochorak atd.), dozrava starSi basnicka generace (Durych
aristotclsko-tomistického nazvoslovi, je prelozena Theologickd summa sv.
Toma3e, v roce 1935 se kona celostatni katolicky sjezd ... Zatimco dFive
dochézelo k ovliviiovani katolik(l nekatolickymi proudy, jsme v tficatych
létech svédky, jak katolicismus ovliviiuje lidi jinych tabor( a jak dochazi
k Fadé konverzi (vliv katolicismu na Seiferta, Holana, Halase, konverze
Schulzova, zajem Arne Novaka o katolickou tradici atd.).

Za okupace pise Emanuel Radi (f 1942) svou Utéchu z filosofie. Je to
jeden z projevd velikého navratu Ceského intelektu k duchovnimu svétu
predkd. Jejim zakladem je rozpominka na svét détstvi prozitého v rodném
mésteCku - PySclich u BeneSova. Skrze tuto rozpominku za¢ne Radi chapat
barok a stfedovék a pochopi to, coje Cervenou niti Gvah celé knihy: potfebu
souvislosti. Véta, ve které Kristus pravi, Ze pfiSel ne proto, aby znkon zrusil,
nybrz neplnil, se stadva Radiovi kanonickou vétou kulturniho vyvoje lidstva,
vyvoje, ktery byl poprvé narusen renesanci, podruhé v dobé moderni. Knihou
Utécha z filosofie pfekonal Radi svého ugitele, ktery zlstal v plli cesty,
T. G. Masaryka.

Zajimavé je, Ze tficata létajsou dobou velikého zajmu o barok. Je napsa-
na fada vyznamnych knih a studii o barokni literatufe a uméni. Je uspora-
dana vystava »Prazsky barok« O baroku psali: Josef PekafF, F. X. Salda,
Josef Vasica, Véclav Cerny, Albert Vysko&il, Arne Novak, Zden&k Kalista,
Vilém Bitnar aj. Dochazi k reedici baroknich dél. Durych piSe své dvé vald-
Stejnské trilogie a na pocatku okupace vydava prvni dil svych Sluzebnik(
neuzitecnych. Schulz chysta trilogii k oslavé obnovené cirkKve z pocatku
baroka. Zahradnicek piSe a na poc¢atku okupace vydava své korouhve, jejichz
zavéretny oddil, podle néhoz je kniha nazvana, je oslavou &eskych svétcd,
zCGasti inspirovanou barokem. (Maly pfiklad, jak pdsobil objev nékterych
dél barokni literatury: V Méstské knihovné prazské byla porfadana jednou
prednaSka o baroku. PFi ni byly €teny Gryvky z LaStovkovych kazani. Po
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prednasce pfiSel za prednasejicim Zahradnicek, nadSeny a pfece majici urcité
pochybnosti, zda takova kazani poslouchali nasSi prfedkové - a to i ti
nejprostsi lidé. (Ze vzpominek A. Vyskocila.)

Od tficatych let zaCind u nas nastup katolicismu takika na celé kulturni
fronté. Neslo tedy jen o sporadické Usili par jednotlivcd, jak tomu bylo dfive.
V dobé barokni zasahuje katolické kulturni Gsili celou ¢eskou kulturu. Od
osmnactého stoleti teprve tficata léta stoleti dvacatého znamenaji aktivizaci
katolického kulturniho Usili v celé SiFi.

Léta tficatda koneCné nabourala narodni mytus o temnu. V literarni
historii existovala o létech 1640-1780 pFedstava temné propasti, ktera se
obchézela. Svétlo literarné historického badani rozptylilo temné predstavy
o temnu. (Vzpomenime napf. ohlasu vydani Bridelovy basné Co BUh?
Clovék?, jez vyslo pé&i prof. Vasici a bylo doprovozeno jeho rozborem
historickym, ideovym a formalnim.) Nutno poznamenat, Ze dosud neni
ukongena prace, kterd stoji na pocatku kazdého literarné historického ba-
dani a kritického hodnoceni, prace heuristicka.

VI. - BAROK A DNESEK

Pfi zkoumani dneSniho stavu a déni dochazime k dvojimu protikladné-
mu poznani. Na jedné strang vidime rozbijeni poslednich zbytkd baroknich
forem, na druhé strané pozorujeme objevovani a zdjem o kulturu baroka.

Rozbijeni zbytk( baroknich forem vidime ve zvycich souvisejicich
s béhem rocnich obdobi, v Zivotnich formach venkovské spole€nosti, v litur-
gii. S timto rozbijenim baroknich forem souvisi Casto i ostrd kritika barok-
niho pojeti krestanstvi. Mluvi se s pejorativnim pfidechem o baroknim
konfesionalismu, o baroknim triumfalismu apod.

V ¢em se projevuje pfiklon k baroku? Mladez objevuje barokni hudbu.
Mladi lidé odchovani jazzem a big-beatovou hudbou naplfuji kostely,
usedaji v lavicich a na oltafnich stupnich a naslouchaji hudbé baroknich
mistrd. Je to jev, ktery je moZno pozorovat v Fadé Ceskych mést. Neni to
vysledek néjaké nabozenské propagandy, nybrZz projev vnitfni potfeby.
Tato bezdécnost je dvojnasob zajimavym jevem.

Na jeviStich se objevuji barokni hry. Kazdé divadlo davajici PaSije ma
pfedem zarucenou navstévu. A nejen to. Moderni divadlo je si védomo krize,
v niz se moderni ¢lovék a divadlo ocitli. To je dlvod, pro¢ se dnesni ¢lovék
zajima o samotné pojeti barokniho divadla.

Na kniznim trhu se objevuji vybory barokni poezie, které nachazeji
vdécné Ctenarfe. Mezi kniznimi novinkami objevuji se dnes studie o baroku
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hodnotici nové barokni syntézu. Proti »nové védé « a jednostrannosti rene-
sance se stavi »nova metoda « baroka a jeji Usili o syntézu.

Lidé zajimajici se o uméni hledaji v baroknim uméleckém projevu
kompenzaci proti geometrickému duchu moderni architektury a raciona-
lizaci moderniho vytvarného projevu. Nova vina zajmu o baroko se zvedla
v zemi klasicismu, vc Francii.

Jak zhodnotime tyto protikladné jevy, ono rozbijeni a onen zajem?
V baroku, jako kon¢né v kazdém stylu a v kazdém dile jednotlivce, je tfeba
rozlisit dvoji prvek, ¢asovy a nadcasovy.

Kazda doba je charakterizovana prevazujicim lidskym typem. Je nutno
fici pFevazujicim typem, protoze lidsky kolektiv neni v Zzadné dobé tak
jednoduchy, aby se dal prevést na jeden typ. Vypjata vile charakterizuje
jednotlivce z pocatku novovéku. Bez ni by nebylo velikych objevl, které
charakterizuji tuto dobu. Bez ni by nebyly objeveny nové kontinenty a obla-
sti Zemé a bez ni by nebylo objevd »novych prostord « lidské duse, o nichz
pise svatad Terezie ve svém Hradu nitra. Tato vypjata vile charakterizuje
Kolumba, Terezii z Avily, Ignace z Loyoly i Macchivclliho Vladare. Rozdil
je v tom, zda je tato vile uvedena v sluzbu nadosobniho idealu, ¢i vede
Clovéka k vypjatému individualismu. PFfevazny typ této doby je jiny nez
doby nasi. Zde jsme u jednoho z projevl »Zasovosti « baroka. Prevazujici
lidsky typ urcité doby nam muze byt sympaticky nebo nesympaticky. Jako
se mnohym nelibi pfevazujici lidsky typ doby, o niz hovofime, tak se nebude
tfeba libit prevazujici lidsky typ naSi doby lidem za dvé sté let.

Formy, v niz se urCité obdobi projevuje, patfi pfevazné do oné » ¢aso-
vosti « Nebylo by spravné predélavat souc€asny prevazujici lidsky typ na
typ z prvnich staleti novovéku a nebylo by spradvné pouze opakovat formy
Zivotniho a uméleckého projevu této doby. (Jsou vSak i v €asovych forméch
urcitého stylového obdobi prvky, které nachézeji ozvénu v tvorbé pozdéj-
Sich generaci.)

Hledani a objevovani baroka je jednim z projevl snahy o prekonani
vnitfni krize, v niz dnedni ¢lovék Zzije. Nebylo by spravné, kdyby Slo pfi
tom o pouhé napodobovani vzord, a ne o nalezeni inspiraéniho zdroje.
Zivot barokniho &lovéka charakterizovala transcendentala a syntéza. Zivot
dneSniho c¢lovéka charakterizuje nepfitomnost oné transcendentaly a nedo-
statek syntézy. Barokni Clovék byl v priiméru vyrovnanéjsi nez je Clovék
dnesni. Dovedl se napfF. lépe vyrovnat s bolesti, protoZze chapal Iépe jeji
smysl. Jeho vnitfni vyrovnanost méla svlj zaklad v oné transcendcntale.
Nachdzi-li dnesni ¢lovék zalibeni v barokni hudbé, myslim, Ze jednim z hlav-
nich dlvod( je vyzaFovani oné vnitfni vyrovnanosti, jiz lidé nasi doby
postradaji a po niz touZzi.
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Cesky basnik Vladimir Holan pise v letech 1939-40 sv{j Prvni testa-
ment, ktery je mimo jiné velkym zpytovanim dobového svédomi po padu
prvni republiky. Holan v této basni pravi:

Dokud svét ndS a onen svét
zde budou stat jak protiklady,
nebude nikdy miru tady ...

(IX. zpév)

A marné zvem po cely vék

v sva hnuti stddné nebezpetna

mir bez miry... Jako bys fek:

mir bez mate¢nych louhd Vécna ...
My, ktefi kdysi vzlétali

a znali vztlak a podnebesi,

sedani sov a krasu kdesi -:

ted bez prorok(, ktefi dési

a s nimiz jsme se stetali,

chcem budovat, co nas jen slavi..
Jenomze sama zemé pravi:

bez ryzi transcendcntaly

se zadna stavba nedostavi,

nikdy, ach, nikdy nedostavi.

(X1. zpév)

V transcendentale se projevuje nadCasovy prvek baroka, ktery nas musi
zajimat; Olla je tim ohném hoficim a sviticim v srdci Terezie. Tento ohen
hofi a sviti v Zivoté a dile MojziSe, jako v Zivoté a dile Augustina nebo Te-
rezie.

Nadcasovy prvek baroka se projevuje i v zakladu syntézy tohoto obdobi.
Leibniz pravi: »Podle mého minéni spociva prava filosofie ve spojeni Pla-
tona s Aristotelem a Dcmokritcm. « Vyjadfuje tim, na jakém zakladu spo-
givala barokni syntéza. Slo o spojeni poznani intuitivniho, spekulativniho
a prirodovédeckého bez opomenuti oné transcendcntély, jez je patrnd v ce-
lém Zivotnim dile Leibnizové nebo Pascalové.

Z toho, co jsme Fekli, je patrné, ¢im se lisSi a musi lisit soucasny zajem
o barok od zajmu let tficatych. V tficatych letech prevladal v baroknich
studiich zajem historicky a esteticky nad zajmem filosofickym a teologickym.
Prevaha historického zdjmu nad zajmy o zakladni otazky lidského Zzivota
charakterizuje ¢eskou kulturu od doby obrozenecké. (V prostfedi, v némz
zajem o jazyk a historii se rozbujel na Ukor zajmu o zakladni otazky lidské
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existence, musel byt Machlv M4j nepochopen, kdyZz vysel tiskem a musel
se jevit jako néco nezadouciho.) Historismus nestaci na vyreSeni zakladnich
otdzek souvisejicich s fadem pravdy. A bez jejich FeSeni bude nakonec i vel-
ky historik ovlivnén v zékladnich soudech o urcité dobé pfFili§ sympatii
nebo antipatii. Toto je patrné np. v dile Eduarda Wintra. Pfes velmi cen-
nou iniciativu je jeho dilo zajimavé spiSe objevenou a nahromadénou latkou
nez jejim zhodnocenim.

DOSLOV

Pristupujc-li autor po urcitém case k vlastni praci, uvédomuje si, Ze
néktera kapitola by potfebovala rozvinuti, Zze by bylo vhodné napsat kapi-
toly nové, v nichZ by se osvétlilo téma zjinych aspektl atp. (Bylo by napf.
nutno rozebrat otazku podstaty a vztahl klerikalismu a laicismu. K tomu
vSak bude tfeba predchozi analyzy dila Charles de Grobendoncga De ortu
et progressu spiritus politici.) Tak tomu bylo i pfi opakované Cetbé této
prace. Autor se nakonec prece rozhodl uvefejnitji v této podobé. Je si rovnéz
védom, Ze by bylo vhodné zpresnit dokumentaci. Usiloval o to delsi Cas.
Pfesto se mu nepodarilo ve zménénych podminkach pIné realizovat pred-
sevzeti.

V 12. Cisle Listd napsal Jifi PiStora vétu: » Ta davna vira v bozsky ptvod
jistého poctu véci kupodivu drzela jakymsi kcjklem Fad hodnot pohromadé
po celd staleti. « Tato véta svéd¢i o jistych zakladnich nedostatcich Ceské
kultury. Jsou otazky, kterymi se u nas lidé zaméstnavaji velmi malo, pfi-
padné je vlbec nezajimaji. Tento stav pfimél autora k tomu, aby tuto praci
prece publikoval. Osvétluje se v ni, byt strutné, »jakym kejklem « Fad jedné
epochy drzel pohromadé. Bude tomu brzy dvanact set let, co se hlasd v na-
Sich zemich evangelium. (Je totiz pravdépodobné, Ze prvni misionari pficha-
zeli k nam na konci 8. stoleti.) Dosud vSak nikoho nenapadlo napsat studii
na téma Jezi$ Kristus v Ceské kultufe. PFi Cetbé dila velké €asti naSich inte-
lektuall mohl by ¢tendr dojit k zavéru, Ze Kristus nema v kultufe co délat.
Pro velkou ¢ast naSich knézi je Kristus pouze predmétem zboznych kazani.
Jeho roli v kulturni tvorbé ponechavaji kazatelé neosvétlenou. Zajem o tuto
osu dvandcti stoleti naSich kulturnich dé&jin neni z hlediska filosofie kultury
dostatecny. A prece se kolem ni toCil Zivot sv. Konstantina-Cyrila, MilicQv,
Hustv, Komenského, Bridcliiv a Lastovk(v, Bolzanfv, Masaryk(v, Saldlv
i BrezinQv...
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