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Když se mluví o selhání intelektuálů, míní se 
tím obvykle jejich chování tván v tvář totalit­
ním systémům v našem století. Úvahy obyčej­
ně nemívají valnou dokumentární hodnotu, 
protože v objektivní historiografii se s tako­
vým hodnotícím přístupem mnoho nepořídí. 
Rozebírat tyto postoje má význam, pokud si 
přejeme poučit se. Pak ale má smysl ptát se 
nejenom, zdali selhali, ale pokud ano, tak 
proč. Když známe nebo aspoň vytušíme 
důvod, netýká se celá úvaha jen minulosti, ale 
i současnosti. Pokud by snad důvody někdejší 
kolaborace trvaly i dnes, trvá i nebezpečí 
selhání. A pak může mít taková zpráva 
o selhání a jeho příčinách profylaktickou hod­
notu.

Kdo tedy tvoří katolickou intelektuální elitu? 
Příslušnost měřená církevně právními kritérii 
v tomto směru nic nepraví. - Katolíkem je každý, 
kdo byl v katolické církvi pokřtěn a setrvává v ní. 
Půjde nám spíše o něco jiného, o katolický vliv 
na intelektuální aktivity. Otáz.ka tedy bude znít, 
jak na pokoušení totalitních ideologů reagovali 
teologičtí učitelé a badatelé, kteří nejen svobodně 
promýšlejí, ale v určitých mezích i oficiálně 
vyjadřují víru církve, a spolu s nimi ti vědci, 
umělci a publicisti, kteří sice nemluví jménem 
církve, ale přejí si vyslovovat katolická stanovis­
ka ve svých oborech a oblastech zájmu.

Když se k mravním aspektům uspořádání lid­
ské společnosti ústy koncilů nebo papežů vyslo­
vuje církev, nechce a nesmi být ve vleku politic­
kých ideologií, natož stranických programů. 
Věřící jsou samozřejmě lidsky nedokonali, ale 
poslání Kristovy církve je božské, a proto 
povznesené nad pragmatické zájmy. Nicméně 
oficiální postoje k veřejným otázkám církev 
neformuluje ve vzduchoprázdnu. Myšlenky kon­
stituci. encyklik a dopisů nebytují kdesi v záři­
vém ovzduší vysokých abstrakcí. Odpovědní 
pastýři neváhají mluvit konkrétně. Probírají různé 
školy politické filozofie, rozmanité ideologie, ba 
i konkrétní projekty uspořádání veřejného života. 
Nevyhnou se tomu, že hodnotí i mezinárodni 
vztahy, hospodářský řád a politický systém růz­
ných zemí. Jak v tom všem zachovat nestrannost 
a zároveň prorocky tlumočit Boží soudy?

Souhlas s vládou pevné ruky 
V oficiálních dokumentech sociálního učení 
církve najdeme často svérázný přistup, který při­
pomíná působení zkušeného pedagoga. Na hod­
noceném systému se nejprve ocení vše dobré 
a pak se teprve vytknou jeho mravní nedostatky. 
Texty církve se tedy programově vzdávají černo­
bílého vidění, které je typické pro svět politiky. 
Církev asi nemůže jinak, ale musíme přiznat, že 
to má i jistou nevýhodu. Některá prohlášení půso­
bí někdy dvojznačně. To pak ale bohužel také 
znamená, že ze šíře a bohatství církevního sociál­
ně etického učení si může každý podle svého 
přání vybrat myšlenky na podporu toho či onoho 
programu. Když pomineme absurdní a nepřijatel­
né výklady, zjišťujeme, že v posledních desetile­
tích vykrystalizovaly dvě významné, polemicky 
vyhrocené interpretace: etatistická a konzervativ­
ně liberálni. V době bujení totalitních novotvarů 
na těle společnosti, tzn. zhruba v první polovině 
20. století, etatistický výklad převládal. I v jiných 
křesťanských církvích se tehdy autoři píšící na 
sociálně etická témata, např. švýcarští náboženští 
socialisté, přikláněli k tomuto řešení. Je pozoru­
hodné, že tento zásadní souhlas s vládou pevné 
ruky souzní u těchto autorů, katolických i pro­
testantských. s rozmlžením tradičních křesťan­
ských hodnot a někdy s ostře kritickým posto­
jem k církevní instituci, k autoritě a jejím 
doktrinálním projevům.

O pokoušení 
katolické 

elity

ve Francii v 30. letech, nebo lefébvristé a sedis- 
vakantisté těchto dnů.

Podstatou statistického 
výkladu křesťanské 
sociální etiky je 
zdůraznění dominantní 
úlohy státu, především 
při řešení sociálního 
konfliktu. Ale také 
obě historické 
podoby socialis­
mu. totiž nacio­
nálni v Německu 
(s analogiemi jinde) 
a marxistický ve 
svých různých 
variantách (od 
otevřené genocidy až 
po pokusy nasadit šelmě 
lidskou masku), přišly přes 
všechny vzájemné rozdíly s před­
stavou, že stát musí ovládat úplně 
všechno: musí vyrábět, pěstovat, prodá­
vat, léčit, učit, pečovat, hrát divadlo 
a hudbu a bezmála i hlásat Boží slovo 
a modlit se.

Šokuje nás, když dnes čteme, jak 

kresba
Jan 
Hrubý

někteří vzdělanci a spisovatelé doby druhé repub­
liky a protektorátu, kteří se identifikovali s kato­
lictvím, opěvovali diktaturu a jak se dokonce 
neštítili ani antisemitských výpadů. Příklon 
některých intelektuálů k totalitním hnutím, 
zejména v době, kdy se tato hnutí již ujala moci, 
se obyěejně vykládá tím, že tito lidé byli slabí 
a propadli prospěchářství. Připusťme, že pro slab­
ší jedince mohly být lákavé řády, ceny, metály 
stejně jako symbolický pobyt na výsluní moci 
(leckdy ovšem iluzorní, protože doěasný). 
Klasickou metodou korupce byly drobné výhody 
pro jednu církev na úkor jiné. Jenže tyto důvody 
pro pochopení kolaborace vzdělanců s totalitou 
nestačí. Musíme bohužel konstatovat, že to, co 
dnes vnímáme jako selhání, bylo často vlastně 
rozvinutím určitých riskantních možností skry­
tých v dějinách křesťanské intelektuální reflexe. 
Bylo to právě logické dovedení etatistického 
výkladu sociálního učení církve do důsledků.

Krajní odpor i skryté sympatie

Pro totalitní ideologie není charakteristický pouze 
radikální zdůraznění role státu, vůdce, strany, 
potlačení zákonodárné a kontrolní moci parla­
mentu a neúměrné zvýraznění exekutivy a admi­
nistrativy. Je pro ně charakteristická také nesná­
šenlivost. Jen jejich pravda má cenu. Jedni by 
řekli, že abstraktní objektivní pravda nic nezna­
mená. důležitý je hlas krve a půdy, duch národa, 
jehož ztělesňuje vůdce, důležité je mít moc, a kdo 
má moc, má pravdu, protože tisíckrát opakovaná 
lež se stává pravdou. Ti druzí by nám pověděli, 
že pravdu má dělnická třída, protože pravda je 
přece v jejím zájmu, a když dělnická třída, pak 
samozřejmě rodná strana, a když, strana, pak 
sekretariát (politbyro, předsednictvo) aid. atd.

Zdálo by se tedy, že katolický nebo jiný křes­
ťanský intelektuál, když se setká s tak absolutním 
nárokem na pravdu, zaujme ostražitý postoj, i při 
všech sympatiích k posílené roli státu a výkonné 

moci. Kupodivu je to trochu 
jinak. - Věřící člověk má 

hájit čest jediného 
a pravého Boha 

proti bohům 
falešným.

Církev je v otázkách víry 
a mravů neomylná a je 
samospasitelná. Křesťan 
má být věrný pravdě za 
každou cenu. Nesmíme 

se divit, že mnozí tuto 
stránku křesťanství špat­
ně pochopili, a výsled­

kem toho byla dlouholetá tra­
dice náboženské výluč­
nosti a nesnášenlivosti. Je 

však třeba říci, že najdeme 
v různých dobách i jiné postoje. 

Namátkou můžeme jmenovat zdrženlivý 
a diskusní ráz Origenových spekulací, některé 

myšlenky sv. Augustina, kolegiálni literární dis­
putace některých scholastických učenců s židov­
skými filozofy a teology i vyznavači islámu, pří­
stup Johna Henryho Newmana k vlastní angli­
kánské minulosti. Ale definitivně zvítězila eku-
menická vstřícnost ke křesťanům jiných vyznání 
až po Druhům vatikánském koncilu.

Netolerantní, nčkdy až fundamentalistické ten­
dence nahlodávaj! křesťanský intelektuální život. 
Mnozí katolíci s iluzí, že jsou vlastníky jediné 
a úplné pravdy, mívají vůči totalitním držitelům 
jiných domnčle absolutních pravd ambivalentní 
postoj. Mísí a střídá se u nich krajní odpor vůči 
témto naukám s jakousi skrytou sympatií, která 
plyne z toho, že obé strany v minulosti používaly 
podobných prostředků, ačkoliv cíle jednčch 
a druhých byly zcela odlišné. Církev na svém 
posledním všeobecném snému o nich mluví, když 
přiznává, že nčkdy docházelo k jednání odporují­
címu duchu evangelia (Dignitatis humanae. 12). 
a když vyslovuje politování nad nenávisti a pro­
následováním a zavrhuje jakoukoli diskriminaci 
Z různých důvodů, včetni důvodů náboženských 
(Nostra aetate 4 a 5).

Náboženští fundamentalisté různých vyznáni 
mají společné nepřátele s nacisty a komunisty. 
Ani to není zanedbatelné a bezvýznamné. Říkají 
jim liberálové. Touto nálepkou se ovšem označu­
je široké spektrum svobodomyslných lidí různých 
politických a náboženských orientací. I když 
v tradičních učebnicích morálky byla liberalilas 
počítána mezi ctnosti, stalo se dnes v některých 
kruzích slovo liberál téměř nadávkou.

Aby bylo možno poprávu o někom mluvit 
jako o intelektuálovi, je zřejmě nutné, aby si vážil 
lidské svobody. Fanatik a intelektuál, to nejde 
k sobě. Ale snad byli, jsou a budou teologové, 
vzdělanci a publicisté, pro které bude každý 
„liberál" nepřítelem číslo jedna. V tom se nane­
štěstí shodují s totalitaristy různých odstínů. 1 zde 
je tedy nebezpečí sympatii, a řekněme, taktického 
spojenectví. Dlužno také připomenout, že se 
někdy ostře chovají jménem katolíků k stoupen­
cům jiných směrů lidé, kteří jsou sami na pokraji 
církve nebo už za její hranicí (Action Française 

Třikrát proti selhání
Museli jsme přiznat, že vedle běžných charakte­
rových vad jednotlivců mají občasná selhání 
křesťanských intelektuálů také vnitrokřesťanské 
kořeny. Plyne z toho nějaké poučeni pro přítom­
nost či budoucnost? Možná, že se lidstvo z tota­
litních režimů 20. století dostatečně poučilo 
a žádná taková zkouška nás už nečeká. Pokud by 
ale přece jen hrozila nějaká socialistická recidiva, 
měli bychom na ni být dobře připraveni. 
Připomeňme si tři zásady, které by neměly chybět 
v promýšlení a prožívání víry, pokud se máme 
riziku selhání vyhnout:

1. Evangelium je suverénní. Ovlivňuje samo­
zřejmě také veřejný život, ale byl by omyl před­
stavovat si, že nějaké kulturní a civilizační struk­
tury mohou být prostě křesťanské. Křesťanská 
v plném smyslu může být pouze církev, a i to 
pouze jako Boží lid, nikoli již v cíli, ale teprve na 
cestě. Realizace evangelia ve světě může být 
vždy jen částečná a provizorní. Je třeba odložit 
všechny iluze o křesťanském sociálním řádu 
a křesťanské politice, stejně tak jako o křesťan­
ském umění, křesťanské vzdělanosti či křesťanské 
Evropě. Je dobré, aby křesťané v politice a kultu­
ře mluvili a jednali křesťansky, ale je třeba se 
varovat kaJděho integrismu.

2. Křesťanská sociální etika jistě není anar­
chistická. Ba dokonce ve veřejných otázkách 
světského rázu přiznává státu nejvyšší příčku na 
žebříčku společenských institucí. Je svrchovaný, 
nikoli však všemocný. Je třeba si připomenout 
starou dobrou zásadu společenské morálky, že 
stát sám (jakožto instituce) má dělat jen to. co 
nestačí efektivněji udělat taková společenství, 
jakými jsou regiony, obce, podniky, rodiny nebo 
jednotliví občané. Nám katolíkům Svatý otec Jan 
Pavel II. připomíná, že člověk je cestou církve. 
Lidská osoba nesmí být nikdy nástrojem, rovněž 
v tom smyslu, že lidé nejsou pro stát, nýbrž stát 
pro lidi. Pokud je někdo postaven před úkol slou­
žit státu, musí si vyřešit mravní otázku, bude-li 
taková služba k dobru lidí. Důraz, na člověka 
a občana jako jednotlivec není třeba chápat indi­
vidualistický. I individualistický liberalismus má 
svá- nebezpečí. Když chybí duchovní a mravní 
zázemí politických aktivit a když státní moc nere­
spektuje svéprávná sdružování občanů, dochází 
k atomizaci společnosti a k přílišné centralizaci 
moci. Rozhodně je třeba připomenout, že důraz 
na osobu, osobni odpovědnost a osobní iniciativu 
je křesťanským prostředkem proti všem socialis­
tickým a etatistickým pokušením.

3. Jsme Bohu vděčni za zjevenou pravdu. Měli 
bychom ale pamatovat, že Ježíš o sobě fiká, že on 
je Pravda. Pravda, k níž se hlásíme, je tedy živou 
a osobní pravdou. Už proto ji nemůžeme vlastnit. 
Pouze se k ní přibližujeme. Fanatičtí vlastníci 
výlučné pravdy si připadají nadmíru zbožní, ale 
je to bohužel jen karikatura zbožnosti. Abychom 
tohoto nebezpečí byli uchráněni, měli bychom 
vědět, že církev už vícekrát jasně řekla, že Duch 
svaty užívá i nekatolických církví jako nástrojů 
spásy a že na nekřesťanských náboženstvích 
nezavrhuje nic pravého a svátého, že k nim chová 
upřímnou úctu, neboť nezřídka obsahují paprsek 
oné Pravdy, která osvěcuje všechny lidi. Naše’ 
touha po rozhovoru nevylučuje ani ty. kdo pěstují 
vysoké hodnoty lidského ducha, ale dosud neu­
znávají jejich Původce.

Pokud budeme pamatovat na tyto zkušenosti, 
je jistá šance, že katoličtí intelektuálové neselžou 
tváří v tvář totalitním ideologiím, pokud by se 
snad - nedej Bože! - nějaké nové objevily.

Odilo Štampach, OP
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KŘESŤAN A SVĚT

Spolupráce 
s pravoslavnými 
"Nová evangelizace Ruska se může podařit 
jenom ve spolupráci s Ruskou pravosla­
vnou církví," uvedl zakladatel mezinárod­
ní charitativní organizace Kirche in Not, 
premonstrát VVerenfried van Straaten.

Během setkání s více než dvěma sty 
dobrodinci a spolupracovníky Kirche in 
Not, které se konalo v Vierzehneiligenu 
nedaleko Bambergu, P. van Straaten uvedl, 
že po dohodě s moskevským patriarchou 
Alexejem II. probíhá od října 1992 ekume­
nická akce, během níž se katolíci i pravo­
slavní modlí za sjednocení obou sesterských 
křesťanských církví. "Naším prvořadým 
úkolem je pomáhat pravoslavným duchov­
ním a jejich rodinám, jejichž hmotná situa­
ce je velmi často žalostná," uvedl na závěr 
P. van Straaten. (KAI)

DIVADLO Z A
BRANOU II
OTOMAR KREJČA

! PREMIÉRA !
Poslední hra Luigi Pirandella 

OBŘI Z HOR 
v režii Otomara Krejčí 

8.října 1994 se uskutečnívDivadle za 
branou II premiéra česky dosud ne­
uvedené hry italského dramatika a 
nositele Nobelovy ceny. Drama nese 
ve svém podtitulu název Mýtus a jeho 
základním tématem je střet poezie a 
hereckého umění se světem moderní 
civilizace.Veřejné generální zkoušky 
proběhnou 4., 5., 6. a 7. října.

S věkem roste 
víra v Boha
V existenci Boha věří řtyři z deseti (39 pro­
cent) obyvatel České republiky. Ve věkové 

skupině 14 až 20 let to je jen každý čtvrtý člo­
věk (25 procent), mezi nejstaršími občany nad 
67 let je však věřících více než polovina (60 
procent). Nejvíce jsou přesvědčeni o existenci 
Boha obyvatelé jižních Cech (51 procent), 

jižní (47 procent) a severní Moravy (47 pro­
cent). Vyplynulo to z výsledků průzkumu 
nedávno uskutečněného agenturou AISA. při 
kterém bylo dotázáno 982 občanů z celé CR 
starších 14 let.

V posmrtný život doufá 30 procent našich 
občanů, ale pouze 12 procent si myslí, že exis­
tuje peklo. V převtělování věří 15 procent oby­
vatel, z nichž je nejvíce mladých lidí do 30 let 
(22 procent).

O existenci mimozemšťanů je přesvědčeno 
40 procent obyvatel CR, nejvíce opět mladí do 
30 let (57 procent). S rostoucím věkem se víra 
v UFO snižuje, ale u skupiny nad 60 let dosa­
huje opět 30 procent. O tom, že obyvatelé 
Země nejsou ve vesmíru sami, jsou více pře­
svědčeni muži (44 procent) než ženy (38 pro­
cent). Na pověry věří 24 procent dotázaných, 
v existenci strašidel však pouhá tři procenta.

(ČTK)

Církev v USA 
k otázce uprchlíků
"Socha svobody - symbol Ameriky, tradičně 
vítající přistěhovalce z cizích zemí, byla 
>poskvrněna< posledními restrikcemi vůči 
uprchlíkům z Kuby a Haiti," napsal pro 
místní diecézni časopis The Pilot bostonský 
arcibiskup kard. Bernard F. Law.

Kardinál poznamenal, že neochota úřadů 
přijímat vyšší počet haitských emigrantů, 
kteří v minulosti hledali ve Spojených stá­
tech útočiště, byla vždycky nepochopitelná 
v kontrastu s otevřeností vůči uprchlíkům 
z Kuby. V současné době se politika "zam­
čených dveří" aplikuje na obě země bez roz­
dílu. Amerika byla ochotna více než třicet 
let přijímat Kubánce bez omezeni, zatímco 
nyní musejí kubánští uprchlíci na udělení 
azylu čekat v internačních táborech. Podle

kardinálova názoru Kuba i Haiti nutně 
potřebují hospodářské oživení a politické 
reformy. Americká podpora těchto zemí 
a seriózní diplomatická jednání by jejich 
obyvatele dostatečně motivovala, aby své 
země neopouštěli.

Parafrázi biblického citátu "byl jsem 
uprchlíkem a přijali jste mě" vyzývají kali­
fornští biskupové občany, aby nepodpořili 
vládní usnesení, které by nelegálním imi- 
grantům odpíralo právo na zdravotní 
a sociální péči a osvětu. Biskupové připo­
mněli, že návrh zákona Zachraňte naši 
situaci, který má být schválen letos v listo­
padu. postihne všechny emigranty bez roz­
dílu - jak legální, tak nelegální, zvlášť 
bolestně pak ženy a děti.

Většina obyvatel Kalifornie je přesvědče­
na, že v současném období hospodářské 
recese je nelegální přistěhovalci připravují 
o pracovní místa a nezaslouženě využívají 
veřejné školství, zdravotní služby a jiné 
sociální výhody. Biskupové vyzývají své 
věřící i všechny další obyvatele Kalifornie, 
aby se velkoryse povznesli "nad trapné 
obavy, které jsou příčinou nepřátelských 
citů k cizincům žijícím mezi námi. To je 
totiž v hrubém rozporu s Ježíšovým posto­
jem." (KAI)

Konec tradice? 
Ne, epochy !
V Katolickém týdeníku č. 32 věnoval Jiří Sůva 
laskavé melancholický nekrolog (..Konec 
jedné tradice") nedávnému zániku Lidové 
demokracie. Podle našeho názoru tento deník 
zanikl už dříve, jakmile přešel do vlastnictví 
novopečeného tiskového magnáta p. Schlée. 
Pak už to bylo něco jiného, i když se to jmeno­
valo stejné. Ale budiž.

J. Sůva správně připomněl Lidové listy, 
jejichž přejmenováním LD v květnu 1945 
vznikla. Chvályhodná tradice tohoto katolické­
ho deníku však zanikla s první republikou. Ta 
druhá, která skoněila nedávno, byla už 
nechvalnou tradicí nespontánního přizpůsobo­
vání se daným politickým poměrům, nejprve 
protektorátním, pak komunistickým a naposled 
polistopadovým. Ano, bylo tu mezidobí 1945- 
48, krátké, ale nedostatečné nadechnutí mezi 
dvěma diktaturami, a pak ještě kratší „vycház­

ka" 1968-69. Ale jinak dlouhé dusné roky 
manévrování v oblasti dovoleného. Je třeba 
říci, že LD ani CSL onu mizérii nezpůsobily. 

Obé dčlaly, co mohly, tak jako skoro každý 
v této zemi. Má-li toto být tradicí, není nijak 
povzbudivá.

Obé - LD i CSL - však mohly za to, že LD 

pád komunismu příliš dlouho nepřežila. 
Nechytly včas „druhý dech“. Je pravda, že 
předlistopadová LD se četla lip než třeba Rudé 
právo, nebylo v ní tolik komunistické licomčr- 
nosti a arogance, tehdejší strana a vláda to po 
ní nežádala. Zato ještě dlouho po listopadu 
1989 tam udávala tón předlistopadová pí 
Bastlová, p. Kaštánek apod., zatímco schop­
nější neprofláknutí redaktoři houfné odcházeli 
- a tehdejší (již polistopadové) vedeni CSL 

k tomu mlčelo; ani ono nemčlo odvahu chytit 
druhý dech. LD ztrácela válem čtenáře - a to 
byl začátek jejího konce.

Je čeho litovat? Lidové demokracie v té 
podobč. v jaké zanikla, nikoli (snad s jedinou 
výjimkou kulturní rubriky bmčnské mutace 
LD). Ani tradice, kterou představovala. Je 
škoda, že křesťanská politická strana nemá 
svůj deník. A že nemá svůj dorost. Že její 

členská základna je většinou příliš setrvačná 
a bez. politické představivosti. Je nejen polito­
váníhodné, ale znepokojivé, že o politické 
angažovanosti katolíků a křesťanů vůbec panu­
je u nás - i mezi námi - nejasno. A že je tomu 
tak na prahu nové epochy, neboť ta stará skon­
čila s rozpadem komunismu. S rozpadem, 
který změnil tvář světa i naší společnosti.

Petr Příhoda

Co přináší 
nejnovější číslo TT
Na téma morálka přináší třetí číslo 
Teologických textů něco ze současné pro­
blematik)' z pohledu encykliky Veritatis 
splendor a nového Katechismu, katolické 

morální teolo­
gie a současné 
etiky. Slavná 
stať J.H.

Teologické 
texty

Nen mana Svědomí a papež, pojednání o 
epikii jako pomoci při rozhodováni, o vině 
a o morálním vývoji osobnosti podle 
Kohlberga patří k nej výraznějším téma­
tům. TT

V podzimním programu DZB II 
jsou připraveny tyto inscenace :

Georges Bernanos - 
Dialogy karmelitek 

Strhující příběh šestnácti karmelitek, 
ve kterém se proslulý francouzský 

katolický spisovatel zamýšlí nad smys­
lem lidských činů, nad strachem, 

pokorou a vykupující obětí. Inscenace 
byla oceněna Českou biskupskou 

konferencí.
•V« toto představení zvláště zveme farní 
společenství, místní organizace KDU- 

CSL, školy aid.
A.P.Cechov - Višňový sad

H.von Hofmannsthal - 
Nemožný človŕk

J.Nestroy, K.Kraus, Z.Mahler - 
Provaz o jednom konci

Český rok

Poskytujeme slevy pro důchodce, invalidy, 
vojáky a studenty !

Morálka dnes
Morálka-etika se dostala v posledních desetile­
tích do popředí zájmu. Není to bez souvislosti 
s novověkým rozkládáním autority nábožen­
ství a církve. V období modemy rostla skepse 
vůči víře, teologii a nakonec i filozofii, takže 
připravila současně se prosazující postmoderní 
pokus o řešení základních lidských otázek. Je 
to odklon od racionality s nabídkou nezávazně 
se vlnící plurality názorů. To sice (zdánlivě) 
osvobozuje duši od břemene hledání, ale sou­
časně frustruje výsostné lidskou potřebu život­
ní orientace - přijetí smyslu a řádu života.

Právě rozpad řádu mezilidských vztahů 
bezprostředně zasahuje soužití jedinců i náro­
dů, proto v posledních desetiletích zesílil 
zájem o etiku. Ukázalo se totiž, že bez mrav­
ních východisek se politické, medicínské, soci­
ální,’ ekonomické a celosvětové problémy řešit 
nedají. Filozofická etika se dostala do nebýva­
lých obrátek, po léta pracuje např. mezinárod­
ní Societas ethica, s účasti i křesťanských 
etiků. Hans Küng publikoval projekt světové­
ho étosu. Dala se do pohybu plodná spoluprá­
ce katolických a evangelických moralistů. Po 
Druhém vatikánském koncilu se pustila kato­
lická morální teologie do procesu obnovy jak 
ze zdrojů vlastních (Písma, patrisúcké tradice, 
magisterium v průběhu dějin, teologické 
školy), tak i vyrovnáváním se s obecným myš­
lenkovým vřením dnes.

Katolická morálka potřebovala důkladné 
zrevidovat stav, který vykazoval známky urči­
té sklerózy s pastoračné negalis nimi důsledky, 

především skrupulantstvím. které v praxi 
vyvolávalo obranný sklon k laxismu. Koncil 
uvolnil teologii badatelský prostor a současně 
všem katolíkům nabídl (až uložil) dialog 
uvnitř církve i vůči hierarchické složce. 
Z Ríma přišlo záhy několik signálů dobré vůle 
k obnově a aggiornamentu - zdnešnění, které 
se týkalo závazků ve svědomí: zrušení indexu 
zakázaných knih, zákazu kremace (už v čer­
venci 1963), úpravy přísné závaznosti postu 
eucharistického a pátečního, sváteční mše, 
liturgických styků s nekatolickými křesťany 
apod.

Morální teologové se pustili s elánem do 
nového promýšleni základních otázek katolic­
ké mravní nauky. Její dějiny odhalily, jak vel­
kou úlohu někdy hrál současný stav vědění 
a společnosti. Jeden příklad: teprve v 17. stole­
tí by la solidně domyšlena morální kvalifikace 
úroku v situaci rozvíjející se novodobé ekono­
miky. Dílo svátého Tomáše Akvinského bylo 
studováno nikoliv už v novoscholastickém 
zpracování, ale přímo a vcelku, přičemž se 
ukázalo, že některými svými východisky je 
Tomáš blízký současnému etickému myšlení.

Mohutný impuls poskytla morální teologii 
a katolické sociální etice životní praxe. Diky 
vědě žijeme na vyšší úrovni, ale kolik mrav­
ních problémů navršila moderní medicína, 
průmysl, vojenství! Zkušenosti s násilím stát­
ním (gestapo. SlB) i jiným (mafie) vyvolaly 
otázku, zda může být pravdomluvnost, jeden 
z hlavních pilířů mravnosti, závazná i v přípa­
dě, že by posloužila zločinu. Pastorace se set­
kávala s množícími se problémy a katoličtí 
teologové seje pokoušeli řešit od základu mj. 

zkoumáním úlohy osobního svědomí. Na roz­
díl od některých evangelických etiků nepřijali 
tzv. situační etiku, tím méně krajní Subjektivis­
mus, který se vynořil v mimokřesťanské etice 
(P. Singer). Obavy však vzbudila koncepce 
„autonomní etiky v křesťanském kontextu“ 
(Auer, Böckle). Za riskantnější považuji příliš­
nou pozornost některých morálních teologů 
věnovanou současné filozofické etice na úkor 
biblických výpovědi a s malým pochopením 
pro pastorační potřebu srozumitelných formu­
laci stimulujících k úsilí. Přesto jsem přesvěd­
čen, že solidní společné úsilí spěje k obdobné 
syntéze zjeveného Božího zákona a současné 
racionální etiky, jaká se v 13. století podařila 
svátému Tomáši Akvinskému pro jeho dobu. 
Problém naši doby je to, jak sladit objektivní 
mravní řád a subjektivní odpovědnost svědomí 
způsobem pochopitelným pro dnešní věřící 
a co možná i pro ostatní.

Magisterium má svěřené právo a povinnost 
střežit božský zákon, odborná teologie má 
uznané právo a povinnost mj. zkoumal opráv­
něnost tradičních vyjádření. Navzdory kritic­
kým poznámkám k novému Katechismu 
a encyklice Veritatis splendor ze strany zahra­
ničních kolegů vyciťuji, že zde napětí z obou 
stran slábne. To je slibné a nesmírně žádoucí. 
V současné, globálně nebezpečné situaci světa 
vyvstává potřeba celolidské morální autority. 
Že i díky Janu Pavlu II. zde stoupají „akcie" 
právě naší církve, to velmi zavazuje. Ne 
k samolibosti, zato k rozšiřování srdce a k sou­
činnosti s bratry ve víře a všemi odpovědnými 
lidmi, v zájtnu celého lidstva.

Oto Mádr
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V poslední době jste několikrát upozorňoval 
na vzrůstající roli audiovizuálního sdělení, 
kterě postupně vytlačuje v naší kultuře 
doposud privilegovaně postavení knihy 
a divadla. Myslíte si, že prožíváme v tomto 
ohledu určitou krizi, anebo vstupujeme do 
nové kulturní epochy?

Podle mého názoru je o této věci, ať sc nám 
to líbí nebo ne. s konečnou platností rozhodnu­
to; jedná se o skutečnost nezvratitelnou. Trápí 
mé. že si to ale zatím málokdo připouští. Tak 
jako po Gutenbergovi si lidé bčhem několika 
málo let jasné uvědomili, žc jejich svět se defi­
nitivně a jednou provždy změnil, podobně je to 
i s filmem (od jehož vynálezu uplynulo sto let), 
televizí a vidcem v naší době. Stejně neodvrat­
ná je i existence jejich nových proměn v podo­
bě počítačů, které prostřednictvím svčtlovod- 
ného vlákna vytváří cosi, čemu 
se říká ..komunikační autostrá­
da" a co začíná podstatně určo­
vat náš kontakt sc světem.

Úpadek významu psaného 
slova je zřejmý a definitivní. 
Jako vášnivý čtenář to konstatu­
ji velice nerad. Když jsem ale 
před několika dny pracoval 
s encyklopedií zabudovanou do 
počítačového programu, musel 
jsem uznat, že svou oblíbenou 
encyklopedii v knižní podobě 
mohu druhý den s klidným svě­
domím odnést do antikvariátu, 
neboť rozdíl je nesrovnatelný. 
V encyklopedii, kterou mám 
v počítači, jsou „zaznamenány“ 
gramofonové nahrávky, celá 
video produkce, zkrátka infor­
muje mě o všem, co mě zajímá. 
Vyťukal jsem si např. heslo 
„Mozart“ a dozvěděl jsem sc 
o něm všechno, co jsem potře­
boval; mohl jsem si každou věc 
prohlédnout ze všech stran a poslechnout si od 
něho, co mě jen napadlo. Ve srovnání s tím je 
kratinké heslo „Mozart“ v Encyklopedii 
Brílannice prostí smíiné.

Prominu jazyka komunikace má svoje 
důsledky: jak dobré, tak špatné. Všichni se 
musíme smířit s tím, žc k tomuto posunu 
dochází, a netrvat tvrdošíjně na tom, že skuteč­
nost je jiná, než de facto je. Avšak mnoho lidí 
to u nás ještě nechce pochopit. Týká sc to 
zejména lidí v kultuře, o církvi nemluvě.

Na rozdíl od předcházejících generací, 
které kultivovaly svůj estetický vkus litera­
turou, divadelními představeními, výstava­
mi. koncerty, formuje dnešní generace svůj 
vnitřní svět už jenom na bázi audiovizuální­
ho sdělení: televize, kina nebo videa. To ale 
musí mít na psychiku mladého člověka 
značný, spíše negativní dopad?

Nevím, jestli máme právo a priori mluvit 
o negativních dopadech. Bojím sc, abychom 
neopakovali něco podobného, co jsme objevili 
v nejstarších sumerských rukopisech ze IV. 
století před Kristem. První slova, která se věd­
cům podařilo rozluštit, vyjadřovala trpkou stíž­
nost. že mládež je stále horší a chová se 
nemožně. Audiovizuální komunikace znamená 
jakousi novou kvalitu; lidé se prostě v tomto 
jazyce mezi sebou dorozumívají úplně jiným 
způsobem. To má ovšem jisté důsledky, rovněž 
pro svět související s vírou. Nový způsob vní­
mání značně ztěžuje pochopení symbolu, para­
boly. metafor a znaků. To je problém, který 
souvisí s lineárním myšlením. Je to nový jev, 
ale s tím nechť si lámou hlavy specialisté přes 
liturgii a katechetiku.

Nedokážu pochopit, jak je možné, žc právě 
děti si dokáží velmi rychle nalézt kontakt 
s počítačem. Dokazuje to, žc se jedná o techno­
logii ze své podstaty blízkou dětskému vnímá­
ní (samozřejmě v pozitivním i negativním 
významu).

Chápu, že mnoha lidem tyto nové formy 
kultury nahánějí hrůzu, ale uvažme: vždyť 
možná právě tím, žc znovuobjevíme své dět­
ství. staneme se lepši, než jsme byli, když jsme 
mezi sebou komunikovali tím úžasně rafinova­
ným nástrojem, jímž jsou naše abstraktní 
pojmy. Asi zapomínáme na to. jak jsme vždy 
v naší kultuře 20. století toužili po nevinnosti 
a vnímavosti dítěte. Teprve až. Freud nás na to 
upozornil. A víme, jestli v 21. století nebude­
me právě více dětmi v tom dobrém slova 
smyslu? Možná, že právě naše myšlení 

v ideách není to úplně nejdokonalejší.
Přesto mě zajímá, jaký význam přikládá­

te dnešnímu filmovému umění. To znamená, 
velice stručně řečeno, zda vůbec a nakolik se 
může „měřit“ např. s literaturou, pokud jde 
o „účinek“ sdělovaných obsahů. Jeden fran­
couzský kritik napsal o Tarkovského Oběti, 
že tímto dílem dokázal, že filmové umění 
může někdy dosáhnout hloubky 
Pascalových myšlenek; když K. Kieslowski 
hovořil o Bergmanových filmech, uvedl, že 
vypovídají o lidské přirozenosti tolik, jako 
díla Dostojevského nebo Camuse. Ubírá se 
vaše myšlení o filmu podobným směrem?

Jistě, dokonce bych dodal, že Tarkovského 
filmy si v ničem nezadají se zápisem mystic­
kých zkušeností např. takového sv. Jana 
z Kříže. Nepochybuji o tom, že audiovizuální 

budovaly náhrobky s lebkami, ve kterých lezly 
housenky. Ale barokní náhrobky pravdivé 
vypovídaly o našem údělu, zatímco dnes se 
pokoušíme zbaběle a infantilně vykázat strach 
z našeho védomi. přenést ho na druhé, jako by 
smrt méla ohrožovat všechny ostatní kromě 
nás.

Jedná se tedy o nemoc evropského 
ducha? V čem Jsou ale podle vás příčiny 
tohoto stavu?

Současná Evropa jc opravdu unavená 
a nemocná. Je velice pravdčpodobné. že se 
z toho vzpamatuje, jak se to ostatné v minulosti 
stalo už nékolikrát; je rovnéž možné, že se 
najednou ukáže, že právě v naší době její velké 
dějiny končí. Já sám jsem zapřisáhlým 
Evropanem, miluji Evropu, jsem pro všechny 
možné integrace - v tomto ohledu nemám

O nemocech 
evropské 
elity 
(s polským 
režisérem 
Krzysztofem 
Zanussim )

pomyslel-li někdy někdo na lo. že někde 
v Kambodži se docela nedávno, inspirováni 
intelektuály z pařížské Sorbony. vraždili lidé. 
Nikdo z těchto „duchovních otců" se tam nejel 
ani poklonil k hrobům obětí!

Evropské elity jsou choré a právě ony utlu- 
mují něco, co musí dříve nebo později vyvřít 
na povrch. Musí dojít k přirozenému střídání 
generaci, k protestu mladých lidi, kteří řeknou: 
„Král je nahý", ti pánové píšou blbosti, nemá 
cenu je poslouchat. Jaká bude tato generace 
a zda já budu schopen se s ni shodnout, nevím 
- možná ano, možná ne. ale ke zrněné dojít 
každopádně musí. Možná že jiní lidé, v jiných 
časopisech, přijdou s báječnými myšlenkami, 
které budou schopny strhnout čtenáře. 
Paradoxem je, že právě levicoví intelektuálové 
vždy opovrhovali plebejci, tj. obyčejnými, prů­

měrnými lidmi. Veškerý jejich 
zájem směřoval do oblasti vyšší 
kultury, zbytek nechávali ležet 
ladem. Tuto mezeru vyplnila 
americká kultura, která je urče­
na právě plcbejcům. Všimněme 
si. kdy zanikl populární evrop­
ský film. Stalo se to po jarních 
událostech roku 1968. Nikdy se 
už nenarodil nikdo, kdo by 
dokázal vyprávět tak půvabně 
historky jako Rene Clair nebo 
Duvivier. Evropský film existu­
je ještě jako film pro elitní 
diváctvo, ale pomalu odumírá, 
neboť takový je osud každého 
uměni, které se tvoří jenom pro 
elity. Namísto Evropanů sem už 
vstoupili Američané, vždycky 
orientovaní na masového divá­
ka. Amerikanizaci Evropy nevě­
domky způsobila právě formace 
roku 1968.

Pokud vám tedy dobře 
rozumím, týká se tento pro­

jazyk je neobyčejně nosný. A i když jsem byl 
vychován v kultuře psaného slova, jsem pře­
svědčen o převaze jazyka pohyblivých obráz­
ků. které se staly mým životním osudem. Film, 
umčnf obrazů a zvuků, dokonce i ve své dnešní 
podobě, dokáže velice mnoho, problém je však 
v tom, že to od něho nikdo nežádá. - V tom se 
skrývá celé jeho drama.

No právě! Nemyslíte si tedy, že většina 
současné, nejen americké, filmové produkce, 
která se dnes běžně hraje v kinech, signali­
zuje úpadek náboženského cítění, nebo 
obecněji řečeno: současného duchovního 
filmu?

Trápí mě nejenom to, že dnešní Evropa je 
duchovně zbídačelá a nemocná, ale že součas­
né civilizační změny člověku umožňují, aby 
přestal pečovat o jakýsi metafyzický deštník, 
o jakési duchovní zajištění před vším tím 
neštěstím a utrpením, které na něj ze všech 
stran doléhá. Tento stav utvrzuje člověka 
v názoru, že hloupost, bezmyšlenkovitost, 
která všude získala zelenou, mu jen tak beze 
všeho projde. Najednou sc tváříme, jako 
bychom snad nikdy nemohli onemocnět, přijít 
o práci, trpět, cítit se opuštěni, nikdo z našich 
blízkých nemohl umřít, jako bychom my sami 
nemuseli nikdy umírat. Společnost smrtelných 
lidí si sama před sebou namlouvá, že nikomu 
nic nehrozí, neboť smrt ohrožuje pouze druhé, 
nikoliv nás. A přece se vydáváme všanc 
nesmírnému riziku, že se ocitneme tváří v tvář 
těmto neodvratitelným skutečnostem naprosto 
nepřipraveni. Je v tom infantilita, lehkomysl­
nost a nezodpovědnost, které jsou přímo úměr­
né duchovnímu klimatu dnešní společnosti; 
umění je jenom odvozeninou tohoto stavu. 
Nelze za všechno vinit umění, když se 
v podobném duchovním rozpoložení nalézáme 
skoro všichni.

Samozřejmě strach v člověku zůstal, ale byl 
vykázán na periferii. Strach, který člověka pře­
padá ve špatném snu, předtuše, hrůze - to 
všechno se v umění přesunulo do oblasti tera­
peutické iluze. Přesně takovým žánrem je např. 
horor: pokusy strašit se jen tak jakoby, aby se 
člověk osvobodil od pocitu strachu, který je 
v něm hluboko vepsán. „Strašná můra, ale jak 
se probudím, hned to zmizí." Právě tak chápu 
mechanismus mrtvo! vstávajících z hrobů, 
potoky krve a odpadajících částí lidského těla - 
obrazy, které se v audiovizuální kultuře natrva­
lo uhnízdily. Lze namítnout, že stejnými rekvi­
zitami nás strašilo i baroko; tehdy se také 

žádné zábrany a naopak nechápu různé hloupé 
antievropské fóbie. To ovšem nic nemění na 
skutečnosti, že Evropa je pro včtšinu z nás. 
obyvatel postkomunistických zemí, příčinou 
jistého rozčarování. Ale v tomto okamžiku 
selhávají všichni, my rovněž; všechny naše 
naděje, že se budeme mít od koho učit: že něja­
ká zázračná civilizace nám předá vzor k násle­
dování, už dávno pominuly.

Kulturní a umělecký život Evropy je zcela 
v rukou lidí jedné konkrétní intelektuální for­
mace, kteří si museli prožít své rozčarování, 
avšak se svými omyly, se zlem, na němž také 
částečně participovali, se dodneška čestně 
nevypořádali.

Máte na ntysli levicové uhranutí západ­
ních elit v dobách komunistických diktatur 
v naší části Evropy?

Nechci nikomu připomínat víru ve vznešené 
ideály, ani když se ukázalo, že byly falešné, ale 
právě rok 1968 a souhlas s prostředky, které 
posvěcuje účel, to má především dimenzi 
morální, nikoliv politickou. Intelektuální elita, 
která dnes ovládá kulturní život v Evropě, má 
za sebou flirt s totalitarismem, represemi 
a násilím, stejně jako přesvědčení, že bez těch­
to prostředků se osud lidstva nedá zlepšit. 
Nikdy nedošlo k vyrovnání. Jsou to titíž lidé, 
kteří dnes stojí v popředí časopisů, jako je 
LExpress, Liberation, La Repubblica nebo Der 
Spiegel. Jsou v každých vlivných novinách 
a v každé televizi. Takový je duchovní stav 
dnešního kulturního establishmentu. jemuž 
nechci vyčítat, že kdysi sympatizoval s Pol 
Potem a maoismem. Ale k chybné volbě se 
nestačí jenom přiznat, nýbrž je třeba vyjádřit 
i jisté pokání. Nedávno se dnešní papež němec­
ké literatury Marcel Reich Ranicki přiznal 
k milostnému poměru s marxismem, ba co víc: 
ke spolupráci s rozvědkou, a otevřeně prohla­
šuje. že vůbec ničeho nelituje. Za flirtování 
s fašismem platili lidé dlouhodobou morální 
očistou. To bylo spravedlivé řešeni. Když se 
nedávno jeden český politik pokoušel osprave­
dlnit Pinocheta. narazil na logický nesouhlas 
českého prezidenta, který připomněl, že princip 
„účelu, který' světí prostředky", je nemorální 
bez ohledu na povahu samotného účelu. Flirt 
s komunismem byl na Západě „odpuštěn"; 
všichni si jednoduše řekli, že to byl omyl, a tím 
všechno skončilo, bez jakéhokoliv pocitu viny 
a potřeby nápravy. Když vidím u Němců ještě 
v třetí generaci pokusy napravovat křivdy, 
jichž, se dopustili jejich předkové, tak si říkám,

blém kromě evropských časopisů udávají­
cích tón veřejnému mínění rovněž tvůrčích 
elit?

Jistě, podobná situace je i u spisovatelů. 
Tankred Dorst, Günter Grass, Martin Walser, 
to jsou spisovatelé přišnérovaní ke konkrétním 
časopisům, které jim prokazují úctu až za hrob. 
Součástí tohoto světa byl také Alberto Moravia 
a svým způsobem i Marguerite Durasová.

Říkáte, že umění za tento stav nelze obvi­
ňovat, že vždy nějak „přilehne“ k danému 
duchovnímu klimatu té které civilizace. Co 
ale potom způsobilo dnešní stav, tzn. ztrátu 
smyslu pro duchovní rozměr života?

Zdá se mně, že ve 20. století jsme nebyli 
vybaveni žádnou filozofií, žádným pohledem 
na svět, který by nám umožnil poznání skuteč­
nosti i spletitost dnešního světa v celé jejich 
komplexnosti. Minulé století nás zanechalo 
strašlivě atomizované: nechali jsme se zahnat 
do úzkých uliček specializace a podlehli jsme 
názoru, že svět jako celek se nedá poznat, 
pochopit, syntetizovat. Je to smutné a mělo by 
se to změnit, zdá se mně totiž, že v každé civi­
lizaci lidé potřebuji ucelenou vizi světa. Dnes 
nenacházím tuto potřebu vyjádřenou ani ve 
filozofii, ani v umění.

Myslíte si, že je možné, aby se evropský 
film někdy znovu vrátil k vámi již vzpome­
nutým elementárním lidským a morálním 
dilematům? Může být zájem tvůrců o toto 
téma v budoucnosti větší, než je dnes?

Větší problémy očekávám ve stavu lidského 
ducha než ve stavu ducha umělců. Oni jsou 
jenom odrazem toho, co jejich společnost pro­
žívá. Vzpomínám na slova Tarkovského, který 
řekl, že čím větší jsou problémy lidstva, tím 
větší je zde úkol pro umění. Zdá se tedy, že 
dnešní lidstvo si myslí, že problémy, před 
nimiž stojí, jsou nevelké. Relativní bezpečnost, 
stabilita, spravedlnost a respektování právního 
řádu - dávají falešný pocit, že téměř všechno 
v tom civilizovaném, blahobytném světě je 
v pořádku. Ostatní mají vytyčenou cestu jak to 
dělat, aby dosáhli téhož. Umění ve srovnání 
s tím před sebou nějaké zvláštní velké úkoly 
nemá. Tak se to přinejmenším jeví, když, si vší­
máme jen povrchu události. Ale pras da leží 
mnohem hlouběji. Život nikdy nepřestává být 
dramatem. Je zbabělostí nebo hlouposti tuto 
skutečnost si nepřipouštět.

(převzato z KA1, přeloiil J. Subrt. 
redakční zkráceno)
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P
roti nesprávné Fukuyamovč tezi o konci 
dčjin se argumentuje obtížně proto. Ze je 
fúzi dvou rozdílných myšlenek.

Fukuyama tvrdí. Ze pád komunismu prokázal, že 
liberální demokracie je tím nejlepším společen­
ským uspořádáním bez reálné alternativy. Proto 
nastává konec dějin - ve smy slu dějin idejí. Ale 
druhá myšlenka z té prve vůbec nemusí nutné 
vyplýval. Myslím, že ta první je (s výhradami, 
o kterých se zmíním na závěr) správná a ta druhá 
mylná.

Vyjdeme-li z platnosti té první a uznáme, že 
liberální demokracie je nejlepší možné společen­
ské uspořádání, nabízí se nám otázka, proč má 
konec dčjin (dčjin idejí) nastat právč led. 
Skutečné, proč až ted? Základní pilíře představy 
liberální demokracie (tj. demokratický výbčr 
vlády, tržní hospodářství a záruka občanských 
práv) byly poprvé navrhnuty a uskutečnčny již 
před dvěma sty lety ve Spojených státech a vše­
obecného uznání v Evropč dosáhly již před sto 
lety. Dnes k nim nepřidáváme nic nového. Po 
pádu komunismu neobjevujeme nové pravdy, ale 
znovuobjevujeme pravdy (v Evropě) sto let 
staré. Všechno tu již vlastně bylo - demokracie, 
trh, individuální svobody. Podle hegelovské 
logiky konec dějin měl již dávno nastat. Přišlo 
však nejstrašnější století v dějinách.

Když, na Silvestra roku 1899 hleděli obyvate­
lé Evropy vstříc novému století, mohli být 
(a zřejmě i byli) naplněni oprávněným optimis­
mem. Když uvážili, jak skvělé bylo 19. století 
v zavádění liberální demokracie, jejich očekává­
ní od století 20. muselo být skutečně logicky 
neskromné. Nicméně přišly dvě nejkrvavější 
války v historii, koncentrační tábory a čtyřiceti­
letý zápas za svobodu Západu, který měl - jak se 
zdálo - s největší pravděpodobností skončit pro­
hrou svobody a Západu. V roce 1900 by žádný 
Evropan neuvěřil tomu, co všechno teprve přijde.

PŘITAŽLIVÁ VIZE
SE ŠLECHETNÝM JÁDREM
Proč se to všechno stalo? Jedním z důvodů 
odklonu od liberální demokracie byl vztah větši­
ny intelektuálů k ní. Prostě nevěřili, že liberální 
demokracie je dobrým systémem. Považovali za 
správné nahradit ji systémem jiným. První 
z instituci liberální demokracie, která byla zpo­
chybněna. bylo tržní hospodářství. Většina inte­
lektuálů jíž v 30. letech došla k závěru, že svo­
bodná interakce všech - tedy kapitalismus, je 
systémem nemorálním, neefektivním, nebo nej­
lépe obojí. Od 30. let je intelektuální módou 
vyznávat antikapitalistické sentimenty. 
Vyhraněný odpor ke svobodné ekonomice byl 
jedním z předpokladů vedoucích později 
k nástupu totalitních režimů. Vzápětí byly zpo­
chybňovány i demokracie a občanská práva.

Útok na liberální demokracii byl součástí šir­
šího jevu - principiální nedůvěry k hodnotám 
západní civilizace. Tradiční hodnoty a instituce 
Západu byly shledávány jako nedostatečné 
a nehodnověrné pro zajištění štěstí mas. Cesta 
k totalitarismu nezačala u nenávisti a touze po 
zločinech, právě naopak, začala v upřímné snaze 
po zajištění všeobecného štěstí, po dosažení ráje 
na Zemi. Vzhledem k celým dějinám bezprece­
dentní rozvoj prosperity, svobody a zlepšování 
životní úrovně v 19. století byl shledán jako pří­
liš pomalý a nedostatečný. Značná část intelek­
tuálů věřila, že lze cílevědomě řídit společnost 
na cestě ke štěstí. Ambice odpovídala jejich 
nadšení. Po první světové válce se objevila troj­
kombinace vedoucí k totalitarismu: Zaprvé rela­
tivismus - press ědčení vzdělanců, že za účelem 
dosaženi štěstí všech je porušování tradiční 
morálky nejen nutným zlem, nýbrž přímo pozi­
tivním dobrem. Zadruhé gnosticismus - již zmí­
něná síra vzdělanců ve vlastni schopnost rozpo­
znat vyšší pravdu o dějinách, která přivede lid­
stvo ke spáse, tj. obecnému štěstí. Víra, že tato 
pravda byla jimi již nalezena. A zatřetí víra 
v nutnost obdařil stál pravomocemi do té doby 
nemyslitelnými, přesvědčení o nutnosti učinit 
stát státem absolutním. To proto, aby mohl efek- 
tivně zrealizovat intelektuální plán transformace 
společnosti. Všechny tři podmínky byly splněny 
a nic nebránilo nastolení totalitních režimů.

Časem se jako méně přitažlivý ukázal být 
fašismus. Se svým omezeným nacionalismem se 
nemohl stát mezinárodním hnutím s přívrženci 
všude ve světě. Válečná porážka navíc vedla 
k jeho spolehlivé diskreditaci. Stal se intelektuál­
ně neatraktivním. Intemacionalistický komunis­
mus splňoval všechny předpoklady pro úspěšnou

KONEC DĚJIN
a intelektuálové

přitažlivou ideu s univerzální platnosti. A mys­
lím, že největší selhání intelektuálů Západu 
nastalo v jejich vztahu ke komunismu, hlavně po 
druhé světové válce. Nemá smysl naříkat nad 
komunisty na Západě, o ty ani nešlo. Mnohem 
fatálnější bylo selháni nekomunistických intelek­
tuálů z demokratické levice. Oni nikdy s komu­
nismem nesouhlasili, kritizovali ho a někdy 
(hlavně v padesátých letech) ho považovali za 
agresivního protivníka, kterému je nutné čelit. 
Nikdy však nepochopili jeho povahu! Nebyli si 
vědomi jeho podstaty. Zatímco fašismus se stal 
označením toho největšího myslitelného zla 
a fašista označením arcilotra, komunismus byl 
označením nepřijatelné, nedemokratické vize, 
která však měla v sobě šlechetné jádro - 
odstranění bídy 
a chudoby. 
Komunista - to 
nebyl arcilotr, 
ale pouze radi­
kální snílek, 
který když do­
stane do rukou 
moc, stane se 
nebezpečným. 
Bohužel, takto 
na Západě vej­
de komunis­
mus do učeb­
nic dějepisu. Je 
nemyslitelné, 
aby byl někdy 
v Hollywoodu 
natočen 
Schindlerův 
seznam o obě­
tech Stalina. 
Přitom zmíně­
né chápání ko­
munismu levi­
covou inteli­
gencí na Zá­
padě bylo plat­
né pouze do 
poloviny šede­
sátých let. Pak 
nastal obrat.

lze řeSit státními programy. Mrhání peněz vlá­
dou častokrát lidi zkorumpuje - a to byl případ 
generace 60. let.

Studenti na univerzitách v 60. letech 
(„Woodstock generation") vyrostli a stali se inte­
lektuální elitou levice. Ted se již levice nedívala 
na Západ jako na společnost s nutností reformy, 
ale jako na společnost naprosto špatnou, 
s restriktivními konvencemi hodnými zavržení. 
Nebylo na ní nic, co by stálo za obhajobu. 
Komunista - to již nebyl ani jen nebezpečný 
radikál s původnč ušlechtilými ideály, nýbrž 
nčkdo, kdo stejně jako oni nenávidí západní spo­
lečnost. Jakákoliv válka proti komunismu je 
špatná, protože je to válka za Západ. Názorný 
přiklad - válka ve Vietnamu.

Na odporu 
vůči válce, 
kterou vede 
vlastní země, 
nemusí být 
nutně nic špat­
ného. Na po­
čátku století 
stál mladý 
anglický pub­
licista G. K. 
Chesterton na 
nejradikálněj­
ším křídle 
Liberální stra­
ny, která kriti­
zovala vlád­
noucí konzer­
vativce za 
Burskou vál­
ku. Kritizoval 
ji nikoliv 
proto, že by 
nebyl vlasten­
cem. ale proto, 
že její cíle 
považoval za 
špatné (pohl­
cení dvou 
malých repub­
lik do Impéria) 
a její důvod za 

Jan Jakub Med - objekt s řetězem a provazem
snímek Viktor Fischer

Nejlépe ho lze ukázat na příkladě USA.

VZPOURA PROTI 
ZÁPADNÍ CIVILIZACI
Demokratická levice 30. až 50. let uskutečnila 
politickou vzpouru pouze proti jednomu pilíři 
liberální demokracie - proti svobodnému trhu. 
Jejím cílem byla státní kontrola nad ekonomi­
kou, intervencionismus, státní programy a pře­
rozdělování. Proti demokratické vládě, občan­
ským právům, právč tak jako proti tradičním 
hodnotám západní civilizace neměla demokratic­
ká levice té doby přílišné výhrady. Koalice 
Nového údělu uskutečnila politickou nadvládu 
nad ekonomikou, která jejím stoupencům umož­
nila stabilní životní úroveň. Vědoma si hodnot 
svobody a Západu, považovala levice v době 
Trumana a Kennedyho za správné bránil svo­
bodný svět před komunistickou agresí.

Generace poloviny šedesátých let uskutečnila 
generační vzpouru proti svým levicovým otcům. 
Současně šlo o totálni vzpouru proti liberální 
demokracii a západní civilizaci. Z hlediska levi­
cových otců byla revolta jejich synů a dcer 
naprosto nepochopitelná. Nikdy předtím starší 
generace neudělaly pro generace děti tolik. 
Politickou nadvládou nad ekonomikou a progre­
sivním zdaněním bohatých umožnila střední 
třída přistup svým dětem na nejlepší univerzity 
a bezstarostný život v zajištěnosti. Očekávala od 
nich elementární vděčnost a pokračováni v soci­
álních reformách liberální demokracie.

Pravice se smutným zadostučiněním mohla 
konstatovat, že tato revolta rozmazlených sprat­
ků proti jejich rodičům byla důsledkem naivní 
víry levice, že všechny společenské problémy 

nedostatečný (britská provokace). Odpůrci viet­
namské války se rovněž domnívali, že její cíl 
(obrana svobodného světa před komunismem) 
a důvod (agrese ze severu proti spojenci) jsou 
špatné a nedostatečné, ale navíc proti ní protes­
tovali, protože ji vedla vlastní země - a tou je 
špatná společnost. Tudíž jakákoliv alternativa je 
lepší. Vlastně jim ani nešlo o mír. ale o vítězství 
nepřátel Západu.

Pád komunismu na konci 80. let nevidí 
levicoví intelektuálové jako důsledek princi­
piálního postoje a tlaku pravicových vlád na 
Západě, ale jako jakousi dějinnou nutnost - 
něco, k čemu by stejně jednou došlo. Vůbec to 
nebyl důsledek důrazné obrany hodnot 
Západu, z kterých je nej vzácnější svoboda, ale 
důsledek dobrosrdečnosti kremelského vládce, 
kterého už přestalo bavit hrát si na tyrana. 
Naprostá většina západních intelektuálů komu­
nismus nikdy nepochopila a nepochopila ani 
jeho pád. Zde vidím další důvod ke skepsi 
k Fukuyamovč tezi. Vítězství liberální demo­
kracie je většinou vzdělanců špatně chápáno, 
není jejich zásluhou a samotná liberální demo­
kracie není pro ně věci pevné věrnosti, ale 
pouze (dočasnou?) nezbytností z důvodu 
momentální neexistence nějaké jiné přitažli­
vější ideologie. Nic mi nedává záruku, proč by 
vzdělanci v příštím století nemohli opět pro­
padnout nějaké úžasně přitažlivé, zločinné 
a zatím neznámé ideologii, s kterou by opět 
svedli válku proti liberální demokracii 
a Západu. Pokud, slovy Jeane Kirkpatrickové, 
nebudou mít intelektuálové Západu odvahu 
pohledět pravdě o západní společnosti přímo 
do očí - i když, by byla jakkoliv nepříjemná - 

zdá se mi. že nelze vítězství liberální demokra­
cie považovat za definitivní.

STOJÍME PŘED 
KONCEM D Ě J I N ?

V úvodu jsem se zmínil, že liberální demokracii 
považuji, s určitými výhradami, za nejlepší spo­
lečenské uspořádání. Tyto dvě výhrady rovněž 
odporují Fukuyamovč tezi a bohužel i víře ve 
věčnou zajištěnost liberální demokracie.

Tylo dvě výhrady se týkají ústředního kréda 
liberální demokracie, kterým je svoboda. Zdá se 
mi, že většina intelektuálů (hlavně ti, kteří 
v minulosti na západní společnost útočili) svobo­
du nesprávně obhajuje a rovněž si pod ní začíná 
představovat něco jiného, než co svoboda zna­
mená. Jinými slovy, dnešní obhajoba liberální 
demokracie je obhajobou ze špatného důvodu 
a pod samotnou liberální demokracií se skrývají 
dva rozdílné koncepty, které nejsou kompatibil­
ní.

Výhrada první: svoboda je obhajována relati­
vismem a popřením existence pravdy. Tvrdí se, 
že jedna absolutní pravda neexistuje, proto 
žádný názor není správný, a proto musí být svo­
boda, aby každý mohl mít svou pravdu. 
Domnívám se, že tato obhajoba svobody je 
naprosto nevyhovující. Není to obhajoba svobo­
dy jakožto imperativu, principu, od kterého se 
nesmí uhnout, ale pouze jako východiska 
z nouze. To je trochu málo. Svoboda má být 
obhajována právě z důvodu existence absolutní 
pravdy, kterou je (mimo jiné) to, že člověk má 
žit svobodný a ve svobodě. Relativistické zdů­
vodnění svobody nedává záruku, že by přežilo 
další útok nové ideologie. Potom by mohl nastat 
skutečný konec dějin - fatální.

Výhrada druhá: obávám se. že většina (opět 
hlavně levicových) intelektuálů opouští klasic­
kou liberální představu svobody. - Svobody 
nebýt obětí svévole druhých, svobody od stát­
ních zákazů a regulací, svobody neřídit se vůlí 
druhých, ale svou, svobody být státem nechán na 
pokoji, sledovat své štěstí v prostoru vy tyčeném 
zákony zakazujícími agresi vůči ostatním. Tato 
koncepce svobody nezaručuje lidem nutně dosa­
žení bohatství, statků nebo štěstí, ale umožňuje 
jim o nč svobodně usilovat. Proto se tato kon­
cepce jeví levici jako příliš chudá a snaží se ji 
nahradit koncepcí svobody jakožto moci mít. co 
chci. Jakožto státního zajištěni života v blahoby­
tu, zajištěnosti statků, štěstí - nikoliv pouze 
materiálního. Zajištění dokonce i toho, aby mě 
měl každý rád. nikoliv pouze toleroval, nýbrž, 
i přímo miloval můj životní styl, mé zvyky, mé 
názory, moji etnickou identitu (což je cílem 
mimo jiné kampaně za tzv. Political 
Correctness). To všechno má učinit stál.

Tato druhá koncepce „svobody" je v rozporu 
se skutečným požadavkem svobody, a proto 
pojem liberální demokracie nabývá dvojího 
významu. Konflikt obou koncepcí může být dal­
ším pokračováním dějin.

A konečně musím říct, že i kdyby byly všech­
ny předchozí podmínky splněny, kdyby intelek­
tuálové bránili liberální demokracii a západní 
společnost od samého počátku, i kdyby ji ted 
bránili ze správného důvodu a na správném filo­
zofickém základě, dokonce i kdyby správně chá­
pali svobodu, ani tak bych nevěřil, že konec 
dějin je zde.

Souhlasím totiž s Chestertonovou myšlenkou 
v jeho Ortodoxii: argument, že se včci stále mění 
k lepšímu, není vůbec žádným argumentem proti 
konzervatismu (ve významu obhajoby toho, co 
je. pouze proto, že to je). Včci se totiž vůbec 
nemění samy od sebe k lepšímu. Ony se od sebe 
mění k horšímu (a to je jediný platný argument 
proti konzervatismu chápanému v doslovném 
významu). Bílý sloup není bílý proto, že jsme ho 
dostali bílý. Bílý sloup, aby zůstal bílý, musí být 
opakovaně natírán. V opačném případě - když 
ho necháme napospas osudu - bude za chvíli 
čemý.

A podobně je to i se svobodou a liberální 
demokracii. Pouze pomocí častých návratů 
k uvědomění si jejich podstaty a hodnoty lze 
vést úspěšnou obranu proti jejich rojícím se 
nepřátelům a tato obrana je důstojnou a čestnou 
náplní - doufejme nikdy nekončících - dčjin. 
Konec dějin by nastal, kdy bychom v této obraně 
neuspěli. . . . ...

Roman Joch, Občansky institut 
(autor bude přednášet na téma "Současný ame­
rický konzervatismus" v pondělí 24. října 
v 18.00 hod. v čítárně 01, Vyšehradská 49, 
Emauzský klášter v Praze. 2. patro).
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Oslavy milénia mučednické smrti svätého Václava, při­
padající na rok 1929, patřily k nevýraznějším cirkev­
né společenským událostem za dobu existence předm­

nichovské republiky a svým dopadem zapůsobily nejen na 
katolickou část národa. Přípravy miléniové vzpomínky začína­
ly v období hledání cest vzájemného dialogu katolické církve a 
národa a tato skutečnost pak našla svůj odraz v celkové atmo­
sféře oslav.

Hlavním iniciátorem byl pražský svítící biskup Antonín Podlaha, 
výrazná postava církevního života a náš přední historik. Z jeho 
popudu se také v roce 1927 konstituoval Výbor na oslavu 1000. 
výročí smrti sv. Václava, jehož hlavním posláním byla příprava 
a provedení výročních oslav. Činnost Výboru se však také zamiři- 
la na mapování historickokultumiho výzjtamu svatováclavské tra­
dice.

Členskou základnu této instituce tvořili v převážné vítšiné cír­
kevní činitelé a členové katolických organizací nebo lidové strany. 
Tento fakt vy volal nespokojenost v řadách nekatolické části české 
společnosti, projevující se kritickými hlasy na adresu připravova­
ných oslav. Zaznívala v nich obava z katolického monopolu na sv. 
Václava a ze snahy využít oslavy k politickým cílům lidové stra­
ny. Tyto obavy zesílily v okamžiku, když vláda, v jejímž čele stál 
místo nemocného premiéra Švehly lidovecký předseda Mons.Jan 
Šrámek, převzala v kvčtnu 1928 záštitu nad celým průbéhem 
oslav.

Ve snaze učinit z milénia celonárodní záležitost a z důvodu 
náročnosti organizační práce byl 28. září 1928 ustaven Národní 
výbor pro oslavu svatováclavského tisíciletí v čele s předsedou 
Adolfem Prokůpkem (pozn. - poslanec agrární strany) a místo­
předsedou A. Podlahou. Jeho členy se stalo mnoho významných 
osobností politického, védeckého. kulturního a církevního života 
(mj. Mons.Šrámek, předseda Nejvyššího správního soudu E. 
Hácha, historik J. Pekař - autor vynikající studie o sv. Václavovi, 
hudební skladatel J. B. Foerster, pražský a olomoucký arcibiskup - 
F. Kordač a L. Prečan, opat strahovského kláštera M. Zavoral, 
právní historik J. Kapras a další).

Národní výbor ve svém prohlášení jako hlavní úkol vytyčil 
snahu o to, aby jím realizovaný program byl přijatelný pro „kaž­
dého Čecha jakéhokoliv smýšleni a vyznání". Při koncipování 
předběžné verze programu oslav se vycházelo z faktu, že bude 
rozdělen na tři oblasti: část všenárodni, část církevní a část spol­
kovou. Toto rozděleni zůstalo zachováno na všechny akce milé­
niových oslav.

Samotný svatováclavský rok 1929 přinesl zintenzivnění publi­
city nejrůznějších úvah nad smyslem konání oslav i nad význa­
mem osobnosti sv. Václava pro historii i pro tehdejší společnost.

V katolicky orientovaném prostředí byly nadcházející oslavy 
chápány jako křesťanské dovršení 10. výročí vzniku samostatného 
Československa. V tomto směru vyznívala také většina zamyšlení 
vyšlých z pera katolických autorů. Objevovala se v nich přede­
vším tendence propojit vznik českého státu a šířeni křesťanství ve 
světcově době. Tento aspekt pohledu byl ovlivněn úsilím ukázat 
úzký vztah mezi státní idejí a katolickým křesťanstvím, a potvrdit 
tak místo katolicismu jako součásti národní identity. Tento prvořa­
dý cil zatlačil poněkud do pozadí duchovní rozměr miléniové 
vzpomínky, na což. reagoval J.Durych v Akordu, když poukázal na 
jisté nebezpečí jednostranného úhlu nazírání celé problematiky: 
..Žádné fráze o tisíciletém trvání státu - jak hmotné! - nemohou 
vystihnout smysl sv. Václava plně a cele. Český katolík především 
by měl doznati poctivě, zda slouží tak věrně náboženství a národu, 
jako sloužil sv. Václav. Měl by tedy zpytovat svědomí, zda 
duchovní hodnoty jsou mu statkem nad jiné vzácným a jedineč­
ným."

V dalších sférách názorového spektra bylo stanovisko k osla­
vám spíše rozpačité a nejednoznačné. Příčinou byla již zmiňovaná 

obava z. politického zneužití oslav lidovou stranou a přetrvávající 
nedůvěra ke katolicismu, na což podstatnou měrou působila 
domněnka, že oslavy a připomínání významu sv. Václava mají 
vytěsnit a zastínit postavu M. Jana Husa. Kromě toho si někteří 
zastánci tzv. pokrokářských názorů nedokázali představit, že se 
v liberálním státě uskutečni oslava světce prohlášeného ..tmářskou 
církví". Hlavním znakem úvah vycházejících z nekatolického pro­
středí byl rozpor, jenž byl pociťován v souvislosti se vztahem sva­
tosti a státnického významu Václavovy osobnosti. Pro tuto část 
veřejnosti by lo problematické vyrovnat se s faktem, že významný 
panovník a symbol české státnosti byl zároveň zakotven v katolic­
ké církvi.

Ovšem i z tohoto názorového pólu zazněly hlasy dívající se na

KNÍŽE
nebo

SVATÝ
(Svatováclavské milénium 1929)

na celý problém věcně a nezaujatě. Takový přístup byl charakte­
ristický například pro významného publicistu F. Peroutku, který se 
snažil ukázat význam sv. Václava způsobem přijatelným pro libe­
rálně smýšlející část české společnosti. Ve svých článcích vyzýval 
k tomu, aby oslava knížete sv. Václava byla skutečným tmelem 
národního společenství, a ne příčinou další ne tolerance: „Národ 
není tvořen tím, že jeho členové jeden s druhým v ničem nesouhla­
sí, nýbrž tím, že jsou spojováni některými společnými věcmi. "

Do polemického vření zasáhl v polovině května také prezident 
Masaryk, který se přihlásil k tisíciletému odkazu sv. Václava, při­
čemž viděl v jeho osobě symbol rozvoje státu a důkaz naší kultur­
ní vyspělosti. Zároveň byl pro něj výrazem duchovního spojení 
mezi raným křesťanstvím a husitstvím (pozn. - svatováclavská 
úcta si udržela kontinuitu i v husitské době). - Masarykovo 
vystoupení dalo výrazný impuls k tomu, aby se svatováclavské

Biskup A. Podlaha při slavnostním projevu před otevřením 
chrámu sv. Víta 28. září 1929 

slavnosti staly skutečně všenárodními, bez nálepky katolické 
výlučnosti.

Prezident Masaryk dal během následujících měsíců najevo, 
jakou důležitost přikládá úspěšnému průběhu akcí, uspořádaných 
k příležitosti milénia (mj. se osobně zúčastnil zahájení svatovác­
lavské výstavy na Pražském hradě 15. 5. 1929). Pro mnohé byla 
jistě překvapením jeho přítomnost na Svatováclavských dnech 
Orelstva uskutečněných ve dnech 4.- 6. července za mimořádného 
zájmu obyvatel Prahy, které vyzněly jako snaha dokázat integritu 
katolického světonázoru a národního přesvědčení. B\lo para­
doxem. že zatímco 6. července přihlíželo slavnostnímu vyvrchole­
ní sletu několik desítek tisíc lidí, Husovo výročí vyvolalo jen 
nepatrný ohlas.

U Masaryka a některých dalších představitelů na druhou stranu 
panovala obava z agitačního využití oslav katolickými politickými 
stranami. Důsledkem pak byla intenzívní snaha oddělit část všená- 
rodní a Část nesenou v ryze církevním duchu.

Mezi nej významnější akce všenárodního dosahu patřila beze­
sporu již zmíněná výstava ve Vladislavském sále na Pražském 
hradě, kde bylo soustředěno několik desítek exponátů, dokumen­
tujících vznik a vývoj svatováclavské tradice.

Z církevního hlediska pak mělo mimořádně symbolický 
význam posvěcení katedrály sv. Víta 12. května 1929. dokončené 
po téměř 600 letech k příležitosti milénia. Duchovní přípravou na 
vrchol oslav byla staroboleslavská pout konaná 14. a 15. srpna.

Měsíc září, kdy vrcholily všechny přípravy, byl současně měsí­
cem intenzivního jednání o konečné podobě programu oslav. 
Většina organizátorů trvala na výrazném oddělení státní a církevní 
části, i když u některých levicově orientovaných Členů Národního 
svatováclavského výboru se objevila myšlenka dál církevním 
slavnostem světštější charakter.

Se záměrem, aby Václavova osoba vynikla ve smyslu přijatel­
ném i pro nekatolickou veřejnost se ledy 27. září na Václavském 
náměstí uskutečnila velká vzpomínková akce za přítomnosti prezi­
denta Masaryka a dalších oficiálních osobností. Prezident přednesl 
projev, v němž vyzdvihl státnické a morální kvality sv. Václava, 
a mimo jiné řekl: „Zdravý život národa spočívá na mravnosti, na 
mravnosti posvěcené pravou zbožností. Státy se udržuji jen fyzic­
kým a duchovním zdravím národa.“ Samotná manifestace pak 
vyzněla jako hold státnickému umění knížete, který svou politic­
kou prozíravostí položil základy pro budování jednotného a silné­
ho českého státu.

Cirkevní vrchol oslav byl bezpochyby 28. záři. kd> došlo 
k slavnostnímu otevření svatovítské katedrály pro veřejnost. Za 
účasti desítek tisíc věncích sloužil pontifikální mši Český metro­
polita. arcibiskup F. Kordač. Slavnostní okamžiky byly jistě 
zadostiučiněním pro biskupa Podlahu, který měl významný podíl 
na dokončení stavby, čemuž věnoval většinu svých sil. (pozn. A. 
Podlaha zemřel na začátku roku 1932 a byl pochován v chrámu 
sv. Víta.)

Velkolepým uzavřením miléniové vzpomínky se stal následují­
cí den. kdy se uskutečnil církevní průvod s ostatky sv. Václava 
pražskými ulicemi, jehož se podle tehdejších odhadů zúčastnilo 
skoro 600 tisíc lidí a dá se říci, že lim národ projevil hluboký 
vztah k svému patronu a duchovnímu vzoru. - Třemi zářijovými 
dny skončila realizace mnohdy rozporuplně připravovaného pro­
gramu.

Pozornost, jaká byla miléniu věnována, ukázala, že národ sku­
tečně pociťoval nutnost opírat svůj osud o nadčasové duchovní 
a morální hodnoty, symbolizované Václavovou osobností. 
Milénium se dá pokládat za jistý přelom v nahlížení českosloven­
ského státu (i jeho oficiálních představitelů) na katolickou církev. 
Je pochopitelné, že mnohá nepochopení přetrvávala i nadále, ale 
vzájemný dialog, započatý v souvislosti s přípravou modu vivendi 
dostal možnost se rozvíjet a pomáhat odstraňovat bariéry netole- 
rance. Jaroslav Šebek

Ačkoliv čas kvapí, nejsme ještě 
pořád o tom mezi sebou dohodnuti. 
Katolíci se na svatováclavské dny 
těší, pokrokáři dívají se k nim 
s nedůvěrou a s rozpaky co dělat. 
(...) Někteří pokrokoví lidé, uslyšili. 
Že vláda bude oficiálně oslavovat sv. 
Václava, nejprve pojmou myšlenku, 
Že by měli být urazeni, neboť nesnáší 
se s jejich pokrokovostí, aby byl 
obraz katolického světce stavěn před 
jejich oči. Proti tomu pravíme: chce­
me také někdy vidět Čechy, a ne 
stále pouze katolíky a nekatolíky. 
V ustavičném zápasu stran a světo­
vých názorů se starý dobrý pojem 
češství už skoro docela ztrácí. 
Kdybychom takto pokračovali, měli 
bychom zakrátko před sebou několik 
naprosto různých táborů, které jsou 
vzdáleny od sebe jako planeta od 
planety, a z nichž každý věří na něco 
docela jiného. Celému tomu zmatku 
dohromady bychom říkali český 
národ, nechápajíce už ani, že tím 
neříkáme naprosto nic jasného. 
Národ není tvořen tím. že jeho čle­
nové jeden s druhým v ničem nesou­

hlasí, nýbrž tím, že jsou spojováni 
některými společnými věcmi. Kde 
není vůbec žádného společenství, 
lam není ani národa. Fanatikové na 
té či oné straně by nás brzy dostali 
do lakové situace, že pod jménem 
Čechové musili bychom vyrozumíva­
li docela náhodný svazek lidi, kteří 
se nikdy a v ničem nemohou dorozu­

místě, kde rostl, roste teď jen odrůda 
pokrokářská a odrůda katolická, 
které nemají pranic společného ? 
Což může postava Václavova jen 
buď katolické city vábit nebo proti- 
katolické odpuzovat a nemůže nic 
říci společnému českému citu? Je 
stín, který je vrhán Václavovou sva­
tosti tak velký a tak temný, že zcela 

obecně Českého významu, že se 
nemusíme domy slet. Že všechno čím 
nám může být i. je obsaženo ve svaté 
obroučce kolem hlavy. Prof Rádi 
ovšem soudí, že „úcta našich histori­
ků k sv. Václavu povstala zliberali- 
sáváním jeho významu“. To ovšem 
může být pravda, ale nepovstalo-liž 
také mnoho z úcty k Husovi zliberu- 

Sluší-li se oslavovati svatého Václava

mět. Kdo říká: odpírám sv. Václavu 
jakékoliv uctívání, neboť to byl kato­
lický světec - nemůže se vlastně hor­
šit nu jiné, kteří říkají: já nebudu 
uctívat Husa, neboť to nebyl katolic­
ký světec. Některým našim lidem 
překáži Václavova svatost do té 
míry, že už v nem skoro ani nemohou 
spatřovat Čecha. Jsou snad přesvěd­
čeni, že skuteční Čechové žili jen 
v době reformace.

Ale což už národ zmizel a na 

Ferdinand Peroutka

zahaluje jistým očím ten fakt. že to 
byl český kníže. který' úspěšně rozre- 
sil některé těžké otázky samostatnos­
ti českého státu, tak těžké, že to byly 
otázky života a smrti i pro český 
národ?

Ä tak. když vidíme, kterak se 
jedni obracejí zády k Husovi a druzí 
k Václavovi. musíme se ptali: pokro- 
káre a katolíky vidíme dobře, ale žijí 
mezi námi ještě nějací Cechové? 
Postava knížete Václava má tolik 

lisováním jeho významu? Historie 
vidi ve Václavovi obezřetného muže, 
který tím, že přijal křesťanství 
a závazky k německé říši, zachránil 
Život českému národu. Moderní his­
torie praví: už za to by Václav 
zasloužil jméno národního světce: 
kdyby se nebyly Cechy staly včas 
částí německé říše, byli by se Češi 
později stali částí německého náro­
da. Zachrání-li někdo národu život, 
je to dosti velký dů\ od, aby byl ctěn 

i po tisíci letech. V naši historii 
nebylo tolik obratných státníků, aby­
chom mohli lehce zahodit památku 
na jednoho z nich. U nás ovšem se 
utvořila tradice, že je nejlépe uctívat 
charaktery buričské. Kníže Václav 
zůstává pro nás vzorem muže, jenž 
uměl řídit stát v době kritické. 
Domýšlí-li se někdo, že toto poučeni 
nestojí za nic, a že potřebujeme míti 
před očima stále jen postavy mužů, 
před nimiž padalo papežům srdce do 
kulhat, není mu pomoci. Nelze věčně 
u českých dějin viděl jen husitství 
a považovat vše, co bylo mimo tuto 
dobu za spánek českého národa.

Chceme-li problém svatovácláv- 
skýt h oslav ulehčit, vzpomeňme na 
dobu války (pozn. red. - /.světová 
válka). Tehdy byla Václavova posta- 
i a symbolem národních naději, 
a i malíři velmi pokrokových názorů, 
kreslili jeho postavu se zanícením. 
Tehdy by byl nikdo nepochopil uza­
vřenost vůči jeho postavě. Tak brzy 
jsme zapomněli na luio náladu 
národní jednoty.

Lidové noviny 28. 4. 1929
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EX LIBRIS
Knížka pro ministranty pochází z pera autor­

ské dvojice Jiřího Řeinsberga a Tomáše 
Kubalíka. Vydalo ji nakladatelství Portál (Praha 

1994. 125 s.) v prvním vydání. Srozumitelné poda­
ný text vysvěduje nejen praktické úkony ministran­
tů při mši. ale všímá si i historie léto funkce 
a objasňuje její jednotlivé ceremoniály. Pro včtší 
názornost jsou připojeny kresby Gabriely 
Novákové a fotografie neuvedeného autora. 
Zkrátka se jedná o další potvrzení předpokladu, že 
získávám nemalých znalosti může být radostné 
a zajímavé. Nejen pro déti.

Prestižní nakladatelství Atlantis přichází 
s novinkou, řeknéme. pro náročného čtenáře.

Kniha Svět románů Milana Kundery obsahuje 
deset stalí známého literárního kritika Květoslava 
Chvalíka (1994. 160 s.), v nichž autor prezentuje 
svůj pohled na celkové dílo autora proslulého 
Žertu. Každá kapitola je věnována jedné knize, 
povídky a básnickou tvorbu nevyjímaje. Květoslav 
Chvatík se přitom neomezil pouze na předložení 
vlastních úvah - k jejich pochopení totiž čtenáře 
pečlivé připravuje čelnými odkazy a polemikami 
s ostatní kritikou.

my ardinál Tomášek, tak zní titul nejnovějšího 
Ku produktu nakladatelství Zvon (uspořádali: 
Jan Hartman. Bohumil Svoboda a Václav Vaško, 
Praha 1994. 209 s.. 85 Kč). Na první pohled vzpo­
mínková publikace formou vyprávění pamětníků, 
ukázek z korespondence a projevů mapuje život 
jedné z nejvýznamnějších osobností poválečného 
Československa. Jednoznačně přínosná je kniha pro 
svůj široký politicko-historický záběr a pečlivou 
koncepci - po poutavém textu nechybí přehled 
životopisných dal. podrobný jmenný rejstřík 
a seznam použitých zkratek.

Simon«! VViesenthala není nutné zdlouhavě 
představoval. Jeho zarputilé pátrání po váleč­

ných zločincích vstoupilo pro svou nekompromis­
nost do povědomí celého světa. Český čtenář má 
nyní diky nakladatelství Sfinga možnost seznámil 
se nejen s jednotlivými případy nacistických vrahů, 
ale i s Wiesenthalovými životními názory v pamě­
tech s příznačným názvem Spravedlnost, nikoli 
pomsta (z nčmčiny pře lot il Pavel Stránský. 
Ostrava 1994. 409 s. '. 120 Kč).

emusíle zrovna propadat zoufalství z těžké 
■M životní situace, ale knihu dr. Zbyňka 
Vybírala Psycholog radí: Poraďte si sami s podti­
tulem Jak a proč nepotřebovat psychology na knih­
kupeckých pultech rozhodně nepřehlédněte. Autor 
vás ve dvou vtipně pojatých částech patrné pře­
svědčí. že vyhledávat odbornou a často neúměrně 
drahou pomoc je v mnohých případech zbytečné, 
protože pomocné mechanismy a „slovní pilulky“ 
nosíme všichni v sobě. Knihu vydalo nakladatelství 
Práh (96 s.. 59 Kč).

Cslám je pojem spjatý pro většinu 
Středoevropanů zejména s nepochopitelnými 

bitkami a přísnými regulemi víry. Proto je dobře, že 
se Miloš Mendel, pracovník Orientálního ústavu 
A V CR. rozhodl rozšířit naše znalosti knihou 
Islámská výzva, kterou vydalo nakladatelství 
Atlantis (Brno 1994. 230 s.). Přibližuje a vysvětlu­
je v ní současnou politickou a ideologickou rovinu 
islámu. Dozvíte se. co skutečně znamená runda* 
mentalismus. čeho se vlastně dopustil zavržený spi­
sovatel Rushide. a hlavně získáte ucelený přehled 
o náboženství, kultuře a sociálním zázemí muslim­
ského svila.

Další čtenářský skvost připravilo nakladatelství 
Torst a je jím kniha Věk dospělosti od 

Michela Leirise (z francouzštiny přetočila 
Kateřina VinŠová. doslovem opatřil Václav Jamek. 
Praha 1994. 189 s.. 87 Kč). Autobiografický 
román, v němž se Leirisovy vzpomínky nestaly 
podkladem k pouhému převyprávění, ale k až nelí­
tostnému nahlížení do vlastního nitra. Svou napros­
tou zpovědí a odhalováním dochází k přesvědčení, 
že jediné tímto způsobem lze na sobě pracoval 
a plně žít. Skvěle přeložený text působí jako strhu­
jící výzva.

Sociologickou studii Teorie elity a problém 
elity napsal Miroslav Jodl již v šedesátých 

letech, jenže pro autorovy politické postoje byla 
normalizačními kritiky zavrhnuta jako dílo stou­
pence revizionistického a maloburžoazního elitis- 
mu. Naštěstí a díky nakladatelství Victoria 
Publishing (doslovem opatřil prof. PhDr. Emanuel 
Pecka. CSc.. Praha 1994. 156 s.. 120 Kč) vychází 
znovu s podtitulem Příspěvek k dějinám a proble­
matice politické sociologie. Největší radost přinese 
samozřejmě odborníkům tohoto vědního oboru, ale 
zaujme určitě i laické čtenáře, třeba částí věnova­
nou elilámim principům ve fašistické ideologii.

(syk)

Mezi čtenáři dobrých detektivek má bezesporu 
punc nejvyšší kvality anglická klasická detektivka, 
v níž od nepaměti kraluje prototyp všech detektivů 
Sherlock Holmes. A v těsném závěsu za ním 
vstoupil do čtenářského povědomí i nezapomenu­
telný detektiv Otec Brown, katolický kněz, odha­
lující zločiny lak. že uvažoval, jak by se asi choval 
sám. kdyby v sobě nedokázal překonat lidskou 
náklonnost ke hříchu a zlu. Tvůrcem tohoto poně­
kud bizarního, ale nesmírně sympatického detekti- 
va-amatéra je jeden z největších a nej plodnějších 
(napsal více než slo knih) anglických spisovatelů 
20. století Gilbert Keith Chesterton (1874 - 
1936). Jeho knihy deleklivních příběhů s Otcem 
Brownem u nás zdomácněly, protože mohly čas 
od času vycházet i v uplynulých čtyřiceti letech. 
Mnohem méně se ale ví, že Chesterton, kromě své 
detektivní tvorby, napsal i řadu myšlenkově velmi 
závažný :h románů a značné množství obdivuhod­
ně čtivých esejů a filozoficko-ieologických knih, 
v nichž polemizoval s liberalisiicko-materialistic- 
kým duchem moderní doby.

G. K. Chesterton se objevil na evropské literár­
ní scéně po první světové válce, kdy se po rozpadu 
mnoha tradičních hodnot celý svět zmítal v hlubo­
ké krizi a byl přitahován různými formami revo­
luční destrukce. A právě v léto době musel svým 
dílem Chesterton působit jako osvobodivé zjevení, 
protože proti všem ideologiím a „pokrokovým“ 
teoriím postavil zdravý lidský rozum, který' nepře­
stával spolehlivě ukazoval na věci, bez nichž lid­
ský život ztrácel smysl. Proti nihilismu. který se 
šířil světem jako intelektuální morová nákaza, se 
Chesterton vehementně zastával života a dokazo­
val. že je to neopakovatelně vzácný dar. za nějž 
musíme vstávaje lehaje děkovat Bohu a radovat se 
ze všeho, čím jsme obklopeni. Právě obyčejný lid­
ský život je tím nejúžasnějším dobrodružstvím, 
jaké můžeme na této zemi zažít, a Chesterton 
k tomu dodává- „Kategoricky popírám, že vůbec 
může být něco nezajímavého... obyčejná-a bezvý­
znamná existence je jako deset tisíc detektivek 
smíchaných dohromady.“ Už z této jediné 
Chestenonovy věty je zřejmé, proč například u nás 
Chesterton lak okouzlil K. Čapka, F. Peroutku, 
Voskovce a Wericha, ale i levicové intelektuály 
typu A Hoffmeistra a K. Teigeho. K. Capek nevá­
hal označit Chestertona za svého vůbec nejoblíbe-

G. K.Chesterton-

OBHÁJCE 
ZDRAVÉHO 
ROZUMU

nějšího spisovatele a svou návštěvu Chestertona 
v Anglií považoval za vrchol své anglické cesty, 
z níž později vznikly jeho proslulé Anglické listy.

Odkud a z jakých zdrojů čerpal tento anglický 
viktorián. jemuž se hnusil viktoriánský duch gene­
race Forsythů, svůj osvobodivě radostný vztah 
k životu a ke skutečnosti stvoření? Odpověď je 
víceméně velice jednoduchá: G. K. Chesterton 
hledající východisko z duchovní krize nalezl křes­
ťanství a sial se věřícím katolíkem. Pocit, když 
objevil silu katolictví, popsal takto: „Cep dogmatu 
přesně zapadl do otvoru světa... Když se tyto dvě 
součásti dvou strojů spojily, všechny ostatní do 
sebe zapadly s děsivou přesností. Jakmile byla 
skloubena jedna část, všechny ostatní ji napodobo­
valy. tak jako jedny hodiny za druhými odbíjejí 
poledne.“ Chesterton jako spisovatel a myslitel 
miloval humorný účinek paradoxu, jímž lze proti 
vší logice postavit pravdu na hlavu, aby upoutala 
pozornost, nikdy ovšem nezapomněl dodat, že „na 
hlavu se dá postavit jen to. co hlavu má“. A když 
objevil základní paradox křesťanství - pouze smrtí 
se vchází do věčného života, kde první budou 
posledními - byl doslova oslněn hloubkou katolic­
tví. Uvědomil si totiž, že tyto paradoxy křesťanství 
přesně souhlasí s paradoxy lidského života,

MALÝ 
PRŮVODCE 
PO 
KŘESŤANSKÉ IKONOGRAFII
Kohout hraje symbolickou úlohu 

v mytologiích kultur Přední Asie, 
Persie. Babylonie a Řecka. Jeho 
symbolika není jednoznačná. Byl 
zasvěcen především měsíci 
a noci, ale také slunci, jehož 
východ svým kokrháním ohlašo­
val. Proio se také objevoval ve 
společnosti boha Apollóna. Ranní 
kuropění, které ohlašuje příchod 
nového dne. přispělo k lomu, že 
kohout je považován za symbol 
bdělosti. Již ve starém Řecku pla­
til za zvěstovatele světla, míru 
a duchovní obrody. Kohout byl 
také zvířetem Merkurovým. 
neboť byl často zapřahán místo 
čápů do jeho vozu, jak víme 
? malířství. Doprovází i Venuši 
jako její obětní zvíře. Persefoné. 
Démétér, Eskulapa a slovan­
ského boha Svantovíta.
Kohout, znamení 
Svantovítovo. se stává za 
křesťanské éry jedním z atri­
butů sv. Víta. Podle legendy 
přinesl Diogenés do 
Platónovy akademie 
v Athénách oškubaného 
kohouta se slovy: „To je 
Platónův člověk." narážeje 
tak na Platónovu definici 
člověka jako „d\ounohého 
neopeřeného tvora“.

Kniha Job (Jb 38.36) 
naráží na zvláštní chytrost 
a bdělost kohouta slovy: 
„Kdo dal ibisovi moudrost 
a kohoutovi bdělost?* Tento 
význam přebírá i Nový 
zákon. Kohout pronikl do 
lidových přísloví zejména 
díky účasti na trojím zapření 
Petrově (Mt 26.69-75;
J 18,15-27) a v Kristově 
předpon ědi tohoto zapření 
(Ml 26.20-35; J 13.38).

Kohout
Později se stal Petrovým atribu­
tem ve scénách jeho pokání 
i pokání obecné a velmi často je 
zobrazován již na nástěnných 
malbách v katakombách, sarkofá­
zích a v baroku se sv. Petrem na 
zpovědnicích. Kohout je běžnou 
součástí tzv. Anna Christi 
(nástrojů Kristova umučení), 
jejichž kult známe od raného stře­
dověku. Církevními otci a spiso­
vateli je kohout považován za 
ohlašovatele příchodu nové doby 
a Zmrtvýchvstání (Prudentius, 
Cathem. I. Hymnus ad 
Gallicinium. PL 59. 775). Papež 
sv. Řehoř Veliký (Moral. XXX 3.

VStMÎblf

PL 76. 527) připodobňuje kazate­
le ke kohoutovi: „V temnotě 
tohoto života se snaží zvěstovat 
svým slovem budoucí světlo jako 
volání kohouta...“ (překlad J. 
Studený). Jako ohlašovatel pří­
chodu dne. a tedy symbolicky 
vítězství Krista nad temnotami, 
byl umisťován od IX. století na 
špice věží. Kohout měl tak vyzý­
vat věřící k účasti na ranní pobož­
nosti a upozorňovat kazatele na 
jeho povinnosti, jak víme ze spisů 
Huga od sv. Viktora a Duranda.

Ve světské symbolice rene­
sanční a barokní má kohout skry­
tý erotický význam a symbolizuje 
mužskou chlípnost (Luxuria) 
a černý či červený kohout hraje 
úlohu v lidové magii jako vtělení 

nečistých sil. V tomto 
významu můžeme kohouta 
spatřit například na obra­
zech Pokušení sv. Antonína 
či na vyobrazeních sabatů 
čarodějnic.

Velmi často nacházíme 
ve výtvarném umění od 
antiky až po současnost 
(např. Marc Chagall) jezdce 
- milence na kohoutu 
(„Hahnreiter*), což zřejmě 
symbolicky odkazuje 
k významu kohouta jako 
obětního zvířete Venušina. 
Na kohoutu létali kouzelní­
ci faustovského typu jako 
např. Faustův učedník 
Wagner a ..polský Faust" 
hrabě Twardovski. Podle 
Dubraviovy kroniky 
História regni Bohemiae 
zapřahoval do svého povo­
zu kohouty kouzelník krále 
Václava IV. Žito.

Jan Royt 

v němž od nepaměti platil realismus odměny a tre­
stu. oběti a vykoupení. Díky tomuto poznání 
(cestu k němu popsal vc své klíčové knize 
Ortodoxie) se stal vášnivým apoiogetou křesťan­
ských pravd, s jejichž pomocí odhaloval prázdnotu 
sekularizovaného světa, holdujícího ideologickým 
utopiím. I když sám napsal řadu fantasticko-uto- 
pických románů (jeho nejzávažnější utopií je 
orwellovský román Koule a kříž, jenž přímo volá 
po novém vydání!), vždycky v nich alegoricky 
dokazoval, že pravda každodenní reality je mno­
hem fantastičtější než sebefantasknější výmysl. 
Tuto svoji základní premisu neváhal dokazovat na 
nejrůznějších příkladech, a lak vznikla bezmála 
nepřehledná řada úvah, esejů a novinářských Črt, 
v nichž Chesterton složil s humorným nadhledem 
hold obyčejným a samozřejmým věcem, ve kte­
rých viděl potvrzení existence i zázračnost všeho, 
čím jsme byli Stvořitelem obdarováni. Obyčejný 
kousek křídy je asociativně spojen s celou anorga: 
nickou říší, tak jako pohozený skrojek chleba 
navozuje zázrak plodí vé síly země, jež nám byla 
dána k životu. (Kniha Ohromné maličkosti, která 
právě vyšla v nakladatelství Zvon, je souborem 
takových chval na obyčejné věci.) Tímto důrazem 
na nesamozřejmost samozřejmého se stal 
Chesterton obrovskou protiváhou všemu, co se 
pokoušelo skutečnost degradovat na pouhou pro­
jekci ideologických přání a vizí. Nic se nemůže 
stát něčím, lak jako nelze z kamení upéci chleba - 
míní Chesterton - a směje se všem utopickým pro­
jektantům. A dodává: jestliže nerozlišujete, je-li 
něco k něčemu nebo k ničemu, pak je to přinej­
menším s vaším rozumem na pováženou.

Katolictví, tolikrát vysmívané nejrůznějšími inte­
lektuály 20. století, se stalo Chestertonovi mocnou 
duchovní zbraní, s níž dokázal vyvracet mnohé 
typické bludy našeho století. Vysmíváte se křesťan­
skému pojmu peklo - ptá se Chesterton - a nevšimli 
jste si, že nám pomalu vytváříte peklo na zemi? 
Nebyl-li člověk stvořen k obrazu Božímu a je-li 
pouhým civilizovaným živočichem, odkud se 
berou lidská práva i právo člověka na štěstí? 
V hájemství konzumu a úspěšnosti není přece 
místo pro skutečné štěstí, analyzuje Chesterton 
chování sekularizovaného člověka, zbyla jen 
touha po rozkoších, jež se musí stále stupňovat, 
protože dábe) číhá v podobě nesmírné nudy 
a prázdnoty. Nad stále spěchajícím moderním 
člověkem uvažuje Chesterton také o neklidu jako 
o jednom ze základních atributů pekla. Současný 
člověk stále spěchá, často od ničeho k ničemu, 
a Chesterton-milovník zdravého rozumu se nepře­
stává divit: co se to sialo s člověkem, který’ už za 
Velké francouzské revoluce postavil místo Boha 
na trůn rozum a od té doby se stále častěji chová 
nerozumně a pošetile? Stále více lidí dělá, píše 
a mluví nesmysly - polemizuje G. K. Chesterton 
zejména s G. B. Shawem a H. G. Wellsem - 
a dělá to jen proto, že jsou moderní a originální, 
zatímco o moudrých věcech se mlčí, protože jsou 
staré. „Není to jednoznačný důkaz, že člověk, 
žijící v nc-řádu a pohrdající absolutnem, nutně 
produkuje chaos a vede svět do záhuby.“ ptal se 
před více než padesáti lety Chesterton a my jen 
žasneme nad jeho jasnozřivostí; a to Chesterton 
neměl ani možnost poznal ty největší „výdobyt­
ky“ našeho století, jimiž jsme byli „obšťastňová­
ni“ na mnoha různých cestách ke „světlým zítř­
kům“.

Těchto několik myšlenek, o jejichž aktuálnosti 
není pochyb, nemůže přirozeně v žádném případě 
postihnout hloubku a šíři Chcstertonova obrov­
ského literárního a myšlenkového odkazu. 
Chceme pouze jediné: upozornit na dílo jednoho 
z nejpronikavějších duchů našeho století, který 
mezi nás opět přichází, aby znovu a znovu dával 
lekce všem, kdož si pletou zázrak Zjevení s mora­
lizujícím suchopárem didaktických pouček. 
Z jeho nejdůležitějších knih máme zatím opět 
možnost poznal v novém vydání jeho slavnou 
Ortodoxii a neméně významné práce o sv. Tomáši 
Akvinském a sv. Františkovi z Assisi i soubor črt 
Ohromné maličkosti, v nichž demonstroval svůj 
obdiv k nesamozřejmosti samozřejmého. To je 
však pouhý zlomek, byť úctyhodný, z jeho filozo- 
ficko-teologického dila. A hlavním smyslem této 
úvahy není pouhý odkaz na tyto hodnoty, ale pře­
devším apel na ty. kdož usilují o duchovní obrodu 
tohoto národa: dejme našim čtenářům do rukou 
další Chestertonova podstatná díla (zejména 
knihy Nesmrtelný Člověk. Heretikové. Co je na 
světě špatného. Pověra rozvodu a další), protože 
v nich je mnoho cenných protilátek proti rozklad­
ným tendencím současnosti, často fascinované 
postmoderním relativismem a skepsi vůči všem 
hodnotám.

Jaroslav Med



PERSPEKTIVY 9 - ZÁŘÍ 1994 STR. VII

Knížka Petra Fialy 
a Jiřího Hanuše 
Koinótés s podtitulem 
Felix M. Davídck 
a skrytá církev (Pro- 
glas. Bmo 1994) je prv­
ním důkladným pátrá­
ním po skrytém („ile­
gálním") rozměru života 
naší církve za komunis­
tických časů, přesněji 
řečeno života jeho 

významné výseče: té, jejíž vrchol tvořila aktivita 
kontroverzního kněze a tajně vysvěceného bis­
kupa Felixe M. Davidka (1921-1988). Jiné 
oblasti skrytého života církve (např. v žalářích, 
řehole, okruhy kolem Josefa Zvěřiny. Oty Mádra 
aj.) zůstávají zatím nezmapovány, na souhrnnou 
studii je tedy brzo. 1 pokud jde o průzkum zvole­
né oblasti, jsou oba autoři zatím bez konkurence, 
vědí toho nejvíc, věcná diskuse je teprve čeká, 
a je otázka, zda k ni vůbec dojde. Nezbývá tedy 
než přemýšlet o tom. co právě jejich kniha přiná­
ší.

1 když se oba autoři v minulosti pohybovali 
ve sféře působení „Davídkovy církve", mám za 
to. že zaujali potřebný odstup a že jejich kniha 
působí věrohodně. O F. M. Davídkovi jsem slý­
chával velmi rozporuplná sděleni. Nebylo 
možno uspořádat je v souvislý celek. Autorům 
se však podařilo vytvořit srozumitelný portrét.

Davídkova činnost, která se už předtím jevila 
jako vysoce problematická z hlediska discipli­
nárního i teologického, vyvolává po listopadu 
1989 všetečný zájem žurnalistů, zejména zahra­
ničních; jejich nadnesené závěry leckdy neslouží 
naši církvi ke cti; současný biskupský sbor bude 
mít s tímto dědictvím víc práce, než by chtěl, už 
proto, že zájem novinářů i historiků nedá tématu 
jednoduše zapadnout. Je tedy snad na místě při­
pomenout atmosféru doby, v niž F. M. Davídek 
iniciativně působil, protože na ni rychle zapomí­
náme. Dvě okolnosti pokládám za významné.

Od počátku padesátých let až do těch osmde­
sátých tu panoval základní pocit, že komunismus 
bude trvat ne-Ji na věky, tedy velmi dlouho, a že 
se jeho konce nedožijeme: u nás se tento pocit 
prohloubil zejména za tzv. normalizace. 
Komunismus byl skutečně na postupu, zvláště 
v třetím světě, a rezistence Západu, nikoli vojen­
ská, ale duchovní, se zdála nevalná. Česká spo­
lečnost byla bývalému režimu dalekosáhle při­
způsobena, za což. zaplatila svou demoralizací: 
pokud se vyskytla ohniska vzdoru (např. hnutí 
Charty 77), zůstala izolována. Křesťanství se 
zdálo být v naší části světa na vymření a prvním 
odsouzencem na smrt měla být katolická církev. 
Likvidační záměr se režimu očividně dařil. 
Připomínka Kristova zaslíbeni, že Církev potrvá 
na věky, tu není na místě; jako celek zajisté potr­
vá, ale jednotlivé místní církve v dějinách vzni­
kaly a zanikaly. Tuto možnost měla česká 
i moravská církev na paměti; hovořilo se vážně

K
U

S SKRYTÉ CÍRKVE

o církvi umírající (de modo moriendi Ecclesiae).
Dmhou okolností byla pokoncilová „východ­

ní politika“ Svatého stolce, zosobněná kardiná­
lem Agostinem Casarolim. Nevíme o ní mnoho 
a na její historiografické zpracování si asi počká­
me. Dnes, po rozpadu komunistického bloku, lze 
dokonce připustit, že tehdejší šéf vatikánské 
diplomacie se nedopustil fatálni chyby, přesněji, 
že Boží prozřetelnost dodatečně obrátila i jeho 
neprozřetelné kroky příznivým směrem, ale ten­
krát, v zajetí západní strategie konvergence 
(postupného sbližování obou systémů), působil 
kardinál (ale i Nixon, Caner, Brandt, Palme,

Jaký to byl člověk. ten Davídek? Obrazová 
poloha knihy přináší řadu jeho portrétů od dět­
ství až po zralý věk. Z tváře lze vyčíst: nekon- 
formnost, nekompromisnost, silu vůle, expanzi- 
vitu. velitelskou odhodlanost. Co si tento človčk 
umane, do toho se pustí, ať už je jeho nápad 
pošeúlý (např. neúspěšný útěk přes hranice, na 
nčjž doplatilo příliš mnoho lidi), anebo velkole­
pý (např. ilegální systém vysokoškolského vzdě­
lávání). Opakovaně se dočítáme o jeho svévoli 
(jako kaplan házel úřední poštu svého faráře do 
koše, prý' je to jen blbé papírování...) i o jeho 
zcela nevšedním rozhledu. Jeho vývody byly

Kreisky atd.) jako naivní 
neúspěšný vyjednavač, 
který vychází příliš vstříc 
temné, obmyslné a cynic­
ké moci, handrkuje se s ni 
přes naše hlavy a ignoruje 
realitu, kterou jsme ýobře 
znali. Zkrátka: na politiku 
Vatikánu a vůbec Západu 
nebylo spolehnutí. Závěr 
pro nás? Spolehnout se jen 
a jen na sebe a na pomoc 
Boží.

Byly to patrně obavy 
z nejčernější budoucnosti, 
které podnítily a pobízely 
F. M. Davidka k dílu. 
Obavy, na něž jedni reagu­
jí zpravidla kapitulací, 
druzí - a těch bývá méně - 
hrdinským odporem. 
Církev jako podzemní pev­
nost uprostřed rozpadající­
ho se světa - domnívám se, že tato vize si pod­
manila Davídkovu představivost. Nebyl sám: 
disent, underground, paralelní polis, ostrovy 
pozitivní deviace, to byly způsoby přežití, jak si 
je představovali mnozí, a nebylo tehdy jiné 
volby. Jejím rizikem je sektářství, a nejen ono; 
také chiliasmus: hrdinský odpor přece nemůže 
být samoúčelný, musi být korunován nějakým 
consumniatum est - a co jiného jím může být než 
Druhý příchod Kristův? Hybnou silou 
Davídkovy skryté církve byla služba takto pojaté 
evoluci, „uspíšení Paruzie“. Maně se nám tu při­
pomenou nejen hnutí extatických oprávcú církve 
i světa z pozdního středověku, setba Reformace, 
ale i romantičtí konspirátoři Risorgimenta, ba 
i urychlovači zákonitého pokroku ve jménu uto­
pického i údajně neutopického socialismu. 
Nestal se vlastně tajný biskup revolucionářem 
a Koinótés revoluční elitou?

často apodiktické. někdy 
i povrchní, neboť neměl 
konkurenta, nebyl nucen 
svá tvrzení falzifikovat, 
ověřovat. Imponoval, fas­
cinoval. Tím spíš, oč 
výrazněji se odlišoval od 
těch usmýkaných, nesta- 
tečných, omezených, skr­
čených, také od Karla 
Skoupého, řádného sídel­
ního biskupa brněnského, 
o němž se v knížce bohu­
žel dočteme, že se v čer­
vnu 1949 zdráhal veřejně 
přečíst pastýřský list čs. 
biskupů (o své vůli tak 
tehdy učinil řadový kněz 
P. Bohuslav Burian, který 
byl záhy nato uvězněn 
a ve vězení pak zemřel) 
a že dva roky poté sus­
pendoval P. Jana Bulu,

kněze své diecéze, před popravou, k níž ho 
odsoudil komunistický soud. - Autoři přisuzuji 
F. M. Davídkovi genialitu, tj. svatost. Pozor, to 
není totéž. Do Davídkových idejí, iniciativ, akti­
vit, příliš vstupuje jeho Já. Ö, radčji tisíc muk 
a bičování zad, než čepelí své prohry obzor roz­
rýval, praví se v jedné z jeho těžkopádných 
básní. Je to rozený bojovník, rozhodnutý se 
nevzdávat, asi jako náčelník partyzánského oddí­
lu operující na vlastní pěst v hloubi týlu nepříte­
le. nadto bez významné podpory místního oby­
vatelstva, máme-li zůstat u válečnického výrazi­
vá. Obstát v takové situaci vyžaduje značnou 
schopnost riskantní improvizace, svéhlavost, 
snad i velikášství, chcete-li. Ale hlava církve, 
byť skryté?

Kamínků úrazu bylo na Davídkovi cestě jistě 
bezpočtu Rozhodnutí udílet kněžské svěcení 
ženám bylo přímo balvanem. Pozastavovat se

právě nad touto záležitostí není dnes populární. 
Více než stoletá tradice ženské emancipace, 
vrcholící feminismem, „antisexismem“, jakož 
i protidiskriminační étos Listiny lidských práv 
a svobod, to jsou okolnosti, které tu činí každou 
pochybnost zpozdilou. Nedejme se však zmást. 
„Rovnost ženy“, slogan dneška, nic neříká 
o obecné ambivalenci vůči ženství, o hroucení 
identifikace s mateřskou rolí i léto role samotné 
(když se předtím v tichosti vytratila role otcov­
ská); „nondiskriminace" o sobě zamlčuje, že je 
i popíráním podstatných rozdílů. Módní rov- 
nostářská rétorika zkrátka zakrývá zborcení 
„světonázoru“, jehož důsledky zatím nedokáže­
me plně předvídat, ale některými již trpíme. 
Trvání na výhradně mužském obsazeni kněžské 
úlohy nemusí implikovat představu o ženské 
méněcennosli. ale prosté vědomí, že je rozdíl 
mezi posláním ženy a muže, matky a otce atu. 
Davídkovo rozhodnutí, které prosadil proti znač­
nému odporu v Koinótés. bylo krokem nejen 
proti církevní kázni, ale i proti několikatisícileté 
židovskokřesťanské tradici. A bylo i psycholo­
gicky a politicky neprozíravé domnívat se. že 
k této „inovaci“ je povolán partyzánský náčelník 
v týlu jedné z nepřátelských mocností. Pohnutky 
tohoto kroku nelze zařadit mezi Davídkovy 
přednosti... - Je pozoruhodné, že se v knize 
nedočteme, jak to bylo dál, kolika ženám se 
dostalo kněžského svěcení, jakými motivy byly 
vedeny a zda a jak tuto nezvyklou úlohu naplni­
ly. Bylo snad toto zkoumání nadmíru obtížné? 
Anebo se mu autoři taktně vyhnuli?

Duchovni dějiny našeho národa, podrobeného 
totalitní moci, budou mít otřesnou kapitolu 
o teroru, poutavou o exilu (leccos už bylo napsá­
no). Nejrozsáhlejší část bude o tom. jak „šel 
život dál“, tedy o přizpůsobivé symbióze 
s komunistickým režimem, a vyvolá velmi smí­
šené pocity. Nejsmutnější a nejúllejši bude kapi­
tola o aktivním odboji, protože se bude moci 
vykázat jen nečetnými iniciativami a ještě skrov­
nějšími úspěchy. Snad se nemýlím, pokládám-li 
za jeden z nich právě - „Davídkovu církev“. 
Ano. byla to skrytá pevnost, mimořádný lidský 
výkon v mimořádné situaci, výkon snad „až pří­
liš lidský", přesto ale podivuhodný. Co s nim 
dnes, když mimořádnost situace pominula?

Snad nejtrapnčjší by bylo nasadit si brýle čer­
nobílého mámení a pojmout celou tuto „záleži­
tost" jako skandalon, pomlčet o ní a časem zapo­
menout. Ply ne-li jaké poučeni z dějin - názor, že 
tomu tak není, se pravděpodobně nikdy neprosa­
dí -. pak tedy z celé jejich šíře. Ano. byl tu nesta- 
tečný biskup, který se zřekl svého kněze před 
jeho justiční vraždou, byli i bezectní jidášové, 
kteří se dobrovolně zaprodali nepřátelům své 
církve, byl tu i statečný biskup, byť svéhlavý 
a poněkud velikášský, aid. Jen takto lze nahléd­
nout. že tu bylo i místo pro svatost, která není 
totéž co genialita, a že ani ono nezůstalo neobsa­
zeno.

Petr Příhoda

1. Bylo to překvapení, když jsem někdy v osmde­
sátých letech našel na pultě pražského knihkupec­
tví v Jungmannově ulici soubor černobílých foto­
montáží Jiřího Skocha (nar. 1938) nazvaný Petr- 
kov Bohuslava Reynka. K cyklu fotografií bylo 
přiloženo i pět Reynkových básní. Pro mnohé to 
bylo „tehdy“ vůbec první setkání, dotyk a skrzfo- 
tografie i průhled do vysočinského Petrkova, bás­
níkovy rodné tvrze, vsi životního údělu a krajiny , 
v jejíž jámě jsou uloženy jeho kosti.

Zaklínání 
k o t ě t e 

(devětkrát)
2. V loňském roce vy dalo českobudě­
jovické nakladatelství FOTO MIĎA 
Jiřímu Skochovi (po T. Kuščynském 
a J. Splíchalovi) fotografickou mono­
grafii. V graficky čisté, vyvážené 
a soustředěné podobě (celkem 60 
celostránkových snímků) splácí tak 
dluh tvorbě J. Skocha a zároveň 
svou monografickou edicí zaplňuje 
bílé místo v současné lávě české kniž­
ní produkce.

3. Skochovy fotografické montáže 
vynášejí ze světa obklopujícího obra­
zy přízračné féričností, tajemného 
provázání osudů lidských s příběhy 
zvířat, předmětů, osad, lesů, skal, 
dlážděných cest - kočičích hlav, zdí, 
živlů... Ne náhodou v jednom názvu 
autor použil pod svou fotografii 
jméno malíře Marca Chagalla.

4. Krabatinská vesnice, město Písek či bukový les v Skochových 
fotografických kompozicích najednou ožívají v jakýsi svět sám 
pro sebe, ve kterém se proplétá sen a realita, pohádkové vyprávě­
ní se šklebovitým stínem, vzpomínka s pahýlovitou, odrolenou zdí 
současnosti. Jako v Chagallových obrazech, tak i ve Skochových 
fotografiích (zvláště v cyklu Petrkov, Pohádky ) ožívá celý vesmír 
místa, který má své nebe i těžké, zanešené, hliněné dno rybníka, 
svou Kalvárii i Pálení čarodějnic, rozvi klané stodoly, rachitické 
ploty a lidi (pasoucí husy, modlící sc.„). Do mýtického světa pod­
večerní krajiny přichází zástup apoštolů, vtancovává staročeský 
milenecký pár, Abrahám obětuje ovci, samorost - čarodějnice 
zaklíná kotě, les se proměňuje v chrám, Mahulena vystupuje z 
věčného zakletí (vězení) stromu, kámen se mění v by tost.

7. V Škochově monografic­
kém souboru někdy ruší 
jednovrstevnatá politická 
„angažovanost“ a spole­
čenská nadsázka. Přestože 
byl autor za jednu svou 
fotografii (novoročenku) v 
roce 1970 odsouzen za 
urážku socialismu, zůstá­
vají jeho politické metafo­
ry ve své časové omezenos­
ti v uctivé vzdálenosti od 
svých „druhů", religióz­
ních a posvátnem proklí- 
něných vizí a obrazů.

„ , Chagall v Petrkově 1967)
Petrkov -
pan Reynek (1967)

5. Pod touto nanesenou vrstvou tlí prázd­
ný pohled oly salé lidské lebky a prácheň 
kostí. Nad tím (nanebev stoupené) prora­
žené nohy Kristovy, či velké oko (známe 
je z vrcholků barokních oltářů, z obrazů 
O. Redona, J. Panušky či zmíněného M. 
Chagalla) nebo rozvitý kalich-květ.

6. Josef Sudek kdesi 
říká: „Při focení 
předměty ožívají jak 
v Andersenových 
pohádkách.“ Jako 
kdyby Skoch o této 
zkušenosti věděl.

8. Skoch pracuje s kamerou 
Pentacon six TL 6 x 6 a dřevě­
nou kamerou 13 x 18 cm, kterou 
dostal darem od Josefa Sudka.

9. Fotograf Jiří Skoch patří dnes 
vedle moravského Petra Barana 
k nejpřednějším fotografům, 
kteří se skrze svůj aparát odváž­
ně div ají do ohniska zemských 
tvarů, do samého zkřížení verti­
kálního a horizontálního břevna. 
Jeho pohled je rovný a hluboký, 
jeho fotografie nezapírá to, co 
vidí duch a srdce.

Miloš Doležal
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OHLASY

Ad: GENERÁL 
MENŠÍ

ZLO
(Perspektivy 7/1994)

Ing. Steiner z Plzně píše:
Především si myslím, že velmi potřebným 

bylo pojmenování rozdílu mezi bojem a tero­
rem. Mám totiž pocit, že v naší společnosti, 
pokud je násilí odmítáno, pak je odmítáno - 
řekl bych - pacifistický, tedy bez dalšího rozli­
šení, zda jde o spravedlivý boj nebo o nesmysl­
ný teror. (...) Myslím, že je to dobré' slovo do 
diskuse o dvojím pojetí křesťanskosti politic­
kých stran, ktere’ u nás pociťuji. Jedno pojetí 
„jsme křesťanská strana, abychom hájili zájmy 
křesťanů před zlým okolím, a proto všichni 
křesťané bez řečí do jednoho houfce, "(...) 
druhé pojetí, ke kterému se osobné hlásím: 
„Jsme křesťanská strana, protože máme vizi 
uspořádání společnosti, která vychází Z křes­
ťanských zásad. "

Paní Procházková z Měřína píše:
Pan kardinál Tomášek nás katolíky vybídl 

v r. 1989 k veřejné práci. Proto považujeme 
snahy některých členu redakce KT diskredito­
vat křesťanské politiky (a žádné jiné!) za vylo­
ženě Škodlivé a polopravdivé. Proto také kriti­
zujeme kult osobnosti V. Havla, jak ho prezen­
tuje P. Příhoda, protože to není biblický císař, 
ale volený Člověk, jehož chyby jsou zřejmé. 
Beztrestnost vrahů a lupičů z ÚV KSČ, kterou 
prosadil V. Havel svým pseudohumanismem, 
„učí naše mladé, že podlost a zločiny přinášejí 
bohatství a moc" (Solženicyn). Je protikřes­

ťanské nechat zločince v omylu, že jednali 
správně, když vraždili a kradli. Tím je utvrzu­
jeme v bludu a zavíráme jim cestu k obrácení 
a spáse. (...) Proto považuji za naprosto 
nespravedlivé, když si nějaký' ignorant otře 
hubu o lidovce, že kolaborovali. (...) 
Odsuzovat ČSL za Plojhara je tak hloupé, jako 
kdyby chtěl někdo odsoudit Pána Ježíše za 
Jidáše. Doufám, že v klidu uvážíte klady spolu­
práce katolických politiků s katolickou církví. 
(...) Buďte ubezpečeni, že jsme celou totalitu 
sledovali nebezpečí propagace polopravd 
a čtvrt pravd, které se objevily v článku 
„Medaile svobody", že porušení volebního 
zákona r. 1990 provedl Rumí s Rychetským. 
Bez souhlasu V. Havla by se volební podraz 
n i kdy neuskutečn i l.

Paní Kožená z Měřína píše:
Jsem vdova po politickém vězni, odsouze­

ném v r. 1949 na doživotí. V komunistickém 
kriminále si odseděl 13 let! Znepokojují mě 
dnešní politici, kteří chtějí udělat tlustou čáru 
za komunistickou minulostí.

Pan Mlhál z Karviné píše:
Veru neviem, kam pani mieri. Keď píše 

o ochrane nenarodeného života, tak sa mi vidí, 
Že je proti, a keď píše o menšom zlu, či prevra­
te a totalite, tak sa mi zdá, že dáva za pravdu 
Pinochetovi a teda aj p. Bendovi. My laickí 
laici by sme radšej menej a jasnejšie potrebo­
vali poučiť, usmerniť.

Pan Jurkáček z Bratislavy píše:
Na generálu Pinochetovi najviac vadí jeho 

zúrivým protivníkom najviac to, že často pri­
stupuje k sv. prijímaniu. Od kedy uverejnili 
noviny obrázok ako prijíma Božie Telo, odvte­
dy sa útoky proti nemu velmi zväčšili. Zrejme 
pani Freiovej chýba analyticko-logické mysle­
nie a preto vie nakopiť tolko slamy okolo 
bludu.

Pan Málek z Frýdlantu píše:
Když p. Benda pozval generála Pinocheta 

na večeři, ozvalo se šakalí vytí z levicových 
stran, kterým nevadilo surové zacházení 
s Němci v r. 1945, popravy v padesátých 

letech, občanská válka v Salvadoru, porušová­
ní lidských práv na Kubě a masakry v Číně. 
Tak trochu mi připomínali farizeje, kteří vytý­
kali Ježíšovi, že přijímá hříšníky a jí s nimi.
I ve Starém zákoně Bůh nařizoval tvrdé zásahy 
proti modloslužebníkům. Víme, jaké problémy 
jsou dnes z Benešových dekretů. Pro křesťana 
zůstává heslem „Jakou měrou měříte, tak 
i vám bude měřeno!"

Pan Housar z Mirovic píše:
Dnes je známo, že silné demokracie si ve 

svých počátcích počínaly silně „nedemokratic­
ky" vůči lumpům. Totéž je případ Pinocheta 
v Chile! Ve snaze chránit občana před lumpem 
tvrdě zakročil (samozřejmě občas úpěl nevin­
ný) a až po odstrašení lumpů začal popouštět 
uzdu. Neměl totiž k dispozici občany vychova­
né generacemi demokracie, a tedy - dle mého 
názoru - ani jinou možnost. U nás tohle nepro­
běhlo. Abychom se chovali demokraticky, 
nechali jsme lumpům zcela volnou ruku. Ze na 
tom nejsme tak zle, jako třeba v Rusku, vděčí­
me přece jen určité výchově k morálce. Ale to 
semínko morálky je slaboučké. - Budeme ris­
kovat, že podlehne při pohledu na to, že lum­
párna se vyplácí, a nadále pranýřovat 
Pinocheta?

Pan dr. Holý z Prahy píše:
Politická strana nikdy nemůže být, jak se 

nám pokouší tvrdit pani Freiová, „křesťan­
ským společenstvím". Tím je jenom církevní 
obec. Politické strany, které se nazývají křes­
ťanské, si přisvojují jméno, které jim nenáleží. 
Náboženství není politikou a nikdy se ji nesmí 
stát. Ze spojování náboženství a politiky dosud 
nepošlo nic dobrého.

Michaela Freiová reaguje:
Souhlasím s ing. Steinerem v tom, že křes­

ťanská strana nemá být chápána jako jakási 
„odborová organizace" křesťanů. Právě křes­
ťansky utvářená vize společenského uspořádá­
ni se po druhé světové válce projevila jako 
skutečná alternativa totalitních ideologií 
a jsem přesvědčena, že tuto alternativu posky­

tuje i dnes. — Pani Procházková spojuje můj 
článek s Příhodovou poznámkou ..Medaile 
svobody", otištěnou v témž čísle Perspektiv. 
Mohu proto jenom říci, že ani já dodnes nepo­
važuji porušení volebního moratoria v r. 1990 
za „malichernost", ale za vážné memento: můj 
článek byl ale o něčem jiném. — Souhlasím 
s paní Koženou, že nelze dělat tlustou čáru za 
terorem minulých let: nechceme-li ji však dělat 
u nás doma, těžko ji můžeme dělat za minulostí 
jiné země, v tomto případě Chile. — Mrzí mne. 
Že pan Mihál pokládá můj článek za nejasný: 
historie, které se týká, je ale sama o sobě dost 
složitá a zjednodušování v takovém případě 
mnoho nepomůže. — Pana Jurkáčka mohu uji­
stit. že jsem snímek generála Pinocheta u svá­
tého přijímám neviděla, a proto mne předem 
nijak neovlivnil. — Pan Málek jistě právem 
poukazuje na to. že mnohým levicovým intelek­
tuálům vadí jenom teror s určitým ideologic­
kým předznamenáním, zatímco teror levico­
vých režimů pomíjejí. V tom s ním naprosto 
souhlasím, domnívám se však, že bychom tako­
vou jednostrannost neměli napodobovat. — Na 
rozdíl od pana Housara se domnívám, že nelze 
každého politického vězně automaticky ozna­
čovat za lumpa, i když je to politický' vězeň 
pravicového režimu, a že i „tvrdý" postup by 
měl zůstat v mezích zákona. — Pan dr. Holý 
nás - jako už mnozí před nim - nabádá k eva­
kuaci náboženství ze společenského života, 
resp. z politiky. Jsem přesvědčena o tom. že to 
nejen není správné, ale že to ani není možné. 
Obnova naší společnosti má především formu 
tvorby zákonů a boje o jejich dodržování: idea 
zákona předpokládá zásadní rozlišení dobrého 
a zlého, jinak není zákon legitimní. A zdrojem 
tohoto rozlišení je jedině náboženství: vytlačí- 
me-lije z veřejné sféry, začne si jeho nároky 
osvojovat stát a my se znovu octneme v totalis- 
mu, bez ohledu na jeho zbarvení. — Děkuji 
všem, kdo mi napsali, že se jim článek líbil, 
a omlouvám se paní Smutné z Radotína, že jí 
nesděluji, kolik je mi let..

Ad: Prohlášení 
Papežské 
akademie věd

(Perspektivy 7/1994)

Papežská akademie věd sdílí obavy odborníků 
OSN ohledně hrozby „demografické exploze". 
- Svatý stolec opakovaně zdůrazňuje-, že veške­
ré obavy z „demografickéexploze" jsou bez­
předmětné a mezinárodni organizace s OSN 
v čele záměrně mystifikují světové veřejné 
mínění.

Tato dvě konstatování tvoři prakticky jádro 
informace krátkého článku ze strany 11 červen­
cového čísla Perspektiv. Jak se k nim má 
postavit čtenář? Je docela možné, že je zmaten 
a obtížně si tvoři svůj názor. Následující stano­
visko profesora Chicagské univerzity Garyho 
S. Beckera, nositele Nobelovy ceny za ekono­
mii v roce 1992, uveřejněné v Internationa! 
Bussines Week z 23. května 1994, může napo­
moci. Autor v něm mimo jiné píše:

Pan Parson Thomas Malthus je živ a daří 
se mu dobře v OSN (rozuměj Malthusovč teorii 
z roku 1798, která konstatuje, že růst populace 

, lidstva předbíhá růst potravinových zdrojů). 
Konference OSN, která předcházela setkání 
zaměřenému na lidskou populaci v Kdhiře, živě 
diskutovala návrh požadující čtyřnásobné zvý­
šeni pomoci (na 4 mid USD) chudým státům na 
plánování rodičovství. Ale studie Světové 
banky z března 1994 ukazuje zřetelně na fakt, 
že rodiny v chudých zemích mají hodně dětí 
proto, že si přeji mít velké rodiny, nikoliv 
proto, že by si nevěděly rady s kontrolou 
porodnosti. Rodiny třetího světa mívají i dnes 
většinou více jak šest porodů, poněvadž chtějí 
zapojit své děti do pracovního procesu co nej­
dříve. S ekonomickým rozvojem země se však 
i jejich postoje mění. Začínají preferovat menši 
počet lépe vzdělaných děti, které mají větší 
šanci se prosadit v systému rozvinuté ekonomi­
ky. - Ekonomický rozvoj a vzdělanost žen, niko­
liv plánováni rodičovství, jsou nejefektivnější - 
ochranou proti „nechtěnému" těhotenství.

Velikost lidské populace se od roku 1955 

zdvojnásobila a v roce 2055 bude dosahovat 
11 miliard. Populační rozvoj byl velmi inten­
zivní v nejchudších zemích. V Africe se popula­
ce lidí zvýšila z 200 milionů na 700 milionů 
a v Asii (bez Japonska) z 1,3 miliardy na více 
než 3 miliardy. Přesto si prof. Gary S. Becker 
nemyslí, že to je důvodem k panice. Hustota 
osídlení v Africe je značné nižší než například 
v Japonsku, Holandsku či Tchaj-wanu.

Navíc je třeba upozornit, že jednou z príčin 
populačního nárůstu je fakt, že děti i dospělí 
žijí dnes podstatně déle než před několika 
desítkami let, nikoliv to, že by měli více dětí. Ve 
skutečnosti mají totiž nyní děti méně než kdy­
koliv předtím. Přestože stále existují strašlivé 
hladomory, obživa obyvatel třetího světa se 
velice zlepšila. Významný rozvoj zemědělských 
věd a nových technologií zaměřených k lepší­
mu využití energií a přírodních zdrojů přispěl 
k tomu, že potraviny jsou lacinější. Rodina 
Z třetího světa se dnes má výrazně lépe než 
před čtyřiceti lety.

Populační nárůst může způsobovat potenci­
álně dlouhodobé problémy s ohledem na záso­
bování potravinami a přírodními zdroji, ale 
tyto problémy jsou šiřiteli poplašných zpráv 
zveličovány. Četné předpovědi se ukázaly jako 
přehnaně pesimistické. Například nové, neoče­
kávaně vyvinuté technologie zredukovaly 
náklady na potraviny i další přírodní zdroje, 
i když narostla populace a výkonnost průmys­
lu. Podle „novomalthusidnů" měly náklady 
naopak prudce vzrůst. - Úmrtnost v zemích tře­
tího světa, kde bylo dosaženo ekonomického 
růstu a zlepšila se vzdělanost a postavení žen 
ve společnosti, poklesla od roku 1950 daleko 
prudčeji než se předpokládalo.

Pokud bude v Africe a dalších zemích třetí­
ho světa přijata politika vzdělávání, výchovy 
k tržnímu hospodářství a exportní orientace 
(jak lomu je v případě asijských „tygrů", Chile 
a ostatních zemí, které vybředávají z bídy), 
populace v těchto zemích bude růst pomaleji, 
než se předpokládalo. OSN může nejlépe při­
spět k omezení bídy i růstu lidské populace ve 
třetím světě nabídkou ekonomických rad chu­
dým zemím.

Václav Venc

Ad.- Nejde o pouhou 
tradiční hodnotu

(Perspektivy 8/1994)

Rád bych se vyjádřil k problému duchovní 
hudby, ne jako liturg či muzikolog, ale pouze 
jako logicky uvalující křesťan a bez ohledu na 
to. který druh hudby já sám preferuji.
• Užitek z bohoslužby je působen (u mše sv. 
a svátosti zvětšován) tím, jak silně ji člověk 
protivá. Hudba je jedním z faktorů, které 
intenzitu duchovního prožitku ovlivňují. Má 
při bohoslužbě své místo, pokud u většiny pří­
tomných lidí ovlivní jejich prožitek kladně 
a ostatní přítomné alespoň neruší.
- Vnímáni hudby, a tedy i vliv hudby na 
duchovní prožitek liturgie, je záležitost velmi 
individuální Záleží na kultuře světadílu, 
národa a rodiny, v níž jsem vyrůstal, na mé 
momentální náladě, na mém hudebním vzdělá­
ní, na čase, který mám pro bohoslužbu vyhra­
zen. i na mé fyzické kondici. V oboru světské 
hudby se tento faktor projeví tím, že si vyberu, 
kdy na jaký koncert půjdu, anebo kdy a jakou 
písničku si zazpívám, zahraji nebo zabručím.

- K účasti na mši sv. jsme vázáni církevním 
přikázáním anebo voláni potřebou častého 
spojení svého života s Bohem, tedy se jí ves­
měs účastníme proto, že jaksi musíme. Chtít 
této - z naši strany - nutnosti vy užívat k tomu, 
aby se nám spolu se mši sv. podávala hudba, 
která neodpovídá naší náladě, času apod., je 
stejně nemorální, jako vázat prodej broskvi na 
nákup mrkve, jak se nám to v minulosti stáva­
lo. Tím zdaleka nechci říci, že tam, kde není 
rozumná možnost účastnit se jiné mše sv.. by 
se při mši sv. nemělo vůbec hrát nebo zpívat 
anebo že by se měly zpívat jen sice oblíbené, 
ale nehodnotné písně. Naopak - služba Bohu 
vyžaduje vždy to nejlepši. Ale někdy je třeba 
s ohledem na účastníky bohoslužby uvážit, že 
podobně jako u jiného umění i v hudbě platí. 
Že mistrovství se pozná ve stručnosti, jednodu­
chosti a výstižností.
- Ideální situace nastává, žiji-li ve městě, kde 
si mohu vybrat .kdy a kam na mši sv. půjdu. 

anebo kde si mohu vybrat bohoslužbu slova 
s různým podílem mluveného slova a hudby, 
a případně ještě jakého druhu hudby. Pak 
mohu (alespoň v ideálním případě) umocnit 
svůj duchovní prožitek z liturgie hudbou podle 
svého vkusu a nálady. Pak mohu na takovouto 
bohoslužbu slova pozvat i nevěřícího hudební­
ho fandu v naději, že tam spolu s hudbou 
zaslechne něco, co jej přiblíží k našemu Pánu. 
K dosaženi tohoto stavu je ovšem zapotřebí 
pochopení a jistého organizačního úsilí ze 
strany církevních představených, jistého kul­
turního rozhledu a duchovní velkorysosti 
u farářů, dále profesionální úrovně doprová­
zené pokorou a ochotou ke službě u varhaní­
ků. V neposlední řadě nesmí nikomu ze zúčast­
něných chybět zápal pro Boží věc a ohledupl­
nost k těm, kteří usilují o totéž, ale trochu 
jiným způsobem. Ale to už jsme u vlastností, 
které se netýkají pouze hudby, a tak jen pro­
sme, aby nám opravdu tyto vlastnosti v našem 
občanském ani církevním životě nechyběly.

Ondřej Fischer

PERSPEKTIVY
příloha Katolického týdeníku

Odpovědný redaktor: Jaroslav Šubrt 
Grafická úprava:Magdalena Martinovská 
Redakční rada:
Květoslava Neřadová, Oto Mádr, 
Petr Kolář, SJ, Odilo Štampach, OP, 
Petr Příhoda, Václav Frei, 
Jaroslav Med (předseda) Josef Gabriel, 
Zdeněk Jančařík, SDB, 
Miloš Doležal, Václav Dvořák
Adresa redakce:
Londýnská 44, 120 00 Praha 2 -Vinohrady 
tel. 25 77 55, linka 23
Výběr z Perspektiv v Braillově slepec­
kém písmu lze objednat na adrese: David 
Nebeský, Knihovna pro nevidomé a těžce 
zrakové postižené, Vladislavova 12, 
BOX 290, 111 21 Praha 1.
Nevyžádané rukopisy se nevracejí!


