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Kvůli Siónu nebudu zticha, 
kvůli Jeruzalému 
si nedopřeji odpočinku, 
dokud jako záře nevzejde 
jeho spravedlnost, 
dokud jako pochodeň 
nevzplane 
jeho spása.

Izaiáš 62, 1

 I TESSALONICIENS 4:13.

J. M. Talbot vydal hudební dílo věnované 
jednotě církve. Jmenuje se Znovushromáž- 
dění a je sestaveno z textů Izaiášova proroctví. 
Na bookletu kompaktního disku je zajímavá 
ilustrace: koláž vyobrazení nejproslulejších 
osobností historie církve. Vedle sebe se tu 
ocitli například sv. Ignác z Loyoly a Martin 
Luther. Důvod k zamyšlení, o které se chci 
s vámi podělit. Mám sílu přijmout Martina 
Luthera jako pozitivní positivu dějin církve? 
Můžu po svém evangelickém příteli chtít, aby 
takto přijal sv. Ignáce? Víme už, že ti druzí 
nejsou služebníci ďáblovi, toho se držme, ale 
co dál? My všichni toužíme po jednotě, ale 
co tím myslíme? Stačí, že se budeme navzá-

voXerovax. a upustíme od proseVyúsmu?

□ □ □

Velký strach vyvolává představa vytvoření 
jednotné světové církve s naukou sestavenou 
ze zdrojů všech současných duchovních prou­
du. Toto křesťanství nejmenšího společného 
jmenovatele je nepřijatelné pro každého, kdo 
chce být věrný svému svědomí. Směřování 
tímto směrem způsobilo ve všech církvích ne­
důvěru k ekumenismu vůbec. Uctívání Boha 
„v Duchu a v pravdě" přece není slučitelné 
s neustálým kolísáním mezi různými naukami 
nebo dokonce s agnosticismem.

Ve skutečnosti se tu jedná o svatbu Ženicha 
s milovanou snoubenkou. Žel. snoubenka není 
jedna, je spíš poněkud kolektivní. Tato schi­
zofrenní. doslova tělesně rozervaná nevěsta 
je nicméně stále ještě „plná slávy“. Modlitby 
a ctnostné skutky spravedlivých stále ještě 
stoupají před tvář Hospodinovu a on je stále 
ještě pastýřem všech svých stád. Buďme 
svému Ženichovi jedinou nevěstou! Nebojme 
se! Celé Písmo je jedinou velikou výzvou 
k jednotě. Tady můžeme s plnou rozhodností 
říci: „Bůh je s námi.“

Především můžeme společné pracovat. 
Máme v Břeclavi skautský oddíl, který vedou 
společně katolíci a adventisté. Jsme zcela při­
rozeně sjednoceni kolem společného díla. 
Můžeme se společně modlit. Tím se dostá­
váme od ekumeny společné práce k ekumeně 
společné modlitby. Za těmito dvěma kráčí 
ekumena teologického dialogu.

Teologicky nás spojuje kérygma. Skuteč­
nou silou křesťanství je několik základních 
pravd. Tyto pravdy, historicky chápané, jsou 
tím pravým dynamitem křesťanské zvěsti. To 
je to, co na evangeliu tolik provokuje, co může 
člověka existenciálně osvobodit a proměnil. 
Pravda! Ani staletími prověřená cesta dob­
rého života, ani dokonalý filozofický systém, 
ani pragmatická nutnost, ale pravda. Apošto­
lově viděli a uvěřili. Když svátý Jan píše: „Co 
jsme slyšeli, co jsme na vlastní oči viděli, na 
co jsme hleděli a čeho se naše ruce dotýkaly.“ 
tak myslí to, co říká, a nikoli „o čem jsme 
v hluboké kontemplaci, přetaveni výhní evan­
gelia zbožně rozjímali". Přetavování muselo 
následovat, ale přetavující byla skutečnost sa­
ma, historická událost - „naše ruce se dotý­
kaly", která má od jistého okamžiku už na­
věky své místo v prostoru a čase. Oni museli

Známe to: „Manželství, to je takový skoro- 
hřích.“ Lidé, kteří se nyní rozhodují pro vý­
hradní lásku k Bohu v celibátu, už volí lepší 
alternativu, nikoli tu méně špatnou. Cesta svá­
tostí je nejbezpečnější cestou ke spáse, kterou 
církev musí nabízet každému. Kdo však ne­
dokáže najít cestu k hierarchické církvi nebo 
komu byla tato cesta někým uzavřena, může 
a má ctít Boha svým způsobem, jak je mu to 
dáno. Svátosti nás mohou spojovat jako zna­
mení Boží transcendence, jako tajemství, 
které se odhaluje tomu, kdo „má uši k slyšení“.

Jak může uzdravení nemocné Boží snou- 
benky vypadat prakticky? J. M. Talbot nám 
nabízí úchvatnou koncepci: Dějiny lidu sta­
rého Izraele jako vzor pro dějiny lidu Izraele 
nového. Pro hříchy jeho' vůdců Bůh rozprášil 
Izrael a nyní jej z diaspory znovu shromaž­
ďuje. Znovushromáždění je lepší termín než 
znovusjednocení. neboť ponechává velký pro­
stor pro rozmanitost a svobodu.

My katolíci to smíme cítit ještě jinak. Církev 
volá své děti. Matka, která své děli nikdy do­
cela neopustila, jim konečně dokázala odpustit. 
Její hlas je tichý, ale všudypřítomný. Žádný 
katolík mu neuteče. Slyší ho při každém svalem 
přijímání - jako by mu něco chybělo, jako by 
nebyl celý. Se zvědavostí chodí naekumenieká 
shromáždění. Cílí tichou výčitku, když čte ná­
stěnky bratrských církví, jejich noviny. Hlu­
boce trpěl, když četl tvrdé ¿kinky odsuzující 
kanonizaci Jana Sarkandra. Kde jsme my udě­
lali chybu? Kde jsem já udělal chybu?

Druhý příchod Kristův (1 Te 4,13-18), olejomalba na plátně, ukázka moderního afrického 
umění, apokalyptické motivy zde hrají velkou roli.                           (Foto: Übersee-Museum, Brémy)

KVŮLI SIÓNU 
NEBUDU ZTICHA

O jednotě křesťanů 
z pohledu mladého křesťana

viděl, abychom my měli o čem rozjímal. Žil 
někdo, komu věřím, a prolo rozjímám, i když 
nevidím, a jsem blahoslaven.

Tylo jednoduché pravdy musí stále znít 
ovzduším. Musí znít v kostelích i na ulici, 
v kultuře, v médiích. Unisono nebo v akordu, 
ale vždy v souladu. Mohou takto znít! V těchto 
pravdách jsme zajedno. Na tuto zvěst svět, 
který už zase ztrácí sebejistotu, znovu čeká. 
Je to jako nový začátek, jako by je ještě nikdy 
neslyšel. Ale my musíme být v těchto věcech 
jedno. Pak svět uvěří.

Každá tradice rozvijí kérygma svým způso­
bem. A tady máme příležitost naslouchal a ne­
chat se obohatil. Na společnou svatbu se spo­
lečným Ženichem přinášíme každý své vlastní 
věno. Nejsme zloději, kteří by kradli těm dru­
hým. Nebudeme plenit teologické systémy na­
šich nekatolických spolubratři a nenecháme si 
plenil ten svůj. S úsměvem nabízíme a zvědavě 
koukáme přes rameno těm druhým, co že to 
mají v ranečku své tradice. Tím nijak nesní­
žíme velikost vlastního přínosu! Činí-li si kato­

lická církev nárok na plnost zjevení, bude 
schopna přijmout ještě mnoho nového-všech­
no, co je dobré. Mystično a hloubka východní 
tradice, hluboce lidská „světskost“ tradice ev­
ropské reformace, vášnivost a důslednost bib­
lického fundamentalismu - to vše může katolík 
integroval do své niterné víry', aniž by se jakkoli 
provinil proti zjevené pravdě.

Rozděluje nás otázka svátostí, ačkoli je to 
přímo proti jejich smyslu. Tady mějme od­
vahu hlásat vlastní nauku. Svátosti v podobě, 
v jaké jsou udělovány v církvi, nejsou pro 
spásu nutné! Vždy zůstanou řádnou cestou 
spásy, ale většina světa prostě musí kráčet ces­
tou mimořádnou. Pohled na svátosti jako na 
velkorysé dary, které Bůh dává církvi pro její 
větší pokoj, jislotu a posvěcení, může očistit 
i náš vztah k svátostem samým. Vzorem zde 
může být vývoj hodnocení manželství v cír­
kvi. Manželství bylo přijalo jako plnohod­
notná cesta ke svatosti, která je pro povolané 
dokonalou životní alternativou, lepší a požeh­
nanější než celibát. Toto rozhodné přijetí man­
želství zprvu nepochybně způsobilo určité vy­
prázdnění seminářů. Odpadl jeden významný 
motiv pro volbu kněžství či řeholního stavu.

Dominikánský kněz a teolog Marcel Dubois 
hlásá naději, že se Pelrův nástupce jednoho dne 
vrátí do Jeruzaléma. Je to velkolepá myšlenka! 
Je téměř nepředstavitelné, že by se rozptýlení 
křesťané mohli shromáždit kolem Říma. Lze si 
ale docela dobře představit jejich shromáždění 
kolem Jeruzaléma. Jeruzalém nás jedinečným 
a hlubokým způsobem spojuje i s židy a musli­
my. Monoteistická náboženství by v něm 
mohla najít silný jednotící prvek. A tady se 
vracíme do reality. Je jisté, že k návratu papeže 
do Jeruzaléma nesmí dojít, dokud to bude zna­
menat přilití oleje do ohně.

J. M. Talbot cítí svěžest jednoty, která ne­
musí být zaslepená. V triumfálním refrénu 
písně Kvůli Siónu zpívá mohutný sbor první 
verše 62. kapitoly Izaiáše: „Kvůli Siónu ne­
budu zlicha... dokud jako pochodeň nevzplane 
jeho spása!" Kdo někdy zpíval ve velkém sbo­
ru, ví dobře, že jednota v soustředěnosti na 
společné dílo dává radost zcela jiného druhu 
než emocionální vypjalost skandujících davů. 
V chorálu neztrácíme vlastní identitu a tón či 
akord zní čistě, zpíváme-li z čistého srdce. 
Nebuďme zticha! Ale ani nekřičme a nedělejme 
hluk. Zpívejme! Zpívejme našemu společnému 
Ženichu zásnubní píseň, jako když samičky 
některých druhů zvířat vábí samečka. Zpí­
vejme tiše, ale čistě, tak. aby to bylo slyšet do 
všech končin Země. Poznenáhlu zjistíme, že 
nezpíváme sami. Přidají se další hlasy, zpo­
čátku nesměle. Překřikování, které teďnaplňuje 
Zemi, postupně utichne a prosadí se cantus 
firmus i odvozená, harmonicky bohatá hudba, 
tím krásnější, čím velebnější bude hlavní melo­
die. Nikdo se nemusí bát, že bude spoután 
a omezen ve své svobodě, každý se může se 
svou melodií přidat. Kdo slyšel na charismatic­
kých slavnostech zpěv v jazycích, ví, o čem 
mluvím.

Kéž nám Pán dá trpělivost a odvahu usilo­
vat o jednotu v každodenních maličkostech. 
On, který už celá tisíciletí stále znovu uvádí 
naše kroky na cesiu pokoje, bezpečně vyvede 
svůj lid z diaspory, pokud my mu připravíme 
cestu do našich srdcí.

David Petrla
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KŘESŤAN

A SVĚT
Bosenské volby prý proběhly uspokojivě. 

Země má konečně volené orgány státní moci. 
Cesta k demokracii, jakkoli dlouhá a trnitá, 
je otevřena. Bude vůbec schůdná? Nepotře­
buje tato země, která se stala černou dírou 
obludné zloby, nejprve něco jiného?

SARAJEVSKÁ
BALADA

ANEB
KAPKA VODY 

NA HORKÝ KÁMEN

J
ako předseda mezinárodního výboru Z«- 
chraňme děti Bosny jsem nedávno navští­
vil Sarajevo v čele osmičlenné delegace 
bývalých amerických kongresmanů, senátorů 

a pracovníků Schillcrova ústavu. Setkali jsme 
se s představiteli úřadu prezidenta, vlády, po­
litických stran i s představenými islámské ko­
munity a katolické i pravoslavné církve

Po sedmihodinové cestě z Dubrovníku přes 
demolovaný Mostar a přes vesničky vypálené 
Srby. Chorváty i Muslimy konečně vjíždíme 
do Sarajeva. Vrcholy kopců, z nichž po čtyři 
roky sršcla srbská smrt, rudnou v zapadajícím 
slunci. Zastavujeme na místě, kde v r. 1914 
Gavrilo Princip zastřelil Františka Ferdinan­
da. Pomník oběti odstranili komunisté, mu­
zeum atentátníka zrušili po pádu totality.

Jsme tedy ve městě světem zapomenulém 
a čtyři roky ostřelovaném. Srbští ostřelovači 
tu působili i na střechách městských budov. 
Casio zabíjeli „metodou dvou granátů“: ten 
druhý likvidoval záchrance. Zahynulo tak 12 
tisíc lidí. V městských parcích jsou narychlo 
vykopané hroby. Všude jsou vypálené domy, 
zničené továrny, krátery po bombách jsou i na 
olympijském stadionu. Nedávno opustilo 
město na 90 % sarajevských Srbů, odnesli si

dveře i okna a byty zdemolovali, vypálili nebo 
vytopili.

Bydlíme v soukromí, všude štěkají psi. hodně 
se krade. Voda teče dvakrát denně, netopí se. 
Bydlím s kongresmanem Manncm, veteránem 
americké politiky. Paní domácí je tetou dívky, 
jedné ze šesti mcdžugorských dětí, které spatřily 
Pannu Marii, neviděly se už čtyři roky.

Jak vůbec mohlo dojít na prahu třetího ti­
síciletí v křesťanské Evropě, v prostředí po 
staletí multietnickém. multikulturním i mno- 
honáboženském. k takové katastrofě?

Srbský komunistický centralismus dlouho 
ovládal umělý stát - Jugoslávii. Na jeho tros­
kách se vynořily křivdy i nespravedlnosti. 
Mnohé bylo manipulací zvenčí. Velká Británie, 
Francie a Bushova vláda v USA se nevzdávaly 
geopolitických zájmů. Chtěly udržet Jugoslávii 
v starých hranicích, zdráhaly se uznal nové 
státy a schválily nespravedlivé embargo, které 
ponechalo zbraně čtvrté nejsilnější armádě Ev­
ropy. ale znemožnilo vyzbrojení těch druhých. 
Srbská agrese ve Slovinsku, v Chorvatsku 
a v Bosně dostala zelenou. Do krvavého kon­
fliktu vyslala OSN neozbrojené jednotky 
UNPROFOR. Až po daytonském míru sem 
přišly vydatně vyzbrojené jednotky IFOR. 
Kdyby byly hory kolem Sarajeva bombardo­
vány dřív, zachránily by se v Bosně tisíce ži­
votů. Kdyby byla v Bosně nafta, kdyby...

Dayton ukončil válku, ale nezajistil spra­
vedlivý mír. Srbská agrese byla odměněna 49 
% bosenského území. Vládnou tam váleční 
zločinci Karadžič a Mladic. BBC představila 
prvého jako básníka. Návrat utečenců do Re­
publiky srbské není možný, mediální ohlupo­
vání tam pokračuje. Srbové však prohráli též: 
ztratili morální kredit světa a chiméru Vel­
kého Srbska odplavily potoky nevinné krve.

V Bosně žilo 4,5 milionu lidí. Z toho je 279 
tisíc padlých, 1,37 milionu bylo vyhnáno z do­

movů a 1.25 milionu se rozprchlo do 110 zemí 
světa. Každé desáté dítě zahynulo, každé šesté 
utrpělo zranění, každé pálé zůstane invalidní. 
16 tisíc dětí přišlo o život, 14 tisíc osiřelo. Na 50 
tisíc dělí bylo rozvezeno po světě, mnohé se 
ztratily, jiné se nemohou nebo nechtějí vrátit. 
474 žen zemřelo na následky znásilnění. 3897 
lidí zahynulo hlady. .

Mír v Bosně se jmenuje rekonstrukce a rozvoj. 
80 % průmyslu je zničeno, taktéž 50 % obytných 
domů. Nezaměstnanost dosahuje 90 %. Tisíc 
mešit a 400 katolických kostelů je v troskách. 
Ekonomické škody dosahují výše 75 miliard DM. 
celkové se odhadují na 220 miliard DM. Ně­
mecké markyjsou ostatně platidlem. Ceny jsou 
vysoké. Průměrný měsíční plat je asi 20 DM. 
Nájemné, voda a elektřina se neplatí. Mladí 
odcházejí do ciziny, mnozí se už nechtějí vrátit.

Světová banka a MMF slíbily půjčku na 
obnovu s tím. že Bosna předtím splatí 17 
% dluhu bývalé Jugoslávie. Je to nemravné, 
proto naše mise neustále zdůrazňovala potřebu 
prominutí dluhu Bosna však musela nedávno 
slíbit, že dluh vrátí. Ztratila tím svou suverenitu: 
nadlouho bude spoutána finančními institucemi.

Na zpáteční cestě do Dubrovníku jsme 
chtěli zajet do Mcdžugorje. odkud Maria po 
tři roky napomínala a smiřovala příslušníky 
tří velkých vyznání. V den odjezdu nás však 
nečekaně pozvali na velvyslanectví USA. 
Z návštěvy Medžugorje bohužel sešlo.

Ze Sarajeva se člověk vrací jiný. Konfrontace 
s nesmyslným násilím a zlem ho změní. Doporu­
čuji, aby všichni ti - také na Slovensku -, kdo 
vydoukají politický kapitál z rozeštvávání náro­
dů, vyznání a ras. navštívili Bosnu. Uvidí tam 
důsledky politiky, v níž každý prohrává a vinni 
jsou všichni.

Jozef Mikloško
Autor je bývalým 

místopředsedou vlády ČSFR

GLOSÁŘ
Letnímu období se říká okurková sezóna, 

protože bývá chudé na události. O lom letošním 
to neplatí, bylo na ně bohaté ažaž - a jedna vedle 
druhé chutná jako ropucha k snídani. Ubo- 
houčká úroveň politické kultury v novopečeném 
parlamentu. Notorický amatérismus a šlendrián 
policie. Snaha ututlat pokus o otevřený dialog 
uvnitř naší největší koaliční strany. Krach Kre­
ditní banky Plzeň, zhoubnější než ty předešlé, 
odhalující hnilobu v našem bankovnictví. A jako 
by se nechumelilo, horlivé přípravy senátních 
voleb, v politických stranách to hučí jako v úle. 
do senátu kandidují neznámí úředníci a popu­
lární kumštýři. protože ty slibované Osobnosti 
partaje zřejmě nemají. Jděte do háje s takovou 
okurkovou sezónou! — K čemu je ale bezmocný 
vztek? A tak nezbývá než si vzít příklad z ptac­
tva nebeského, z býlí i hloží, zkrátka z Božího 
stvoření, které vytrvale hájí svůj život navzdory» 
nepřízni podnebí, počasí i ropných skvrn na 
pobřeží, a slaví lak slávu Stvoření. Navzdory» 
mizérii institucí až příliš lidských pečovat v sobě 
i kolem sebe o moudrost a mravnost a s pomocí 
Boží se nenechat otrávit.

Snímek archiv

Poptávka 
po Bohu 

v Německu
Hans-Jochen 

Jaschke

„Hledá se člověk jménem Ježíš.“ píše 
známý německý týdeník Der Spiegel. Po­
dobné titulky se ledy vyskytují i u konkurence. 
Oč tu jde? Proč dává časopis, který neprovází 
pověst svatosti, na titulní stranu Ježíšovu tvář? 
Proč přináší lakové množství stran o biblic­
kém bádání? Protože loto téma se dobře pro­
dává. Protože mnozí pátrají po „člověku jmé­
nem Ježíš" jako Synu Božím. Média to vědí. 
Lépe než církev? Média vědí ještě víc: Mnozí 
lidé neočekávají odpověď od církve. Dávají 
přednost jiným informátorům. Věřícím v cír­
kvi jejich víru nevěří.

Obraz Spieglu ukazuje zaprvé, že přeceňu­
jeme rozsah sekularizace, ubývání víry ve 
společnosti, a podceňujeme poptávku po Bo­
hu. to. že lidé chtějí věřil. Zadruhé. prosté dě­
lení - na zatlačovanou církev zde a bezbo- 
žecký svět lam - nevychází. Otázka po Bohu 
zpochybňuje nás. Týká se nás samých. Dávám 
za pravdu těm. kteří právě zde cílí jádro pro­
blému naší církve. Kde je odpověď na otázku 
po Bohu, od nás pracujících v církvi? A to

taková, jíž se dá důvěřovat, jež našemu srdci 
i rozumu dodává elán k životu a denní práci. 
„Hledá se člověk jménem Ježíš,“ - Cesta, 
Pravda. Život.

Náboženství v Evropě, říká J. B. Metz, je 
dnes náboženstvím bez Boha, jež se spokojuje 
s rozevlátými obřady a rozmlženými mýty. 
Takové náboženství bez Boha církev ohrožu­
je. Je o to povážlivější, že přichází i zevnitř; 
církevní svědkové víry se rozcházejí ven na 
širé pole mnoha jiných témat. Konzervativní 
kážou proti hrozícímu zániku. Progresivní se 
vyčerpávají v psychoterapii a utěšují vlastní 
duši. Další se osvěžují v důvěrném kroužku 
speciální spiritualitou a proti reálným výzvám 
se chrání idylami. „Hledá se člověk jménem 
Ježíš.“ ukřižovaný Bůh.

Napadalo do nás mnoho kritických infor­
mací o náboženství, z hlavy nás prostoupily až 
do morku kostí. Nejsme imunní ani proti ducha 
ubíjejícím banalitám všedního dne, do nichž 
nás ukolébává bezpečí církevního systému.

Může být mnoho důvodů pro to, že je naše 
církev taková, jaká je. ale následky se proje­
vují. Už. dlouho diskutujeme o stále stejných 
problémech - od struktury církevního úřadu 
až po celibát. Ale kde zůstává suverénní postoj 
důvěřující víry? Jedině ta přece dává sílu k re­
formě. která dělá čest Božímu jménu. Zatě­
žujeme sebe i druhé druhotnými problémy 
- neukládáme tím zbytečná břemena na ra­
mena těch, kteří se snaží nést církev? Církev 
se nesmí stávat uzavřeným systémem, jenž se 
spíše zabývá sebou, než aby se s celou vášní 
zabýval Bohem a světem. „Hledá se člověk 
jménem Ježíš,“ - zmrtvýchvstalý z uzavře­
ného hrobu!

TdH 4. 8. /996 - Přel. M.K. 
Autor je světící biskup hamburský.

TEOLOGICKÉ
       TEXTY

NEJEN OHLÉDNUTÍ 
NA VÝCHOD

nabízí 3. číslo Teologických textu pod hes­
lem Křesťanský Východ. Přesto však má 
zvláštní cenu soubor pohledů, které předsta­
vují byzantskou větev křesťanství způsobem 
přesahujícím běžnou úroveň. Evangelium při­
neslo na Východě velmi hodnotné, a pro 
dnešní Západ, fascinovaný horizontálou, oži­
vující podněty. K nám zasáhlo východní křes­
ťanství v 9. století smělou inkuhurací Soluň- 
ských bratří (KRUH TRADIC. ŠPIDLÍK). 
Encyklopedická hesla o východní spiritualitě 
(VENTURA), o ikoně (PAVLOVIC), dále ná­
zory pravoslavných myslitelů o kultuře jako 
činiteli dialogu (RUPNIK) a Solovjevova 
cesia k víře skrze krásu (TENACEOVA) po­
skytují úctyhodný obraz, duchovní vitality no­
vodobého pravoslaví. Otec Zosima a dr. Faust 
jsou překvapivě výstižné modely dvou alter­
nativ evropské kultury (JANAT). Tři vyjád­
ření ke společnému Krédu (LOCHMAN, 
KREMER. MEŇ) se ekumenicky setkávají v zá­
kladech. Současný neklidný pohyb katolicismu 
berou na vědomí odborné analýzy současné 
situace (RITTER) a cenný ekumenický pohled 
na Druhé Vatikánům (VOKOUN). K našemu 
dnešku se rozhovořujíčtenáři (DIALOG). Čech 
Špidlík a Rus Meň (OSOBNOSTI) nemohou 
nadále chybět v našem vědomí.

Zdá se. že konflikt mezi severoirskými republi­
kány a unionisty je lokální záležitostí, že je tak 
obecně vnímán a že tedy ekumenický dialog mezi 
katolíky a protestanty bohudíky nenarušuje. Nic 
obdobného bohužel nelze říci o konfliktu bosen­
ském. Rozumíme mu jen částečně, těžko se do té 
situace vciťujeme, její hrůzy přesahují naši před­
stavivost. neradi o nich slyšíme (přitom poselství 
z Mcdžugorje bylo včasným varováním). Někteří 
z nás jsou v pokušení solidarizovat se pouze 
z jednou ze tří stran, s tou chorvatsko-katolickou, 
i když zlo. které tam běsní, není z etnického či 
konfesního hlediska „jednobarevné“. Chtělo by 
se doufat, že při dnes již neodvratném rozpadu 
Bosny obstojí alespoň soužití chorvatsko-mus- 
limské. aby se nenaplnilo neblahé tušení profe­
sora Huntingtona. že totiž příští dějiny světa 
budou tvořit vražedné konflikty mezi velkými 
kulturními okruhy. Události tomu dosud bohužel 
nenasvědčují. Oproti velkolepé vizi Jana Pavla II. 
o světovém dialoguje Bosna zatím dějištěm sil 
protikladných. ř

n n o

Nebylo by dobře pokládat kritické až bo­
jovné hlasy českých evangelíků kolem kanoni­
zace sv. Jana Sarkandra usazené v katolickém 
vědomí za jejich hlavní postoj ke katolické 
církvi. Evangelický týdeník — Kostnické jiskry 
přináší pohledy autenticky ekumenické 
a vstřícné. V čísle 30/96 z 11. září se v hlavním 
článku vrací k letošnímu Husinci podstatnými 
výtahy z proslovů synodního seniora Smetany 
a kardinála Vlka. Děkan Evangelické teolo­
gické fakulty Jakub Trojan má k včerejšku 
a dnešku církví příkladně upřímná slova: „Ka­
jícně si uvědomujeme, že loajalita vůči komu­
nistickému systému byla selháním. Avšak ne­
pokračujeme v obdobném selhávání i dnes? 
Nepřipojujeme se ochotně k těm, kdo vyzbro­
jeni penězi drancují Boží dary? A nestaráme se 
i dnes více o zachování struktury církve a její 
hospodářské zajištění než o prosazení hlasu 
evangelia do aktuální politické, ekologické, 
ekonomické a sociální situace?“ Pavel Otter má 
k financování církví zajímavý podnět. Zpo­
chybňuje plnou odluku církve, „protože sym­
bolizuje sektářský sebestředné tendence. Po­
tvrzuje individualizaci a privatizaci nábožen­
ské problematiky. Řídí se mylnou sekulární 
zásadou, že náboženství je soukromou záleži­
tostí (...) Za třicet čtyřicet let (...) společnost 
bude patrně znovu religionizována jinými ná­
boženstvími. různými náboženskými proudy 
i novými sektami, jež mohou být zajišťovány 
takovým finančním potenciálem, že budou 
moci společnost prostoupit a ovládnout ze­
vnitř." Navrhuje propojení farnosti a místní 
obce v souvislosti s platy farářů: Farář „by obci 
účinně napomáhal v oblasti výchovné, vzděla- 
vatelné. kulturní, sportovní, charitativní, huma­
nitární atd. Farář by mohl mít dílčí vedlejší 
úvazek u své obce v práci pro obec. Vždyť jeho 
činnost by měla - z ryze teologických důvodu 
- tak jako tak přesahovat úzký rámec církevní 
farnosti. Farnost by se starala o své finanční 
zajištění. Pouze tím. čím by přesahovala své 
vnitřní meze, byla by podporována z obecní­
ho." Neobyčejně podnětný je dialog Martina T. 
Zikmunda s Josefem Veselým o vztahu ke ka- 
tolictv í pokoncilnímu. Zikmund jemně, ale zře­
telně opravuje řadu konstatování svého sou­
věrce lak, že otevírá vhled do současné kato­
lické reality. Modelová ukázka dialogu mezi- 
konfesijního i nitrocírkevního také i pro nás 
katolíky. Navrhuji k přetištění v Perspektivách.

om
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NÁBOŽENSTVÍ 
STRACHU 

A EVANGELIUM 
SVOBODY

Promluví-li starý muž, s úctou povstaň

K
ritické poznámky otce Mádra (Výzva 
z Velehradu, Perspektivy 8/96) vítám 
jako pozvání k dialogu. Člověk za po­
slední léta kritice a polemikám uvykne. 

„Schytáva“ to od liberálů a komunistů, s nimiž 
v médiích vede spor o čest církve, bratr KK 
ho označí za neposlušného progresistu a bratr 
MCP za konformního konzervativce, ve všem 
podporujícího biskupy, bulvární Špígl za 
agenta vatikánské rozvědky a (rudé) Právo za 
„uctívače ďábla", přičemž první a nejabsurd­
nější z útoků přišel při mši z kazatelny. Dosti 
o tom! „Navenek boje," říká sv. Pavel; učím 
se i za to Hospodinu děkovat.

Promluví-li však otec Mádr, je to něco zcela 
jiného: vždyť to byl on, od něhož jsem se v naší 
církvi naučil patmě nejvíc. Pracovali jsme spolu 
v zlých dobách, ocitali sé na seznamu „nebez­
pečných“, nejprve od nepřátel církve, pak od 
těch katolíků, kteří zaměňují zbožnost za bigot­
nost a věrnost tradici za ztuhlost ducha. O. Mádr 
zaslouží úcty nejen proto, že nosil pouta pro 
Krista, ale proto, že po desetiletí vdechoval naší 
církvi ducha statečnosti a moudrosti a vedl nás, 
často skryt zájmenem kardinála Tomáška, po 
dobrých cestách. Jak se nezamýšlet, nesouhlasi­
li právě on se slovy mého velehradského kázání, 
která jsem pečlivě vážil, abych zodpovědně 
oslovil všechny, od biskupů přes venkovské 
babičky až po nevířícího televizního diváka?

Protože však jde o víc než o názorovou ne- 
srovrwúost dvou leologů, protože je to palmě 
příklad myšlenkového posunu dvou generací 
v naší církvi, je dobré se u věci zastavit: nechť 
je slyšena i druhá strana.

Pokus o vysvětlení
Jestliže Olo Mádr hledá, co v mých slovech 

chybělo, určitě to najde. Třináctiminutové ká­
zání při masové pouti není teologický traktát, 
v němž dbáme na úplnost a vyrovnané „nejen, 
ale i“. Kázání je nutně „jednostranné“, jinak 
se mění v nestravitelnou přednášku. Něco 
zdůrazní, a to nevyřčené a korigující musí 
předpokládat. O. Mádr mne cituje nepřesně: 
nemluvil jsem proti „náboženským zákazům 
a příkazům“, což by byl opravdu pubertální 
anarchismus, nýbrž proti „náboženství pří­
kazů a zákazů“, což je jinými slovy vyjádřený 
pavlovský obraz farizejského zákonictví, 
který je protikladem Ježíšova „zákona svo­
body". Tento Pavlem ostře vyhmátnutý proti­
klad považuji vskutku za centrum osvobozu­
jící radostné zvěsti. Že jsem tím nechtěl „v 
přítomnosti biskupů naváděl" k neposlušnosti 
vůči církevní autoritě či „tvrdit, že pokoncilní 
církev má v programu šířit náboženství stra­
chu". pochopí snad každý, kdo není předpo­
jatý. a otec Mádr mne vůči takovému výkladu 
mých slov nakonec obhajuje, ale: proč to vů­
bec tedy vyslovuje?

Z citátu, který otec Mádr z promluvy uvádí, 
by se mohlo zdát, že jsem výzi u k evangelizaci 
ve znamení radosti a svobody postavil pouze na 
důrazů na Ježíšovu svobodu, provokující fari­
zeje a zákoníky, což by bylo opravdu zkreslu­
jící zjednodušení Kristova poselství. Pravda 
však je, že jsem před lim hovořil o stále povin­
nosti křesťanů naslouchat Bohu a hledat jeho 
vůli, čísl znamení času (což je opravdu něco 
jiného než laciné přizpůsobení seduchudoby). 
naslouchat bližním a odpovídal na jejich po­
třeby duchovní, morální i sociální a usilovat 
(výslovně v jednotě s nástupci apoštolů) o cír­
kev jako prostor onoho mnohovrstevného dia­
logu včetně porozumění mezi lidmi přes hra­
nice kultur, ras a národu. Tedy včnoval-li otec 
Mádr pozornost celému kázání, snad ho ne­
mohl pochopit jako nebezpečnou výzvu k anar­
chii či adoraci Krista jako ztělesnění pubertál­
ního odporu vůči jakékoliv autoritě.

Otec Mádr však přinejmenším v jednom 
bodě vystihl jádro věci: spor mezi strachem 
a svobodou je opravdu centrální téma naší 
doby. Zde bude vyzkoušena hloubka a ryzost 
naší víry. Tahanice mezi „konzervativci“ 
a „progresisty“ a restituční spory jsou dru­

hotné žabomyší války, které však v určitém 
smyslu obrážejí i tento vpravdě klíčový spor.

Náboženství a svoboda: 
mezi strachem a radostí

Vztah mezi náboženstvím a strachem bylo 
oblíbené téma osvícenských filozofů a někte­
rých psychoanalytiků. Zjednodušili ho tak, že 
se dnes nad jejich výtky cítíme povzneseni. 
Škoda: jako každá kritika, i tato je cenným 
podnětem k hlubšímu sebepoznání.

Sám jsem konvertita a směl jsem už pár 
stovkám lidí při konverzi pomáhat a hledět do 
jejich duší. Ne každého žene k Bohu jen čirá 
láska, často si v hlubinných vrstvách duše při­
nášíme různé strachy a úzkosti - a proč ne. 
Kristus přišel spíše pro nemocné než pro zdra­
vé. Je však důležité sledovat, co se s těmito 
stíny duše ve společenství církve stane. Jsou 
lidé, kteří se setkají s Kristovou osvobozující 
láskou a ze svého strachu jsou uzdraveni. Jsou 
ale i tací, kteří v náboženství hledají a najdou 
prostor, kde opouzdří svůj strach hradbou 
(zdánlivých) jistot, pravidel a rituálů. Potlače­
ný. ale neuzdravený strach však týrá dál: někdy 
vlastní úzkostlivé svědomí, často však i druhé 
lidi. I solidně zabetonovaný strach se však spo­
lehlivě prozradí: nejen v podivné strnulosti 
jednání a myšlení, ale především v zuřivosti, 
která se těchto lidí zmocňuje, kdykoliv se se­
tkají s někým, kdo je od strachu svobodný. Ti. 
kteří se bojí, potřebují, aby se i druzí báli.

V našem světě je stále víc úzkosti, protože je 
nesnadné unést jeho složitost. Proto je v něm 
stále více násilí. K násilí se uchyluje především 
ten. kdo se sám bojí. - Násilí je most od našeho 
strachu k strachu druhých. Ve společenství vě­
ncích nebývá dnes časté násilí ve své brutální 
podobě, hony na čarodějnice a křížové výpravy 
už máme za sebou, ale sublimovaného psycho­
logického a morálního teroru si člověk ve 
„zbožném“ prostředí užije stále dost. - Evange­
listé zaznamenali Ježíšova slova na účet fari­
zejů a zákoníků nejen z historické piety, ale 
také proto, abychom s těmito jevy zápasili 
v sobě a ve svém prostředí tak. jako s nimi 
zápasil ve svém prostředí Ježíš. Nejde o puber­
tální odpor vůči autoritě či snahu promítnout 
všechny problémy církve pouze do „těch na­
hoře“. Je třeba vědět, že každé náboženské 
společenství a každého morálního člověka ob­
chází pokušení „farizejství“. nikoli ve smyslu 
„pokrytectví“, nýbrž přimknutí se k Zákonu 
a Řádu místo k živému Bohu, k strnulému 
systému příkazů místo k náročnější a riskan­
tnější svobodě: nikdo nepopsal toto vnitřní 
drama náboženství hlouběji než Dostojevskij 
v Legendě o velkém inkvizitoru. Za inkvizito- 
rem je strach a nenávist ke svobodě, protože je 
tam nedostatek důvěry v Boha. V době, kdy 
náročná společenská a církevní situace opět 
v mnohých budí strach, paniku a smutek 
a snahu zabarikádovat se před složitým světem 
v hradbách pevných jistot, je třeba ukázat jinou 
cestu, než je pubertální revolta vůči autoritě: 
radost a důvěru, nikoliv naivní důvěru ve svět, 
ale důvěru v Krista, který přemohl svět, protože 
vsadil na svobodu, radost a lásku. To jsem se 
pokusil říci na Velehradě.

Česká společnost nás ve svém celku vidí 
nedobře. Mnohé, co se snáší na hlavu církve, 
není pravda. Ale hluboký, často nevědomý ko­
řen mnohých kritik, hořkostí a zklamání má 
své opodstatnění: cosi opravdu léto společ­
nosti dlužíme. Tato společnost vstoupila do 
prostoru svobody. Nyní jí mnozí zneužívají 
a druzí sejí děsí. Svoboda vyžaduje odpověd­
nost a zralost. V totalitním státě lidé mohli 
žít jako nevinné děti: stát byl rodič, který se 
staral a trestal, dával jasná pravidla, všechno 
řídil a také za všechno mohl. Kdo o svobodu 
nestál, mohl lacino přežíval a v skrytu liše 
nadával na „ty nahoře". 1 ve volbách se uká­
zalo. že se řadě lidí po těch časech stýská. 
A co my. křesťané?

Nemluvím teď o oné podivné afinitě řady 
katolíku k autoritativním režimům, v nichž 

tuší společenskou reprezentaci Řádu a posvát­
ného Zákona. Zažil jsem několik setkání du­
chovních, při nichž někteří nostalgicky vzpo­
mínali na časy, kdy sloužili svou mši a opra­
vovali faru a s panem tajemníkem se vždycky 
nakonec nějak dohodli. A dnes: každý chce 
nějaké novoty, už není ten klid. Bylo mi smut­
no. Nebudeme-li do tohoto duchovního tlení 
vnášet odvahu k svobodě („učit se řeči svo­
body a gramatice odpovědnosti“) a místo mo­
rálky zdvižených prstů a nostalgie po neměn­
ných pořádcích šířit RADOST, čeká nás 
smutný osud soli, která ztratila svou slanost. 
- To jsem se pokusil vyslovit na Velehradě, 
a mrzí mne, že ten, který se tolik zasloužil 
o návrat svobody, mi neporozuměl.

Na jaké křižovatce stojíme?
Základní dilema, které otec Mádr vyhrocuje 

ve svém článku, být moderní - anebo být křes­
ťané, se mi zdá nešťastně a příliš zjednodušeně 
postavené (a ostatně autor, věren svému bytost­
nému „tíhnutí ke středu“, v němž jsme se vždy 
shodovali, de facto o kus dále ve svém textu 
toto schéma popírá a překonává). Vždyť jde 
o něco jiného: být křesťany, být plně Kristovými 
svědky v této době a pro tuto dobu, naslouchat 
nejprve Bohu a snažit se porozumět jeho vůli 
a znamením, která nám dává i v této době 
(biblická znamení času jsou přece mluvou Boží 
a ne „symptomy ducha doby“), a zároveň na­
slouchat potřebám našich bližních.

Americký sociolog a upřímný křesťan P. L. 
Berger předkládá ve své pozoruhodné knížce 
The Heretical Imperative hlubší a bohatší di­
lema soudobého křesťanství:

-deduktivní model, trvající na nepodmíně- 
nosti víry a ignorující dějinné proměny („Bůh 
promluvil a nikdo k tomu nemá co dodávat!")

- reduktivní model, snaha reinterpretovat 
víru tak, aby se přizpůsobila duchu doby 
(„Moderní člověk promluvil a my se mu mu­
síme zalíbit.“)

- induktivní model, sestoupit k pramenům 
a pokusit se učinit základní zkušenost víry 
svou zkušeností (např. jít cestou, kterou ote­
vřela křesťanská mystika).

Poslední dobou mi velice tanou na mysli 
slova Karla Rahnera. že křesťan budoucnosti 
bude buď mystikem, anebo nebude.

Sdílím obavy otce Mádra o to. aby církev 
u nás mohla uskutečnit pokoncilní vývoj bez 
otřesů i rozkolů. Ale zaměstnávají mne i širší 
otázky týkající se osudu křesťanství v hlubo­
kých dilematech doby, kde se nemůžeme vy­
vléknout z odpovědnosti jen laciným spoléhá­
ním, že „to nějak dopadne", vydávaným za 
důvěru v moc Boží.

Znepokojila mě kniha francouzského socio­
loga Kepela „Boží pomsta“ o znovuoživení 
náboženství ve veřejné a politické sféře. Zají­
mavě srovnává oživení islámu, judaismu a ně­
která katolická hnutí i výzvu Jana Pavla II 
k „nové evangelizaci“. - Autor vidí ve všech 
těchto jevech radikální rozchod s moderním 
světem, sekulárním humanismem a osvícen­
skými ideály (aniž by si vypůjčoval laciná klišé 
liberálníhotiskuo fundamentalismu). Hodnotí 
je jako pokusy znovunastolit posvátný Řád proti 
chaosu moderního světa, tedy jako protiklad 
toho, o co se pokusiľll. vatikánský koncilovým 
aggiomamenteni (vstřícným postojem k moder­
nímu světu). Doufám, že se Kepel mýlí. Mám 
upřímně rád dnešního papeže a důvěřuji jeho 
slovům, že chce naplnit koncil, nikoliv ho po­
přít. byl jsem formován (i Zvěřinou a Mádrem) 
v důvěře, že humanismus okolní sekulární kul­
tury máme kultivovat a prohlubovat dialogem 
sjeho křesťanskými kořeny, nikoliv ho deštruo­
val. Tak jsem vždy rozuměl i programu nové 
evangelizace - ne „rekonkvista", nýbrž trpělivý 
dialog a inspirující vtělování hodnot evangelia 
do způsobu života a myšlení současných lidí.

Ale je možné, že jsme se mýlili, nebo že 
opravdu přichází nová doba s novými duchov­
ními úkoly. Máme na její výzvy odpovědět 
sporem se sekulární kulturou a ofenzivou ve 
jménu náboženských jistot, anebo spíše při­
jmout duchovní vyprahlost jako očistnou mys­
tickou Temnou noc. z níž teprve vyšlehne jis­
kra duchovní radosti? Je současné „nábožen­
ské probuzení" opravdu znamením naděje 
a pravé obrody, neboje to fundamentalistické 
scestí, které má křesťanská víra prorocky od­
mítnout jakožto náboženství strachu (strachu 
z komplikovanosti moderního světa) a putovat 
dál pouští Božího mlčení?

To jsou podle mne dilemata naší doby a naší 
křesťanské existence, to jsou mé nejhlubší sta­
rosti. mé tísnivé a nezodpovězené otázky. Ni­
koli to. jak zajistit mši v Horní Křepečné, kdo 
bude světícím biskupem v Praze a kolik pone­
sou církev ní lesy. Nechceš si alespoň, muj starý 
učiteli Oto, o tomhle se mnou popovídat, místo 
abys mne podezíral, že chci hlásat evangelium 
pokroku? Pokud bude naše církev tyto otázky 
odsouvat jako nadbytečné filozofování ve 

jménu praktických potřeb dne. může se stát, že 
přeslechne to. co Duch praví církvi, že se bez­
myšlenkovitě vydá do slepé uličky, kde už 
velmi brzy mše v Horní Křepečné, světících 
biskupů a restituovaných lesů nebude třeba.

Vzkaz mladým
Oto Mádr se ve svém článku ještě rozmrzel 

na mladé, kteří údajně s nadšením přijali ve­
lehradské kázání a vyložili si je jako pokyn 
k tomu „být sám sebou, nezaměnitelný, 
okouzlující a netuctový“. Chápu jeho obavu, 
aby se křesťanství nestalo rouškou pro „sebe­
realizaci" a svoboda zástěrkou svévole, vůči 
tomuto pokušení musíme být bdělí v každém 
věku. Ale domnívám se. že otec Mádr nakonec 
usvědčil ony entuziastické komentátory Vele­
hradu jen z jednoho „hříchu“: že jsou mladí 
a jako mladí se vyjadřují. Inu, asi jim dávám 
špatný příklad, protože sám se tohoto hříchu 
zbavuji jen vlekle.

To však, čím jsou mladí u svátého Salvátora 
oslovováni, to není laciný muzikálový Ježíš 
jako patron revoltující mládeže, nýbrž Kristus 
vyhánějící z lidských srdcí i vztahů démona 
strachu. Kristus, který místo statického nábo­
ženství Zákona předkládá dynamiku víry a ná­
sledování, Kristus, který je osvobozující cestou 
(exodem) z otroctví fixace na sebe sama, re­
klamní billboardy tohoto světa a „světonázo­
rové jistoty "do náročné svobody dětí Božích.

Vám mladým pak vzkazuji: čtěte s vážností 
i mého bratra a učitele Otu Mádra. a budle si 
jisti, že jeho obavy jsou upřímné a že také 
on, kritizuje-li mne (a nejen tehdy), má určitě 
kus pravdy. Ale lásku k svobodě o odvahu být 
sami sebou si nenechte vzít nikdy a od nikoho. 
Nastala doba, která vskutku vyžaduje originá­
ly. nikoli kopie. - To platí i o mém vztahu 
k Mádrovi a vašem vztahu ke mně. Všechno 
zkoumejte, co je dobré, toho se držte.

Tomáš Halík

OI
OBČANSKÝ INSTITUT

KŘESŤANSKÁ 
PERSPEKTIVA 
A SVOBODNÁ 
SPOLEČNOST

(31. 10.-2. 11. 1996, Praha)

Chybívám jasná řeč v současné spleti 
„ismů“? Cítite prázdnotu dohasínajfcích 
ideologií moderního věku a chcete se 
v této situací rozumně a odpovědně 
orientovat? Občanský institut nenabízí 
hotové odpovědi, přesto se v jeho pro­
gramech setkáte s jasně formulovanými 
názory na problémy, kterým dnes čelí 
západnícivilizace. Takovou příležitostí 
pro vás je v pořadí již pátý seminář 
Křesťanská perspektiva a svobodná 
společnost, jehož jednotlivá témata jsou 
prezentována významnými českými 
a zahraničními konzervativními myslite­
li. A o čem a s kým budete mít možnost 
diskutovat? S Harry Veryserem o krizi 
zaopatřovacího státu a etice a ekono­
mii, s Michaelou Freiovou o rodině, obci, 
církvi a jiných institucích soukromého 
a veřejného života, s Jiřím Fuchsem 
o klamu postmoderny a nedostatcích 
současného relativismu, s Romanem 
Jochem o americkém i kontinentálním 
konzervatismu, levici a pravici, s Micha­
lem Semínem o vztazích mezi světskou 
a duchovní mocí a s Jeffem Nelsonem 
o příčinách a důsledcích sekularismu 
a ekonomickém myšlení G. K. Chester- 
tona.

Podmínkou vaší účasti na tomto se­
mináři je věk do čtyřiceti let a znalost 
anglického jazyka. Přihlášku zašlete 
na adresu Občanský institut, Vy­
šehradská 49, Praha 2,128 00. Po- 
třebujete-li v Praze ubytování, upozor­
něte na to ve své přihlášce. Ubytování 
i strava jsou hrazeny Občanským in­
stitutem.
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Nezaslechnuti
O volání, 

jež nás míjí

Motto: Já nikdy nebyl schopen sebevrahy 
odsuzovat, spíš mám sklon sl jich vážit. Nejen 
pro nepochybnou odvahu, které je k dokonané 
sebevraždě třeba, ale i proto, že sebevrazi kla­
dou - v jistém smyslu - cenu života hodně 
vysoko: zdá se jim, že život je příliš vzácná 
věc, než by směl být znehodnocován tím, že 
bude žit zbytečně, prázdně, beze smyslu, bez 
lásky, bez naděje. Někdy mě napadá, jestli se­
bevrazi nejsou vlastně smutnými strážci 
smyslu života."

(Václav Havel, Dálkový výslech)

S
ebevražda je v naší kultuře tématem ta­
buovým. jemuž se vyhýbáme už proto, 
že nás usvědčuje z vlastní zranitelnosti. 
Donedávna jen hrstka zasvěcených věděla, že 

se dlouhodobě držíme na předních místech po­
divného žebříčku — statistiky dětských sebe­
vražd (obvykle za Japonskem, Rakouskem či 
Maďarskem). Suicidium je dodnes po úrazech 
druhou nejčastější příčinou úmrtí dětí a mla­
distvých v České republice.

Zpráva z tisku: „ O sebevraždu utopením se 
pokusil třináctiletý žák základní školy v Pod­
bořanech na Lounsku. Spoutal si nohy a ruce, 
na krk si pověsil školní tašku a skočil do po­
žární nádrže.

Věřím, že každý z nás se někdy dostal do 
situace, v níž se úvaha o dobrovolném nebytí 
stala neodbytnou. Skutečnost, že jsme nako­
nec nalezli schůdnou cestu, nás neopravňuje 
soudit ty, kteří zvolili řešení konečné. Mů­
žeme nechápat, ne však víc. Fakt, že jsme pře­
trvali, nedokazuje naši nadřazenost. Pokud 
vůbec o něčem svědčí, pak snad o tom, že 
jsme neprošli tímtéž.

Nároky školy, nároky rodičů požadujících 
„bezproblémovost“ a úspěch dítěte, potřebu 
získat přijatelnou pozici v dětském (studen­
tském) kolektivu, možný neúspěch v hledání 
důvěrného vztahu, to jsou jistě vlivy přinášející 
dlouhodobý stres. Namísto pohrdání těmi, kteří 
rezignovali, zvažme, zda nás přemíra „povin­
ností“ neučinila hluchými vůči volání o pomoc. 
Připusťme, že většina sebevrahů se snaží na svůj 
záměr nějak upozornit. Problém je v tom. že 
často nejsme schopni (nebo ochotni) porozuměl.

„Ještě ten den ráno se mnou normálně mlu­
vil. Vzal si svačinu a říkal, že odpoledne půjde 
s kamarády ven. Ani ve snu by mě nenapadlo, 
že se za pár hodin zabije," vypovídá jedna 
z postižených matek.”

Moderní doba si žádá lidí pragmatických, 
racionálních, utilitárních. Hloupý Honza, jenž 
rozdá i poslední krajíc, jen těžko bude úspěš­
ným mladým mužem těchto dnů. Škola ne­
může žít v trvalé opozici vůči společenské po­
ptávce: všeobecná orientace na kvantum po­
znatku pak téměř vyloučí možnost důvěrného 
kontaktu, prověřování snadno hodnotitclných 
vědomostí nahradí zájem o nitro dítěte. A tak 
se mluví, mluví, slova plynou a jejich šutn 
přehluší volání o pomoc.

„Letos v zimě si v Sokolově třináctiletý Zde­
něk sám připravil oprátku z prádelní šňůry. 
Pak šel na půdu a oběsil se. Nikdo neví, proč 
lak učinil. Nikomu se nesvěřil, nenapsal ani 
dopis na rozloučenou. Jen se oblékl do svá­
tečních šatu a pečlivě si srovnal všechny své 
věci. Otec ho našel už mrtvého."

Zakladatel pražské Linky důvěry MUDr. 
Luděk Černý se dopracoval zkušenosti, že 
„problematické děti jsou nedůvěřivé, neexis­
tuje. aby se svěřily třeba učitelce". Skutečně: 
děti, jež došly na nejzazší hranici bylí, jsou 
nedůvěřivé, ale současně hledají pomoc v ši­
rém okolí své soukromé pustiny, neboť sdě­
lená bolest - poloviční bolest. Cenu zlata má 
proto každý signál, že je člověk připraven na­
slouchat. O signálu a naslouchání hovořme 
proto, že úvaha o odchodu ze světa lidí je 
příliš intimní, než. aby snesla přímé pojmeno­
vání. Je příznačné, že u většiny dětských sui- 
cidií neznáme příčinu konečného rozhodnutí 
(v r. 1993 zůstalo neobjasněno 34 z 54 dět­
ských sebevražd a o jednoznačnosti motivu 
ostatních lze jistě s úspěchem pochybovat). 
Neschopnost vzájemné komunikace se z to­
hoto pohledu zdá být základním problémem: 
volající zůstávají nezaslechnuti.

„Třináctiletý David se oběsil na zábradlí 
u schodiště r suterénu panelového domu 

v Praze 4. Příčiny nebyly objasněny, ale podle 
spolužáků si David už dříve podřezat žíly 
a u kamarádů občas nechával dopisy na roz­
loučenou. Rodiče však nic netušili." ”

Jako češtinář. jehož posláním je vytvářet 
u dětí předpoklady úspěšné (jazykové) komu­
nikace, se stále znovu vracím ke smyslu a cíli 
výuky mateřského jazyka, jakož i školní vý­
uky obecně. Máme právo nahlédnout do in­
timity dětské duše? Nebo má být škola pou­
hým servisem zprostředkovávajícím vzdělání 
a věci niterné mají zůstat rodině? Smíme na­
slouchat dětským osudům? Jsme připraveni 
nést tíhu, jež na nás v tu chvíli padne? Máme 
dostatek vnímavých pedagogů, kteří by 
vstřícný krok nezměnili v módní a povrchní 
„akci“? Věřím, že nově vznikající výchovné 
a vzdělávací koncepce jsou blýskáním na lepší 
časy.

Komunikativní výchova, dramatická vý­
chova, neschematická výchova slohu, to jsou 
výsostná prostranství pro vykvetení duše mla­
dého člověka, byť by oním květem byl i černý 
tulipán. To jsou prostory pro metaforu, jež 
v nekomunikativním světě dovoluje promlu­
vit o sobě třeba i ústy jiného. Formulovat 
slovně - ale nejen tak - své pocity a názory.

Komunikativní výchova může mladému 
člověku pomoci překonal pocit neexistence 
společného kódu, pocit nesdělitelnosti, nevyř- 
knutelnosti vlastních citů. Není divu, že k po­
dobnému závěru může dítě dojít, že jej do­
konce generalizuje v subjektivní dojem na­
prosté izolace. Dnešní škola (ale ani rodina) 
pohříchu neučí dítě mluvit o věcech niterných. 
Není čas, není vůle, hodnoty tohoto světa jsou 
posunuty k položkám materiálním.

Dramatická a slohová výchova může mla­
dému člověku poskytnout i onu již zmíněnou 
masku metafory, zástupný obraz sebe sama. 
Kdo hledá prostor pro vyjádření, je si velmi 
dobře vědom, že mluví o sobě a o svém vztahu 
ke světu - a že vnímavý příjemce tak jeho 
poselství i dešifruje. Už proto je základním 
předpokladem hluboká důvěra mezi učitelem, 
žákem a kolektivem - tedy vztah chybějící 
i v běžném životě. Škola v tomto směru není 
horší než svět mimo ni, zdá se být spíše jeho 
tristním zrcadlem.

Není zásadním problémem nalezení tématu 
a formy jeho zpracování, ale navázání vztahu 
vzájemné inspirace, souzvuku všech zúčas­
tněných, jakkoliv to zní neuskutečnitelně. Je 
zřejmé, že - řečeno ekonomickou terminolo­
gií dneška - strany má dáti/dal musí být vy­
rovnány: chccme-li inkasovat upřímnost, ote-

vřenost a důvěru, musíme totéž vydat. Obou­
stranný zisk, nedefinovatelný v žádné klasi­
fikační ani mzdové soustavě, je mimo pochyb­
nost.

Přijměte, prosím, výpověď mladých lidí, 
kteří se směli na okamžik stát někým nebo 
něčím jiným. Budou-li vám texty připadat pří­
liš nedělské, připusťte, že to. co o svých svě­
řencích víme, je pouhým zlomkem dramat, 
jimiž ve skutečnosti žijí.

Já - chodník
Jsem chodník. Jsem jeden z chodníků z karlín­

ských ulic. Chodník před domem s číslem 155.
Zjedné strany se na mě lepí několikapatrový 

starý dům, ze kterého opadává omítka, ze kte­
rého se vyklánějí ženy s neupravenými vlasy 
a s ospalýma očima. Z druhé strany jsou zase 
postaveny čtyři popelnice, které děsně páchnou 
a chodí k nim kočky, jež tak nesnáším.

A po mně chodí lidé. Lidé, kteří se stále za 
něčím honí. Většinou asi ani přesně nevědí za 
čím. ale hlavně aby tam byli Potom tu jsou 
lidé bezrucí, beznozí a ti chodí (stejně jako 
kočky) k popelnicím. K nim už ale necítím ta­
kový odpor jako ke kočkám.

Teď zrovna na mě někdo plivnul, ale to ne­
vadí, jsem přece jenom chodník, tak co chci. 
Mohlo by to se mnou být horší. Nikdo o mně 
pořádně neví a nevnímá mě, ale já tu jsem. 
Jsem tu a jsem nucena se dívat na lidi.

Tolik osamělých lidí.
Někdy na mě stojí, někdy leží, stále někam 

jdou a já vidím a musím se dívat na ty jejich

Snímek archiv

infarktový ksichty. Kdybych mohla, tak uteču, 
jsem ale zbavena rukou a nohou. Nechali mi 
jenom oči, které nemohu ani zavřít, protože 
to nejde. Lidé mi zatlačili podpadky bot víčka 
někam daleko.

Tak tu jsem, pozoruji okolní svět, a kdybych 
mohla, tak se pozvracím.

Ale ani to nemohu.
(T. Š„ žákyně 8. třídy ZŠ, 13 let)

Život myčky
Jsem myčka na nádobí. Zakoupili mě v ob­

chodě pro domácí potřeby. Autem mě převezli 
do domu, kde mě postavili vedle studené led­
nice. Když mě rozbalili, naházeli do mě mast­
né a špinavé nádobí, pak do mě natočili vařící 
vodu s jarem.

A tak to jde den co den. Párkrát do mě 
narazí nebo kopnou. Někdy mně vynadají, 
i když nevím za co.

Až jednou do mě praštili kladivem, tak jsem 
se rozbila. Po dlouhé době, kdy jsem stála ve 
studené prádelně, se přišel podívat opravář, 
který se ve mně přehraboval, až mě spravil. 
Tak mě dotáhli vedle lednice a začalo mytí. 
Vypadalo to. jak kdyby rok nemyli nádobí.

A zase to jde den co den. Nejradši bych 
byla, kdybych se rozbila a oni by mě hodili 
do šrotu, kde by bylo alespoň trochu klidu.

(H. S., žákyně 8. třídy ZŠ, 13 let)

Pozn..: Magazín MF Dnes, 22. 6. 1995, 
str. 27-30.

Miloslav Vondráček

Poznámky o narcismu I.
Osamělost jednolůžkového pokoje

Antonín Měšťan, emeritní pro­
fesor slavistiky ve Freiburgu. měl 
před časem na Svobodné Evropě 
zajímavou řeč o tom. jak na Zá­
padě vůčihlednč přibývá jedno­
členných rodin. Je to skutečnost 
významná i ekonomicky: např. 
hotelový marketing zjišťuje vý­
razný vzestup poptávky po jedno­
lůžkových pokojích. Jasné, člověk 
chce být sám a mít od těch dru­
hých pokoj: pokoj-jednolůžák. 
Sartre kdysi pravil: „Peklo, to 
jsou ti druzí..."

Je to zvláštní, ale v tomhle se 
dost lidí shoduje: ti druzí jdou 
většinou na nervy. Je možné, že 
zkušenost jejich zraňující blíz­
kosti je dnes proto tak všeobec­
ná, že je málo zkušenosti s blíz­
kostí nezraňující, konejšivou, 
podpůrnou. Ten druhý je častěji 
zakoušen jako překážka, vetře­
lec, nepřítel, před nímž jest se 

mít na pozoru. Odtud potřeba ob­
hájit si své teritorium, své sebe­
vědomí, sebedůvěru, sebejistotu, 
možnosti sebeprosazení, z něhož 
odvozuji svou sebeúctu, a v zá­
jmu sebezáchovy sáhnout k se­
beobraně, sebe-sebe-sebe. To­
muto zájmu, starosti a péči o sebe 
sama říkáme narcismus. Ve své 
prvotní intenci je přirozený, 
„normální“. Amor bene ordinatus 
incipit a semetipso (dobře uspo­
řádaná láska začíná láskou k sobě 
samému), praví Tomáš Akvin- 
ský. Důraz budiž na incipit. Plati­
li incipit et fotit (začíná i končí), 
nejde o dobré uspořádání. Ta­
kový narcismus je patologický. 
Patologie duše se tu podivuhodně 
kryje s patologií ducha, s hří­
chem (na ukvapené ztotožňová­
ní obojího si jinak dávejme po­
zor).

a ■ a

Narcismus odvozuje své po­
jmenování od ztepilého mladého

muže Narkissa. Do této postavy 
řecké mytologie se zamilovala 
mladičká nymfa Échó. Narkissos

Pablo Picasso, Narcis

ale zhrdl její náklonností a místo 
toho se zamiloval do své sličné 
tváře, jejíž odraz zahlédl v hla­
dině studánky...

Narcismus současného člově­
ka, jeho zdůrazněný zřelelk vlast­

ním potřebám, zájmům, hledis­
kům. hodnotám (stručněji: jeho 
orientovanost na sebe sama), je 
komplikovanější. Proč vlastně to­
lik potřebuji být sám? Inu, abych 
byl sám sebou, abych se seberea­
lizoval. -Tento módní slogan ne­
vysvětluje. co je to sebe, ani co 
je to realizovat. Je užíván velmi 
široce ve smy slu uspokojení na- 
rcistických potřeb, takže i dro­
gově závislý jedinec občas pro­
hlásí. že stav opojení je jeho se­
berealizaci.

Nejčastěji se ale hovoří o „se­
berealizaci v povolání”. Tím se 
myslí profesní status (vzdělání) 
a kariéra. Seberealizace v rodině, 
o té se tolik nemluví. Rodina je 
spíše tím, co seberealizaci kom­
plikuje, v lepším případě je záze­
mím frontové linie, kde se vede 
boj o tu „pravou“ seberealizaci. 
Má býl uspořádána tak. aby tomu 
boji překážela co nejméně.
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CÍRKEV A STÁT 
- STÁT A CÍRKEV

V jedné - rozprav představitelů vládních 
stran o tom, jak to zařídit s těmi církevními 
restitucemi, prohlásil zástupce strany největší 
(a současně ministr financí), že si musíme nej­
prve definovat, co je to církev. Kdekoli jinde 
v Evropě, přinejmenším v té západní a střední, 
ale možná, že i v té východní, by to asi žádného 
ministra nenapadlo, protože tam každý (zatím) 
dobře ví. co je to církev. Ivan Kočárník je 
tedy příznačným zosobněním státu, který o cír­
kvi „neví".

Vztah státu a církve měl v různých dobách 
různou podobu, která závisela na tom. jak byl 
pojímán stát a jak církev. Přitom nelze říci, 
Že by každá doba měla na tyto otázky pokaždé 
stejnou odpověď. — Problémům vzájemného 
vztahu obou institucí dnes porozumíme lépe 
na základě jeho dosavadního vývoje. Dejme 
proto slovo historii.

Redakce

Církev a stát ve středověku
Stanovisko raně křesťanského církevního 

společenství bylo i přes různá stádia proná­
sledování v zásadě loajální a uznávalo císaře 
jako představitele státní moci. Křesťanská 
společenství za něj například konala pravi­
delné modlitby. Křesťanská obec ale musela 
současně z principu odmítnout římskou státní 
ideologii, která považovala za náboženskou 
základnu císařův kult. Důsledkem pak byla 
obvinění z nepřátelství vůči státu a s tím spo­
jený útisk křesťanů. První fáze pronásledování 
křesťanské církve nastává za císaře Nerona 
v letech 54 až 68. S menšími či většími pře­
stávkami pak trvá až do doby císaře Konstan­
tina na počátku 4. století.

Milánský edikt a jeho důsledky
Zásadní změnou, která určila vztah církve 

a státu na několik století dopředu, byl milánský 
edikt císaře Konstantina z r. 313. Ten učinil 
z křesťanství státní náboženství. Tímto překvapi­
vým obratem se dříve pronásledovaní křesťané 
stali důležitou oporou panovníkovy moci. V tuto 
chvíli se ovšem zrodil problém vztahu církevní 
a světské moci, který zásadním způsobem ovliv­
ňoval celý středověk. V danou chvíli se ale jevil 
vzájemný vztah jako dokonalá harmonie, pro­
tože jednota křesťanství a jednota impéria se 
v podstatě podmiňovala navzájem. Římské im­
périum přijalo za své křesťanské zásady a ty se 
staly základem nového státního kultu. Bisku­

pové zároveň přejímají státní úřady a císař 
mocensky zasahuje proti jednotlivým herezím 
uvnitř křesťanské církve a ovlivňuje i zasedání 
koncilů. V tomto okamžiku však začíná vlastní 
problém vztahu státu a církve. Polarita mezi 
státem a církví je totiž vy volánajako odpověď na 
snahu státních institucí rozhodovat i v ryze 
církevních záležitostech.

Po rozpadu Římské říše se celý problém 
vztahu církevní a světské moci projevil zcela 
zřetelně. Ve východních částech říše se kons- 
tantinopolský patriarcha dostal do naprosté 
podřízenosti císařské pravomoci, čímž došlo 
k ztotožnění obou světů — k césaropapismu. 
Tento model pak v podstatě přejímá celý křes­
ťanský Východ; je východiskem i pro další 
vývoj v této oblasti.

Na Západě naopak převládl diferencovaný 
přístup a úzkostlivá snaha oddělit sféry vlivu 
světské a církevní moci. Teoretickým výcho­
diskem pak byly Augustinovy spisy, zejména 
De civitale Dei (O Boží obci).

V důsledku politického vývoje po pádu Zá- 
padořímské říše r. 476 se ovšem papežství do­
stává velmi záhy pod výrazný mocenský vliv 
Byzance. Papežové byli v této době vesměs 
řeckého původu a potvrzení své hodnosti při­
jímali z rukou ravenského exarchy, který za­
stupoval byzantského císaře. Tato situace trvá 

prakticky až do poloviny 8. století, kdy další 
dění ovlivnil vývoj ve Francké říši.

Císařské universum
Papež totiž podpořil mocenské ambice 

franckého šlechtice Pipina v jeho boji o krá­
lovskou korunu. Za odměnu získal Pipin ve 
vojenském tažení proti kmeňu Langobardů, 
ohrožujících Řím. rozsáhlá území ve střední 
Itálii, která věnoval „sv. Petru a nástupcům“. 
Tímto aktem v podstatě vznikl základ církev­
ního státu, a tím i politické moci papežství, 
uplatňované v pozdějším období.

Na podporu územních nároků papežského 
státu vzniká zároveň nejznámější falzum středo­
věku, vyrobené v papežské kanceláři, tzv. Kon­
stantinova donace, která datovala přidělení po­
zemků již do doby po milánském ediktu. V této 
chvíli také nastal jednoznačný obrat papežství 
k evropskému Západu a jeho rozchod s Byzancí.

Potvrzením této orientace byla císařská koru­
novace franckého krále Karla Velikého pape­
žem Lvem III. na den Božího narození r. 800. 
Tím byl položen základ pro vznik západního 
císařství, které se ujalo ochrany křesťanského 
náboženství a církve. Císařství si tak přisvojilo 
sakrální charakter, který v podstatě omezoval 
církevní pravomoce. Takto působila zejména 
církevní politika císařů z otonské dynastie v po­
lovině 10. století, kteří se snažili vytvořit z církve 
hlavní oporu státní moci. Příslušníci církevní 
hierarchie se v této době stávají vysokými stát­
ními úředníky (tzv. duchovní knížata) a celkem 
ochotně si zvykají na získaný politický vliv.

Za to ovšem bylo třeba mnohonásobně za­
platit. Panovník ovlivňoval složení biskup­
ského sboru podle svých představ a dosazoval 
do jednotlivých diecézí pouze jemu oddané 
kandidáty, aniž by čekal na papežův souhlas, 
a současně s duchovní funkcí propůjčoval bis­
kupovi i světskou správu daného území (svět­
ská investitura). Volba podle kanonického

práva byla již pouhou formalitou. Církev tak 
postupně získávala světský nátěr. Kromě toho 
prožívá v 10. století papežství první z hlubších 
vnitřních krizí, která ho výrazně oslabila. Roz­
šířila se simonic (prodávání církevních úřadu) 
a papežství se de facto stalo pouhým nástro­
jem v rukou několika římských rodin.

Papežství na vrcholu moci
V reakci na tento neutěšený vývoj vzniká 

reformní hnutí, jehož zdrojem je klášterní ko­
munita ve francouzském Čluny. Jeho cílem 
je kromě hluboké duchovní obnovy církev­
ního života i snaha upevnit vědomí církevní 
identity. To pak vede k prv nímu závažnějšímu 
střetu církevní a státní moci.

V r. 1075 totiž formuloval papež. Řehoř VII.. 
nadšený stoupenec clunyjského hnutí, své zá­
sady v Dictatus papae, kde tvrdě zaútočil proti 
praktikám světské investitury. Spory probíhaly 
i po smrti obou aktérů, císaře i papeže. Pokusem 
o řešení byl kompromisní Wormský konkordát 
z r. 1122. uzavřený mezi papežem Kalixtem II. 
acísařem Jindřichem V. Ten uznával svrchova­
nou pravomoc duchovních institucí ve věci 
volby jejich představených. Teprve po léto du­
chovní investituře následovala světská, která 
spočívala v předání vlády nad propůjčenými 
říšskými statky. Pod povrchem ovšem stále 
doutnal latentní konflikt, který se projevil v boji 
se štaufskou dynastií. Staufové (Fridrich I. Bar­
barossa a Fridrich 11.) totiž představovali na 
přelomu 12. a 13. století snahou posílit císařskou 
moc v Itálii a na Sicílii vážné nebezpečí pro 
samostatnost církevního státu.

Papežské vítězství se ale ukázalo jako ví­
tězství Pyrrhovo. Omezením vlivu císařství 
sice ubyl silný konkurent, ale papež současně 
ztratil i vlivného ochránce před stále sebevě­
domějšími evropskými národními státy, 
z nichž nejsilnějším byla Francie.

Příznaky krize ve vztahu církve a státu
Spor mezi papežem Bonifácem Vlil, a fran­

couzským králem Filipem IV. Sličným v otáz­
ce odvádění části církevních příjmů do králov­
ské pokladny se stal na začátku 14. století roz­
buškou dalšího konfliktu. Bonifác Vlil, totiž 
v bule Unam sanctam (1302) znovu jasně zdů­
raznil. že veškerá královská moc plyne pouze 
z papežovy milosti, protože duchovní i světské 
panování bylo svěřeno pouze sv. Petrovi, a tím 
i jeho nástupcům. Proti těmto obnoveným uni­
verzalistickým nárokům vystoupili právníci 
z okruhu Filipa IV. (tzv. legisté). kteří defino­
vali královskou moc jako pocházející pouze od 
Boha, a tudíž nezávislou na papeži.

Na další vývoj silně zapůsobilo západní schiz­
ma, zpráva o neplatnosti Konstantinovské donace 
a konciliaristické hnutí, které omezovalo pape­
žovy pravomoce. K tomu je nutné přičíst stále 
sebevědomější postup feudálních vlastníků, kteří 
se snažili získat větší vliv na úkor církevních 
hodnostářů. Vývoj směřoval k radikálnímu řeše­
ní. To nabízela probouzející se reformace, která 
přináší do vztahu církve a státu zcela nové prvky.

Snímek archiv

Seberealizace v profesi, jíž má 
rodina pokud možno nepřekážet, 
je sice projekt velmi jednostranný, 
ale stojí aspoň jednou nohou na 
pevné pudě. Často se však stává, 
že překážkou muže být i samo za­
městnání. Takový mladý člověk 
se jen nesnadno nutí, aby chodil 
ráno do práce a respektoval tam 
minimum pracovní disciplíny. Jak 
by ne. vždyť práce je nuda a on 
tolik potřebuje poznávat a vy chut­
návat život! Ti druzí, co mu do 
toho mluví, jsou nechápaví 
a protivní. ..Peklo, to jsou ti dru­
zí." praví novodobý Narkissos...

Na tomto příkladu, nikterak 
výjimečném, je vidět, že módní 
touha po „seberealizaci" i narcis­
mus (posl)modemího člověka 
jako její předpoklad je vlastně 
preferováním principu slasti před 
principem reality, tedy i dětského 
chování před chováním dospě­
lým. Proč se tak děje? Fascinace 
ztraceným rájem dětství i nut­
kavá potřeba si ho znovu a znovu 
přivolávat napovídá, že sám pro­
ces zrání osobnosti je čímsi na­
rušen. K slastem dětství se znovu 
a znovu vracím, protože jsem si 
jich neužil, nevychutnal je; osud 
mi cosi zůstal dlužen...

Tak nějak se splétají dnes tolik 
častá těžká obvinění rodičovské 

generace, která „za to může“ (Kon­
rád Lorcnz přirovnal současné 
mezigenerační vztahy k etnické 
válce). Něco na tom je: narcistický 
rodič, frustrující své dítě, je nutí 
setrvat rovněž na narcistických po­
zicích, a to sc pak pomstí stejným 
způsobem na svém dítěti... Ejhle, 
hřích vskutku dědičný.

K životní pozici obyvatele „jed 
nolůžkového pokoje“ patří usta­
vičné bylí ve střehu. Tvořím-li si 
teritorium, v němž chci být „jednič­
kou“, musím dávat pozor, koho či 
co vpustím dovnitř, protože o trvá 
lého spolubydlícího nestojím. 
A laky moc nekoukám ven, a když 
už. tedy spatra čili svrchu. Tak tak. 
svět a hlavně ty druhé si člověk 
musí držet od těla.

Těžko snáším cokoli, co mi 
dává znát, že můj jednolůžák je 
světem omezeným. Pak by totiž 
přestal být mým vlastním uzavře­
ným vesmírem a já by ch musel 
jeho meze překonávat. Proto ne­
mám rád např. poučov ání a morali­
zování (proto šéfredaktoři nechtějí 
tisknout didaktické a moralistické 
texty, „lidi to nemaj rádi“).

Stojím vůbec o ty druhé? Jaký 
postoj by měli vůči mně zaujmout?

Je to jednoduché: odstup (dát mi 
pokoj), v lepším případě respekt, 
v nejlepším potlesk. Ale jinak 
žádné důvěrnosti. Kéž. se obejdu 
bez jejich pomoci a koneckonců 
i bez náklonnosti. Obojí totiž zava­
zuje. Že jsem chlap (ženská) a po­
třebuji ženskou (chlapa)? To se dá 
diskrétně zařídit. Ale musí se to 
uměl. Jen se moc nevydával, to se 
nevyplácí, dostaneš ránu. Ten 
druhý (ta druhá) je totiž v podstatě 
svině, někdy dokonce krysa.

h n a

S pozicí osamělosti křesťanská 
spiritualita počítá: je radno pobýt 
zcela sám - s Bohem a se svým 
svědomím: Jdi do komůrky své...“. 
Radikální osamělost - já sám a už 
nikdo jiný - je absurdní (snad jen 
Satan ji míní smrtelně vážně), ledy 
i prakticky nemožná. Proto je osa­
mělost jednolůžkového pokoje ne­
důsledná. Je jakýmsi smutným za­
dostiučiněním. v němž, pocit, že 
není dobré člověku býti samotnému. 
nemizí beze stopy. Proto narcistický 
člov ěk kolísá mezi blouděním a zlo­
bou: cosi ho pudí do neznáma hle­
dal přijetí; a protože je nenalézá 
(buďneví, že má do něj také inves­
tovat, anebo prostě není přijat), rodí 
se v něm zášť.

Je pozoruhodné, v jak záštiplném 
světě to žijeme. V jeho každoden­
nosti je tato zášť překryla lhostej­
ností („A co má beji!?“ - „To je 
jeho věc!" - „Nezajímá!“ - atd.), 
která si ráda říká „tolerance". Pro­
zradí se v situaci konfliktu nebo 
čehokoli, co je vnímáno jako ohro­
žení.

□ ca

Může být takto narcistický 
orientován, jinými slovy: může být 
programovým „obyvatelem jedno- 
lužáku" věřící křesťan? Nerozli­
šujme pro tuto chvíli být, zdát se. 
pokládat se za... či vydávat se za... 
- V podstatě - může. Žitý vztah 
člověka k Bohu se většinou usku­
tečňuje v silovém poli mezi teo- 
centrismem aegocentrismem. Lze 
se ptát, jak je tomu v epoše, kdy 
přibývá jednočlenných domác­
ností a v hotelích jednolůžkových 
pokojů. - I když je pro nás Kristus 
jedinečnou šancí překonání vlast­
ního narcismu, může se i nábožen­
ství. i křesťanství, stát pouhým pro­
storem pro „seberealizaci", vnějš­
kovou podobou kariéry „osobního 
růstu" k obrazu svému; mstu, jehož 
směr si určuji já sám a nikdo jiný. 

Petr Příhoda

Vývoj v českém prostředí
V kontextu evropského vývoje tohoto období 

je nutné chápat i genezi vzájemného vztahu 
církevní a světské moci na našem území.

Církevní a světská moc byla ve středově­
kých Čechách značně provázána. Církev totiž, 
patřila k oporám panovníka, který jí proto po­
skytoval mnohá privilegia: tím plnila důleži­
tou státotvornou funkci. Důsledkem byla 
ovšem na druhé straně určitá její podřízenost 
světské moci. V tomto ohledu jsou ostatně Če­
chy atypické. Podobně jako v okolních zemích 
jsou sice duchovní degradováni do role pou­
hých služebníků feudálních vlastníků, ale 
k církevní emancipaci zde dochází až o dvě 
století později než v ostatní Evropě. Vyvrcho­
lením boje o jasnou identifikaci církve vůči 
stálu byl totiž spor pražského biskupa Ondřeje 
s králem Přemyslem Otakarem II. v letech 
1216 až 1222. Přímým popudem se stalo vy­
máhání biskupského desátku. V červnu 1221 
proběhlo jednání na Šacké hoře, kde vyšel král 
biskupovým požadavkům vstříc a v březnu 
1222 vydal tzv. velké privilegium církvi, které 
ji uznávalo jako plnoprávného partnera svět­
ské moci. Znamenalo mj„ že duchovní byli 
souzeni pouze církevními soudy, že kapituly 
mohly volit biskupy a kláštery opaty. Tato do­
hoda pak byla základem rozkvětu církevních 
institucí, který je zvláště markantní za Karla 
IV. Tento stav pak vydržel až do husitství.

Spor pražského arcibiskupa Jana z Jen- 
štejna s králem Václavem IV. s následným 
umučením sv. Jana Nepomuckého nelze podle 
mého názoru řadil k příznakům obecnějších 
trendu, ale je nutné ho posuzoval jako iracio­
nální záležitost, v níž hrály roli především 
osobní antipatie. Ohlašovalo se již husitství, 
významná předzvěst reformace.

Jaroslav Šebek
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KULTURA, 
UMĚNÍ, 

RECENZE

O rechristianizaci, 
rejudaizaci, 
reislamizaci

Gilles KEPEL: Boží pomsta. Křesťané, židé a muslimové 
znovu dobývají svět.

Atlantis, Brno 1996 (182 str.)

Francouzský sociolog, zabývající 
se dosud myšlenkovým světem mus­
limských přistěhovalců v západní 
Evropě, byl tímto námětem přiveden 
k mnohem širšímu tématu: k poku­
sům o náboženskou obrodu v posled­
ních desetiletích, a to na půdě všech 
tří „abrahámských“ náboženství, ži­
dovství, křesťanství, islámu. Je to 
zjištění možná překvapivé, ale tato 
trojí dynamika vykazuje některé spo­

lečné či aspoň srovnatelné rysy, neboť i její nejhlubší motivace 
je podobná, ne-li táž. Její zklamání moderní (post)industriální 
civilizací, sekularizovanou masovou konzumní společností, 
selháním jejích ideologií a utopií (zejm. té socialistické, resp. 
marxistické), které vyústily v sedmdesátých letech v obecnou 
myšlenkovou bezradnost.

Ve všech třech velkých náboženstvích proto vznikají 
ohniska iniciativy usilující o návrat ke kořenům, k posvátným

GILLES KEPEL

BOŽÍ POMSTA 
KŘESŤANÉ, ŽIDÉ A MUSLIMOVÉZNOVU DOBÝVAJÍ SVĚT

textům a k původním tradicím a mravním normám. Všechna 
tři cítí potřebu vyhranil se vůči duchu doby, jehož vládu lze 
vystopovat až k počátkům modernizace, k epoše osvícenství.

Nejmarkantněji se tato tendence jeví v islámském světě, 
jehož identita je euroamerickým civilizačním tlakem, trvají­
cím i po dekolonizaci, ohrožena nejvíce. Po neúspěšných po­
kusech o modernizaci islámu vítězí snaha o islamizad mo­
dernosti (je tu patrná analogie s aggiomamentem a poté s dru­
hou evangelizací). Situace moderního světa je přirovnávána 
ke stavu „nevědomosti" (džahilíja). jaká tu byla před vystou­
pením Prorokovým. S ní je třeba se rozejít, vrátil se k život­
nímu způsobu řídícímu se morálkou Koránu (šaríja). a poté 
přivést k Bohu (Alláhovi) celou společnost, celý svět. Je patrná 
dvojí strategie. Islamizace „zdola“ začíná přestavbou každo­
denního života přirozených komunit fungujících jako kryšta­
lizační jádra uprostřed sekularizovaného světa. Islamizace 
„shora“ spoléhá na mocenský zásah (včetně teroru): zazna­
menala úspěch zatím v Iránu, ale reislamizační hnutí počítají, 
zdá se, s oběma strategiemi.

Rechristianizační hnutí se projevuje nejvýrazněji u protestantů 
v USA, nejprve jako tzv. fundamentalismus, tj. návrat k doslov­
nému významu biblických textů a odmítnutí jakéhokoli kompro­
misu s moderností. Spolupráce fundamentalistů s americkou 
politickou pravicí byla pokusem o rechristianizaci „shora“. Její 
zpolitizování neuspokojilo, odtud pokus o obrodu „zdola", který 
zahájili tzv. televizní kazatelé, naléhající na „nové zrozeni"" (hnutí 
born-again chrislians). v němž pokračují hnutí evangelikální, 
letniční, úsilí o integrálně křesťanský systém školství aj.

V katolicismu urychlil obdobný pohyb II. vatikánský kon­
cil. Pokusy o rechristianizaci „shora“, tj. politickým tlakem, 
jsou tu méně časté. Lze k nim řadit jihoamerické revoluční 
iniciativy, jejichž výrazem byla tzv. teologie osvobození, ital­
skou Comunione e liberazione a polskou Solidaritu. O to čas­
tější jsou iniciativy „zdola“, usilující o vnitřní obrodu a obnovu 
společenství (charismatická hnutí, Focolari apod.). Na pol­
ském příkladu autor ukazuje, že úspěch strategie „shora“ byl 
pouze dočasný. Věnuje pozornost i českým poměrům, jimiž 
dokazuje totéž: v době předlistopadové se u nás zdárně roz­
víjela rechristianizace v intimních společenstvích, ale katolíci 
si současně vedli zdatně v rámci disenlu. Po listopadovém 
převratu se však strategie „shora“ (politickým usilováním pro­
střednictvím křesťanské strany) ukázala jako neúspěšná.

Také uvnitř židovství sílí odpor k západní společnosti a její 
kultuře i k tzv. Haskale, židovskému osvícenství 18. století.

a k laickému sionismu. Vznik státu Izrael sice umožnil úspěchy 
strategií „shora“. v nichž pokračují některé izraelské náboženské 
politické strany tím. že vyvíjejí tlak na vládu, případně i teroris­
tické skupiny. Současně však vzrůstá úsilí o návrat k autentické 
ortodoxii „zdola“ (Charedim). zdůrazňující „židovství" proti 
„izraelství“. Nejvýraznější je v tomto ohledu tzv. lubavičské 
hnulí, inspirující se někdejším východoevropským chasidismem.

Současná zkušenost všech tri velkých náboženství ukazuje, 
že nejzdámější cestou k náboženské obnově je strategie „zdola", 
tj. komunitámí model (individuální obnova víry plus vytvoření 
důvěrného společenství'). Politické prostředky jsou užitečné jen 
v určitých situacích a zpravidla jen na čas. Boj proti sekularizo­
vané civilizaci však má nebezpečný důsledek - náboženskou 
intoleranci. Taje nejpatmější ve světě islámu, mj. i proto, že 
svízelná sociální situace mnoha muslimů jim činí džihád přitaž­
livějším než občanské svobody. K intoleranci tíhnou i rejudai- 
zační hnutí, v nichž sílí vědomí židovské jedinečnosti. Naproti 
tomu rechristianizační hnutí zpravidla nesahají k násilí (až. na 
ojedinělé výjimky). Je to tím. že křesťanství nikdy nezpochyb­
nilo dualismus státu a církve, čímž si uchovává pozitivní vztah 
k demokracii. Taje z hlediska židovského a islámského pravo- 
věří něčím naroubovaným zvenčí. - Autor se vůbec nezabývá 
situací východního křesťanství a není jasné, zdaje to tím, že ji 
neshledává pozoruhodnou (což by byl chybný soud), anebo že 
se této oblasti badatelsky nevěnoval.

Těžištěm knihy nejsou duchovědné analýzy, ani výkladové 
hypotézy, nýbrž solidní klasifikace velmi bohatého popisného 
materiálu. Čtenář se toho hodně doví o současném světě a vidí 
pak domácí situaci v širších souvislostech. Poučný je i so­
ciologův realistický pohled: jakkoli lze široké snahy o obnovu 
náboženství uvítat, vyrůstají příliš často z pocitu ohrožení 
a z potřeby zachování kulturní, ba i kmenové identity. Nejlépe 
je to vidět na tématu, jemuž se autor badatelsky věnoval nej­
dříve. totiž na situaci sociálně i psychologicky strádajících 
muslimů tonoucích v moři hinduistické většiny nebo ztrace­
ných v městských aglomeracích Západu. Babylonské zmatení 
není překonáno, proto se může stát důraz na fundamenty tří 
velkých monoteismů dračí setbou. Na západním křesťanství 
je přitom povzbudivé, že si nelibuje v násilí a že je niternými 
pouty spjato s demokracií (která je ostatně jeho dítkem). Zdá 
se. Že vstřícnost vůči jinak věřícím, jak ji vyjádřilo Vaticanum 
II. a zejména Jan Pavel II., nemá jinde srovnatelnou obdobu.

Petr Příhoda

Všudypřítomný vědecký étos A. Sticha
Alexandr Stich: Od Karla Havlíčka k Františku Holasovi 

(lingvoliterární studie).
Torst, Praha 1996

Titul vychází jako další svazek 
„torstovské“ literárněvědné řady. 
Autor, profesor katedry českého ja­
zyka Filozofické fakulty Univerzity 
Karlovy (nar. 1934), patří k těm 
osobnostem české vědy, kterým nor­
malizační režim přisoudil podřadné 
místo na okraji odborného dění, bez 
možnosti samostatné a širší publi­
kační aktivity. Navzdory nepřízni­
vým vnějším podmínkám rozvinul A.

Alexander Stich
Od Karla Havlíčka 
k Františku Halasovi

(lingovoliterární studie)

Torst

osobnosti 19. a 20. stolen' - Karla Havlíčka, Jana Nerudu. 
Bohumila Adámka, Jaroslava Vrchlického, Vladimíra Holana 
a Jaroslava Seiferta, jakož i závažné procesy vývoje naší ling- 
voliterární historie: vývoj češtiny jako dramatického jazyka 
či peripetie jazykové kultury v 19. století. Ve výboru je rovněž 
přetištěna proslulá studie k Jiráskovu pojetí českého baroka, 
publikovaná roku 1981 ve sborníku Wiener Slawistischer Al­
manach pod jménem Miroslava Touška. na niž se již během 
80. let odvolávali přední literární historici. Tato brilantně for­
mulovaná a materiálově fundovaná novátorská práce ukazuje, 
do jaké míry Alois Jirásek překračoval v povídkách zasaze­
ných do období 18. století zúžený rámec pozitivistické his­
toriografie a jak se obrozenecké nacionálni cítění organicky 
vyvíjelo z barokního patriotismu. Osobnost A. Jiráska, vní­
maná ještě mnohdy prizmatem pokrokářského nejedlovského 
výkladu, tak získává překvapivou iniciátorskou dimenzi a ote­
vírá cestu k pochopení historické tradice předávané z barok­
ního 18. století následujícímu věku.

K nejpoutavějším pasážím knihy patří interpretace archa­
ických motivů v dílech českých moderních básníků, jež do­
kládá přehlížené souvislosti v tematice básní předních zjevů 
moderní české poezie s poetikou tzv. starší české literatury, 
jako např. příznačný motiv pelikána, hojně užívaný v křes­

ťanské symbolice, v básních Viléma Závady a především Fran­
tiška Halase. Precizní analýz.y. predktádané v nůšttnýcVr stu­
diích. ukazují doposud opomíjenou významovou vrstvu mo­
derní básnické tvorby, která souvisí s linií zakotvenou hluboko 
v jazykovém povědomí - s tvorbou písňovou, modlitební a ha­
giografickou. s rovinou biblickou a liturgickou, čímž svědčí 
o trvalé aktuálnosti i historické proměnlivosti křesťanské tra­
dice.

Ve Stichově knize se prostupují aspekty literárně historické 
s lingvistickými, sémiotickými. sociologickými a historiogra­
fickými. Široký rejstřík užitých metod zde koresponduje se 
zkoumaným předmětem, tj. s mnohoznačnými uměleckými 
texty, proměňujícími se v dějinných souvislostech. Neméně 
závažnou součástí publikace je i všudypřítomný vědecký étos. 
který proniká textem a inspiruje čtenáře k polemickým sou­
dům, vlastním úvahám a reflexím, nebo přinejmenším k tomu, 
aby se sám seznámil s díly zdánlivě interpretačně vyčerpa­
nými. převedenými do učebnicových pouček, aby byl splněn 
autorův záměr „ukázal právě díla těchlo autorů... trochu jinak, 
než jak byli přečteni dosud, a hlavně vzbudit v jejich prospěch 
čtenářskou chuť novou...“ a využita umělecká potence litera­
tury minulých dob.

Zbyněk Sedláček

MALÝ 
PRŮVODCE PO 
KRESŤANSKÉ IKONOGRAFII

Květy V.
Nard. Rostlina rostoucí původně v Indii. 

Pěstována byla pro vonný olej určený pro vý­
znamné příležitosti. Nardem voněla milostnice 
krále v Písni písní ( 1.12) či nevěsta < Píseň písni 
4. 13-14). Nardový olej uchovávaly ženy v ala­
bastrových nádobách a skrápěly jím hosty při 
hostinách. Proto jako v ý raz nejvy šší úcty v y lila 
sv. Maří Magdaléna olej z čistého nardu na 
hlavu Krista, což vzbudilo nevoli některých 
apoštolů (podle Janova evangelia pouze odpor 
Jidáše), neboť podle slov Písma (Mk 14.4-5. 
J 12.5) se mohl prodal a peníze rozdat chudým. 
Kristus se však Maric Magdalény zaslal s při­
pomenutím budoucích událostí (Mk 14,8): 
“...už napřed pomazala mé tělo k pohřbu." Vůni 
nardu rozlévající se po celém domě, jak o ní 
hovoří sv. Jan Evangelista (12.5). přirovnává 
sv. Augustin (Tract. 50 in Joan.) k hlásání evan­
gelia slovem i skutky.

Ostrôžka. Byla považována za léčivou by­
linu. Svůj název získala podle malého vý­
čnělku na květu. připomínajícího ostruhu.

Právě pro tuto ostruhu byla považována za 
symbol rytířských ctností. Spatřujeme ji na­
příklad vpletenú do věnce Panny Marie na 
Gentském oltáři bratří van Eycků. Protože 
byla používána při očních onemocněních, vy­
stupuje ostrožka jako atribut sv. Otýlie.

Pivoňka. Antičtí autoři (Plinius a Theophras­
tus ji přirovnávají k rúži a nazývají jí podle 
bohatství okvětních lístků „růží stolistou" (Rosa 
centofolia). Jako „růže bez trní" je pivoňka 
symbolem Panny Marie a od 15. století byla 
velmi často zobrazována na obrazech Madon 
I Albrecht Dürer. Madona se zvířaty) či symbo­
lických zahrad (Mislr Rajské zahrady, Städel- 
sches Kunstinstitut, Frankfurt nad Mohanem).

Orlíček. Rostlina s výrazně christologickou, 
svatodušní a trojiční symbolikou. Již. u starých 
Germánů byl symbolem matky bohů Friggy. 
Velmi často je zobrazován na Narození Krista 
a Klanění pastýřů. Protože květ orlíčku připomíná 
holubici, pronikla tato podobnost do jeho pojme­
nování zejména v němčině iTauberln) a v anglič­
tině („columbine flower"). Tím se také stává 
orlíček symbolem Ducha svátého. Sedm květu na 
jednom stonku rostliny symbolizuje sedm daru 
Ducha svátého (deska s Klaněním tří králů.

Wallraf-Richartz-Museum v Kolíně nad Rýnem, 
poč. 15.slok).Trojčetné listy orlíčku jsou pouka­
zem na Nejsvétější trojici (Zvěstov ání jako lov na 
jednorožce v „zahradě uzavřené", dóm v Erfurtu. 
kol. 1420). Pozoruhodnou symboliku má orlíček 
na obraze představitele tzv. Podunajské školy 
Jörga Breu (Staatliche Museen Berlin-Dahlem, 
první čtvr. 16. stol.). Ten namaloval na polici 
vázu s ky licíorlíčku. z níž sedm andílku vyjímá 
sedm svitkus názvy ctností (víra, naděje, láska, 
sprav edlnost, fortitudo, prudentia a temperamen- 
tia).

Někdy se objevuje orlíček i ve společenství 
dalších květin. Na desce se Zesnutím Panny 
Marie z oltáře z Wurzbachu (Staatliche Museen 
Berlin-Dahlem. 1437) je vyobrazen džbán s ná­
pisem „Got hill" s orlickém a konvalinkami 
a váza s kosatci. Velmi bohatě je rozvinuta 
symbolika rostlin na desce s Klaněním pastýřů 
tzv. oltáře Portinariů od Huga van der Goese 
(Galerie Uffizi ve Florencii. 1473-1475). Spo­
lečně se snopem, který je symbolem eucharis­
tie, jsou zobrazeny dvě vázy s kosatci a orlic­
kém. který má sedm plné rozvinutých květu 
(sedm dani Ducha svátého).

Rozrazil. Obvykle bývá spojován s chris­
tologickou symbolikou. Jeho význam se 
skrývá již v samotném řeckém pojmenování 
(Bereniké. od Phcreniké - přinášející vítěz­
ství). Též by 1 interpretován jako zkratka hesla 
„Christus unica medicína" (Kristus jediný 
lék). V tomto významu se objevuje na obra­
zech Madony v květnici od Rogiera van der 
Weyden (Kunsthistorisches Museum ve 
Vídni) a Madony s františkánem od Huga van 
der Goese (Musée Royale des Beaux-Arts).

Jan Royt
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HRANICE 
TĚLA

Jitro a jam i večer a podzim života, to není pouze senti­
mentální povídání, nýbrž jsou to psychologické pravdy, ba 
ještě víc. jsou to dokonce fyziologické skutečnosti.

C. G. Jung

Knižně vydaná černobílá fotografická esej Jano Reča (nar. 
1948), nazvaná podle prostoru fotografova zájmu DOMOV 
DŮCHODCŮ (vydalo pražské nakladatelství Kocher

& Köcher. 1996) má ve svém uměleckém středu obsažen lid­
sky naléhavý tón. který v sobě skrývá soucitnou otázku - jaké 
budou ty tvé poslední dny pozemského života?

□ □ □

Ta otázka ze snímků netrčí či není nesoucí tezí, kterou se 
fotograf řídil. Je „pouze“ vážným důsledkem pohledu do kra­
jiny lidského stáří, uzavřeného v tomto případě před okolním 
světem do ghetta domova důchodců. Jakoby stáří a doléhající 
smrt byla vyhnána z očí „úspěšného mladého“ světa, vytěs­
něna tak. aby si ji nemusel nikdo připomínat, s ní poměřovat 
svůj dosavadní život a znechucoval si dny možnou konečností.

□ □ □

Domov je slovo, které odkazuje k důvěře, vzájemnosti, sou- 
ručenství kolem rodinného stolu. Přitom Řečový fotografie 
svědčí o opaku - o bolesti, vykořenění, cizotě. dožití, samotě, 
marném čekání. Domov důchodců je na snímcích odložištěm, 
skladem přebytečných, obtěžujících lidí.

□ □ □

Často na fotografiích postavy stojí u oken nebo dveří. 
Smutné vyhlížení v kontrastu s venkovní světelností ještě více 
umocňuje umělé rozdělení na stáří a nenávratnost mládí, na 
světlou, zdravou minulost a trudné dny přítomnosti, která je 
obtěžkána vadnoucím a stále těžším tělem. Rečo vcházel s fo­
toaparátem do samé blízkosti chřadnoucího těla, nemohl jinak. 
Sám o tom v krátkém textu, otištěném v publikaci, napsaľ 
„Zajímaly mne vztahy mezi lidmi, jejich pocity z pobytu v do­
movech bez soukromí. Úzký' osobní kontakt mi umožnil poznat 
mnoho osudů Dojímala mne lidská osamělost a bezmocnost, 
čekání na smrt jako na vysvobození. “

□ □ □

Na Rečových fotografických pohledech je život, který se 
vytrácí do mlčení; zúžil se na malý prostor postele, veliké 
jako hrob, na pár věcí denní potřeby, na stále se opakující 
týdenní režim, na stejné a pro mnohé i němé zdi pokoje. Vrás­
čité tváře stařen a starců jsou jak ošlehaná přímořská krajina; 
v některých vidíme temnotu, smutek, vpropadlou zoufalost, 
z některých se na nás dívá prozářený klid, smíření, promlouvá 
síla modlitby.

□ n □

Dívám-li se na Řečový fotografie, myslím na své návštěvy 
v Domově důchodců ve Věži. Z těchto návštěv zůstává bo­
lestná vzpomínka, smíšená s tamním pachem lidských těl. 
s rezignujícím dožíváním, s místem jako čekárnou, ale i pro­
storem pro skutky lásky a milosrdenství. Je to rmutná vzpo­
mínka a současně očistná, osvobozující zkušenost se sebou 
samým.

Píše se mi o tématu Rečových fotografií těžko, a přesto 
cítím, že se mě téma vážně dotýká, že i já se jednou ocitnu 
tváří v tvář konečnému zúčtování, že i mému tělu dojdou síly.

Fotografie vznikaly v polovině osmdesátých let v sociálních 
zařízeních na různých místech Čech. Fotograf v textu k pub­
likaci dodává: „ V poslední době se kolem nás mnohé změnilo. 
Problém stáří však zůstává."

Snad naposledy věděl o smrti jako o své sestře, o chatrnosti 
a prachu našich vezdejších dní barokní člověk. Fridrich Bridel 
o tom ve své vrcholné básnické skladbě Co Bůh? Člověk? 
tak výstižně promlouvá: „Já jsem dejm, vítr, pára, / z semena 
spolu smíšený, / krátký den a dnův čára...

Miloš Doležal

Bylo nebylo...
„MŇÁGA - HAPPY END"

Nic v tomto filmu není pravda. 
Všechno se skutečně stalo.

R
ocková skupina Mňága 
a Žďorp z Valašského Mezi­
říčí je nepřeslcchnutelná již 
jenom kvůli svému bizarnímu názvu, 

v němž si dala do záhlaví dvě své­
rázná slůvka z valašského žargonu. 
Po bližším seznámení s její tvorbou 
zjistíte, že dvorní skladatel, textař, 
zpěvák a lídr kapely Petr Fiala, ne­
dávný absolvent FF UP v Olomouci, 
je mnohem více písničkářem než roc­
kerem. a že má loto seskupení na 
svém kontě již několik velkých hilů, 
které znáte minimálně z rozhlaso­
vého poslechu. Namátkou jmenuji 
skladby Made in Valmez (s opakova­
ným refrénem „chtěl bych se proko­
pat ven“). Hodinový hotel („svět je 
jenom hodinový hotel a muj pokoj je 
studený a prázdný”). I cesta může být 
cíl (převzatá od písničkáře Oldřicha 
Janoty z jejich zatím poslední stu­
diové desky Ryzí zlato) či Zapome­
nout („vedu teď obyčejný život, buď 
si dám colu nebo pivo, chtěl bych 
zapomenout“).

Pro jejich tvorbu je typická oso­
bitá interpretace a autorský přístup 
založený především na textech, jež 
nám zprostředkovávají intenzivní 
pohled do světa bohémsky rozevlá­
lého intelektuála, formovaného ži­
votem na malém městě. Texlařská 
složka je v písničkách Mňágy zcela 
dominantní, prvotní, zatímco hudba 
(často jen několik akordu jakoby 
z dob začátků) je, jakýmsi veselým 
doprovodem, otevírajícím dveře do 
Fialový ironicko-sarkastické světo­
názorové kuchyně.

S duqchem a poetikou kapely se 
zcela sešel mladý pražský scenárista 
a režisér Petr Zelenka (nar. 1967), 

který nám svým celovečerním debu­
tem „MŇÁGA - HAPPY END“ 
představil mystifikaci přímo cimrma- 
novskou. ačkoliv nás k ní přivádí stez­
kami nenucené studentské recese. 
(Zelenka dosud točil především hu­
dební dokumenty, u společnosti Febio 
vytvořil pro Genus díl o MUDr. Plzá- 
kovi. v televizi běžel v jeho režii jeden 
z příběhů cyklu Manželská tonutí 
a s Mňágou natočil několik klipů.)

Ve svojí dokumentární hříčce nás 
seznamuje s otřesným faktem, že 
skupina Mňága a Žďorp byla ve sku­
tečnosti vyspekulována gigantic­
kým koncernem B. G. M. a vytvo­
řena uměle dle počítačového pro­
gramu Bandmaker, který také 
přesně vybral všechny členy kapely 
-jen na zpěváka byl potřeba trochu 
delší „oficiální“ konkurs. Zelenka 
nás rychle vtahuje do zákulisí tzv. 
světa showbusinessu a snadno 
ovlivnitelný divák se začne brzy o- 
třásat zděšením, jak že to celá 
„velká“ kultura funguje. Bodejť by 
ne. když vidí, že do této obchodní 
spekulace, která nemá s opravdo­
vým tvůrčím zaujetím nic společné­
ho. chtějí bez jakýchkoliv skrupulí 
úspěšně naskočit i hvězdy typu 
Karla Zicha. Hanky Křížkové. To­
máše Trapla. a dokonce - i jakýsi 
neznámý transvestit!

Jednoho dne však pohltí firmu B. 
G. M. ještě mamutovitější koncem 
Fruit International a již hotová a se­
hraná Mňága musí vystupovat na 
jeho bezduchých reklamních ak­
cích. plytkých večírcích, při televiz­
ním aerobiku, a promotérská divize 
Fruit International zosnuje dokonce 
megalomanickou produkci „Rock 
for Fruits“ v pražském Paláci kul­
tury (remake tohoto končenu se 
- opravdu! - uskuteční ló.prosince 

l. r. tamtéž), kdy museli všichni hu­
debníci vystupoval v převlecích za 
ovoce! Schválně nebudu prozrazo­
val, jak film po velké krizi pokra­
čuje, jenom snad tolik, že na zvy­
šující se popularitu Mňágy obratem 
zareaguje režisér Zdeněk Troška 
a točí film Slunce, seno a Žďorp, ve 
kterém ztvárňuje postavu zpěváka 
Petra Fialy Marek Vašut (původně 
ho měl hrát Lukáš Vaculík, ale tomu 
se údajně nelíbil scénář a tvrdil, že 
,je to výsměch nějakým lidem, co 
sc za totality snažili něco udělat“) 
a kytaristu Martina Hrona Marek 
Brodský (toho měl původně předsta­
vovat Sagvan Tofi). Z obsazení Va- 
šuta do jednoho snímku společně 
s Mňágou jsem měl velké obavy 
(„ono prodávat kafe je jedna věc 
a hrál druhá“), ale i zde ruka reži­
sérova dosáhla, čeho chtěla.

Autenticitu dokumentu podtrhuje 
i výtvarná stránka - film se točil nej­
prve na „šestnáctku“ (kamera Miro 
Gábor) a až pak se překopírovával na 
„pětatřicítku“, což dodalo pohybli­
vým barevným obrázkům onu 
správně hrubou zaostřenost a syro­
vost. Petr Zelenka navíc namísto toho, 
aby se spokojil se stereotypním, nud­
ným průběhem filmu, kdy by Mňága 
mlela a obehrávala dokola řeči typu 
„poznali jsme se. začali jsme hrát ve 
zkušebně, první desku jsme natoči­
li...“. přináší v celém filmu nápady 
hodné invenčního absolventa scená- 
ristiky FÁMU. A Mňága mu podává 
disciplinovaný, ale přitom spontánní 
a věrohodný výkon. Připomíná mi to 
nejlepší filmy s Beatles. Zelenka znal 
Mňágu již před listopadem (skupina 
vznikla v roce 1987), tedy od jejích 
prvnich krůčků, a hlavním impulsem 
pro film mu byla její přeměna ve 
slavnou kapelu, jež dokáže dva mě­
síce předem vyprodat Lucernu (jako 
tomu bylo v roce 1992) a vydává 
jednu desku za druhou.

Snímek přitom není ani zdaleka 
určen jen Mňágy znalým fanouškům, 
ale obecně všem, kdo mají rádi inteli­
gentní zábavu a jemný humor. Zú- 
stane-li režisérův rukopis stále lak 
nápaditý a kultivovaný, máme se 

v příštích letech na co těšit! ( V sou­
časné době pracuje P. Zelenka na 
dalším autorském projektu - povíd­
kovém filmu „Knoflíkáři“, jehož pre­
miéru plánuje na říjen příštího roku.)

Režisér Zelenka si libuje v poetice 
Woodyho Allena i v jeho filmové 
technice. Navíc pro svůj nápad 
s Mňágou získal prostředky a požeh­
nání v České televizi, konkrétně ve 
tvůrčí skupině Čestmíra Kopeckého, 
jenž sám se (pokolikáté již?) ukázal 
jako mimořádně osvícený producent 
se širokým kulturním přehledem 
a záběrem. Ačkoli film trvá jen něco 
málo přes hodinu (z toho důvodu je 
doprovázen dvěma úv odními animo­
vanými klipy), je napěchován ná­
pady a gagy natolik, že se divák ne­
cítí nijak ochuzen. Situace rozvíjí 
a vypointovávají - kromě Mňágy 
a výše již uvedených aktérů - přede­
vším Chris Clarke coby ambiciózní 
ředitel české pobočky B. G. M. a Ri­
chard Toth. zlý šéf mamutího ovoc­
nářského koncernu (oba jinak čle­
nové amerického souboru Misery 
Loves Company působícího v Pra­
ze), rocker a „duchovní otec Mňágy“ 
Ivan Král („Správný rocker je nepro­
dejný. Ovšem každý rocker se dá 
koupit.“) a též autentičtí žurnalisté 
- Martin Schulz(uěí Mňágu komuni­

kovat s novináři a zdůrazňuje: „Není 
důležité, co řeknete, alejak sc přitom 
budete tvářit! Novináři si sebenes- 
myslnější výroky beztoho přeberou 
po svém.”), hudební kritik Jiří Černý 
a filmoví publicisté Mirka Spáčilová 
(MF Dnes) a Jan Foli (Lidové no­
viny). Ve filmu uvidíte též mima Bo­
rise Hybnera, v rolích estébácké dvo­
jice .jeden tvrdý, druhý přátelský” 
Romana Skamene a Oldřicha Vla­
cha. a v samotném závěru pražskou 
skupinu Chinaski.

I když tipuji, že v příštím roce 
získá nejvíce Českých lvů a dalších 
oceněni snímek ,,Kolja“(l996) otce 
a syna Svěrákových, zůstává pro mne 
zatím „filínem roku“ právě tento ce­
lovečerní debut. Ve vztahu ke Koljo- 
vi. kterého též čekají mnohá putování 
v zahraničních kinech (a po úspěchu 
na nedávném MFF v Benátkách jistě 
přibudou další) a který je pro mne 
totéž, co fotbalové mužstvo Ně­
mecka na evropském šampionátu, 
ledy jasným favoritem, připomíná mi 
Mňága - Happy End silně nenápadný 
tým České republiky ve finále.

Milan Šimáček

Snímek: distribuční společnost
Bontonjilm
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Ad:
Jak ONI vidí NÁS

(Perspektivy 7/1996)

Čtenářská odezva byla tentokrát hojná 
a - jak se dalo čekat - rozmanitá. Pro její 
rozsah můžeme uveřejnit jen úryvky z někte­
rých dopisů (nemělo by smysl tisknout repliky, 
které jsou obsahově stejné). Přesto děkujeme 
všem, kdo se ozvali.

(...) Stálo by za to zeptat se také někdy nás, 
katolíků, co se nám na těch, co se ncprokla- 
mujíjako katolíci a žijí vedle nás, nelíbí. Mám 
totiž poslední dobou pocit, že jenom my se 
musíme omlouvat, korigovat své chování, 
chovat se pokud možno tiše (jako menšina) 
a moc neprovokoval. Máte i vy takový pocit, 
nebo se to zdá jenom mně?

Z dopisu Jana Látala (Sv. Kopeček)

(...) Neschopnost komunikoval a oslovovat: 
ještě nikde jsem se nedozvěděl, jak by to církev 
měla konkrétně dělat. Když jsem se sám o něco 
živě zajímal, dělal jsem vše pro to, abych to 
získal (...) Katolická církev oslovuje tak, že to 
není pro mnoho lidí přitažlivé - v intencích 
Desatera, a to se dnes „nenosí“. Proto je snazší 
prohlásit, že neoslovuje a nekomunikuje. Již 
Kristus řekl: „Kdo máš uši k slyšení, slyš!“ 

Z dopisu Karla Sadily (Vsetín)

(...) Prý jsou katolíci netolerantní! Podle 
mne jsou vůči ateistům nedůvěřiví a mají proč. 
Sama pamatuji protikatolické štvaní dvacá­
tých let. Po únoru 1948 to byla hrůza. Kněze 
a řeholníky pozavírali a mučili. Věřící na ven­
kově na tom byli též zle. Pobrali jim majetek, 
mnohé vystěhovali a pronásledovali. Chtěl-li 
syn na školy, měl to napsáno v posudku. Sta­
čilo neopatrné slovo, a byl jsi ve vězení. A co 
ateisté? Ti s tím přece souhlasili. To si teď 
myslí, že lidi na to zapomněli a že jim padnou 
do náruče? Ze jim věří? (...)

Z dopisu Anny Běhalové, *l910(Bohdalov)

polog a anatom jsem řval radostí, když jsem 
pročítal Benešovu stať „Evoluce bez ateismu" 
atd. Situace není tak zlá. když, katolíci dove­
dou dělat takové noviny. Že vám někteří lidé 
zahledění do minulosti posílají projevy ne­
souhlasu. z toho si nic nedělejte. Pracujete pro 
budoucnost církve a musíte tuto otravu vy­
držet!

Z dopisu doc. MUDr et RNDr. 
Milana Černého (Olomouc)

(...) Vaše tzv. anketa je hanebný počin. Říká 
se tomu dělat do vlastního hnízda (...) Myslím, 
že i redakční elév by měl mít cit pro situaci, aby 
se nemusel ptát svého okolí, čím ho deprimuje 
atd. Kristus se také ptá, ale ne cizích a ne na to, 
čím jeho přátelé odpuzují. Nesugeruje jim to. 
Nepodráží vlastním lidem nohy a nepodřczává 
si větev, na níž sedí. Kdybyste místo celé an­
kety napsali jedinou větu: „Nevěřím katolíkům 
a pohrdám jimi včetně sebe a se strachem sle­
duji, co si o mně myslí druzí, protože názor 
nekatolíků považuji za kritérium dokonalostí." 
byli byste napsali totéž. Čím asi dráždili své 
okolí svalí mučedníci? (...) A proto se neopova­
žujte vytýkal katolíkům neschopnost komuni­
kace. nota bene když místo s námi komuniku­
jete s nekatolíky o nás. Jak vás vůbec mohlo 
napadnout oznámit oběma stranám hotovou 
věc, že my jsme odpuzující a deprimující a oni 
že komunikovat umějí a chtějí, ale my že jsme 
neschopní? (...) Neopovažujte se ještě jednou 
zpochybnit náš patent na rozum, nebo vás roz­
sekám jako Olu Mádra (...)

Z dopisu A. Cigánkové (Praha 6)

(...) V televizi je vidět, když se někde popralo 
dvacet skinů, ale neviděl, když jde 5000 kato­
líků manifestačné Prahou (...) Kdo s kým má 
komunikovat? Doporučuje se tak odbourat své 
katolické myšlení a podlézat, až se dočkáme 
milostivého schválení prezentace své víry?

Z dopisu Dr. Richarda Průchy (Plzeň)

(...) Zdá se mi, že názory respondentů zůstaly 
stát někde v době po první světové válce, vyci­
zelované ateistickým školstvím za komunismu 
(...) Snad žiji mezi jinými lidmi než responden­
ti. ale o přezíravosti k ženám a o nedostatku 
humoru nevím nic. spíš naopak (...) Nevím, kde 
by se mohl vzít triumfalismus po padesátiletém 
potlačování religiozity a pěstování despektu 
vůči ní. Spočívá snad ta pompa v letitých orná­
tech přikrývajících omšelý civilní oblek? (...) 

Z dopisu Blanky Kurzové (Brno)

Ad:

Výzva 
z Velehradu

Perspektivy 8/1996

Oto Mádr. jehož si velice vážím, cituje z po­
suzované promluvy T. Halíka necelé dvě věty. 
Promluva je ale něco jiného než tištěné slovo, 
na posluchače působí jinak. Že kázání T. Ha­
líka bylo vynikající, o tom v nejmenším ne­
pochybuji. A mrzí mě, že řada kněží, jejichž 
charisma vneslo po listopadu do církve trochu 
vánku, to nemá nyní lehké; ani v církvi.

Z dopisu Ing. M. Adama (Praha 5)

Zaujal mě článek O. Mádra. Líbí se mi cel­
kový tón diskuse mezi duchovními, určitě 
stojí za to vidět věci z. více úhlů a upřesňovat 
pojmy. Rád bych se ale vyjádřil k Mádrovým 
námitkám na adresu některých formulací, 
zejm. "... nepomůže žádná šablona ani ovčí 
jistota, že jsem ve správném stádu“ (úvodní 
sloupek KT 29/96; pozn. red.: sloupek bezpro­
středné reaguje na Halíkovo kázání, jeho au­
torem však neníT. Halík). Člu-li správně, není 
tím zesměšněno „správné stádo", ani zpo­
chybněna útěšnost jistoty náležení ke Kristu. 
Pouze se nká. že to ještě nestačí k tomu, aby 
byl křesťan přesvědčivý. Slova, že věřící má 
být „okouzlující“ či „fascinující" jsou poně­
kud silná (taková už je doba). Protože sou­
stavně pracuji s mladými lidmi, vím přesně, 
co měl autor sloupku na mysli a jakou „ovčí 
jistotu náležení ke správnému stádu" poklá­
dám za nedostatečnou: „bohorovnost”, pře­
svědčení o tom. že když už jsem v tom správ­
ném stádu, pak je samozřejmě pravda to. co

Souhlasím, že katolíci se mohou jinověr­
cům nebo nevěřícím jevit tak, jak píšete. Z od­
povědí však plyne nejen chybný postoj věří­
cích, ale také špatné zkušenosti s konkrétním 
okolím a malá informovanost a zaujatost res­
pondentů (...) Od publicistky pí T. B. bych 
čekal větší rozhled a odpovědnější soudy (...)

Z dopisu Františka Cively (Napajedla)

□ □ □

(...) Pročítal jsem anketu se značným roz­
laděním, spíše nad někým než nad něčím. De- 
zorientace a nevzdělanost uplynulých deseti­
letí učinily své. ač nevím, jak by laková anketa 
dopadla např. v Rakousku. Že si lze z uve­
řejněných odpovědí vybral leccos k vlastnímu 
poučení, je nabíledni (...)

Z dopisu Dr. Huberta Fadruse (Brno)

si myslím já. a kdo mi odporuje, s tím je to 
na pováženou, lehká přezíravost k intelektu 
nevěřících, halasná slova a dutý život, pře­
svědčení o nemorálnosti okolí, když já jsem 
skoro dokonalý...

Z dopisu T. Krásenského (Jihlava)

S potěšením zjišťuji, že naši otcové se 
s námi podělili o to. jakým způsobem je nutné 
mluvit s lidmi o věcech víry (...) Obojí názor 
se mi zdá krásný i nutný, jen úhel pohledu je 
jiný. Zdá se mi, že rozdíl je jen zdánlivý (...) 
T. Halík mluvil k mladým křesťanům, o kte­
rých se předpokládá, že věří v Kristovo bož­
ství. ctí autoritu Petra a jeho nástupců i spolu­
pracovníků (...) Ale mohu říci s přesvědčením, 
že když čtu Písmo, a to je často, nevycházím 
z údivu nad tím. jak byl Kristus opravdu ne­
konvenční (...) Ná oslovování věřících i nevě­
řících bude vždy více názorů, je i více duchov­
ních cest a je dobré, že se o tom diskutuje (...) 

Z dopisu M. V. (Hradec Králové)

(...) kdyby na Velehradě kázal sám Pán Je­
žíš. byl by asi v tomto případě proprán růz­
nými duchovními veličinami stejným způso­
bem, protože věcí, o kterých by se daly napsal 
„kritické poznámky teologa", se najde 
v Písmu dost a dost. Zdá se. že nejlepší me­
toda. jak se při kázání ubránit kritice zleva 
i zprava, je úzkostlivé kázat lak. aby pravda 
byla sice zachycena celá, ale sešroubovaná do 
definic (...) O nezávadnosti pak nebude po­
chyb, celá výpověď o radostné zvěsti však ne­
bude mít jiskru (...)

Z dopisu Michala Janíčka (Č. Budějovice)

(...) I kdybych neznal smýšlení T. Halíka 
(s jeho důrazem na potřebu skutečných pa-

(...) Působivější je žít podle ducha Kristova 
evangelia. Takový tichý apoštolát dokáže najít 
cestu i k zatvrzelým. Pouze egoisté nejsou 
schopni komunikovat. Musíme si přiznal, že 
jsme ostře sledovaní a že do povědomí národa 
vstupujeme hlavně slavnostmi a poutěmi. Tím 
se opravdu izolujeme od spoluobčanů. Jistě 
by změnili úsudek o nás. kdybychom takové 
akce omezili a raději rozšiřovali síť charita­
tivní a sociální služby. Celý svět mluví s ob­
divem o lidech jako matka Tereza nebo abbé 
Pierre. Proč asi? (...) Chovejme se s pomocí 
Boží tak, aby nás svět aspoň respektoval.

Z dopisu P. Jana Olšavy (Dušejov)

□ o □

(...) Opět se vám podařilo připravit vyni­
kající číslo. Pěkný je rozhovor s arcibiskupem 
Graubnercm. výborný je článek o eutanázii, 
za velice potřebný pokládám článek o arcibis­
kupu Kordačovi. Byl to vynikající nápad udě­
lat anketu „Jak ONI vidí NÁS". Jako antro­

stýřů pro dnešní církev), rozhodně by mě ne­
napadlo ztotožnit „představitele nábožen­
ských příkazů a zákazů, představitele nábo­
ženství strachu“ s náboženskou autoritou. 
Vždyťtito jsou právě karikaturou skutečné au­
tority (...) Autorita zakládá vztah, jehož pro­
totypem je otcovství (proto je současná krize 
autority spjata s krizí otcovství). Není to vztah 
plně rovnocenných partnerů, tím je bratrství, 
ale jejím základem rozhodně nejsou příkazy, 
zákazy, strach, naopak: autorita je oporou 
zrající svobody, aby totiž svoboda neztratila 
odvahu k dospělosti; je hrází proti strachu. 
Autorita vyrůstá z bytostné převahy svého no­
sitele nad tím. kdo ji pro sebe přijímá jako 
službu. Příkazy a zákazy mohou být nanejvýš 
funkční zkratkou této zásadně přijaté převahy 
(...). ale bez předchozího důvéryplného přijetí 
zdroje autority jsou samy o sobě bezmocné 
- a žádnou autoritu nepředstavují (...)

Z dopisu Jiřího Zajíce (Praha)

(...) V letošním únorovém čísle časopisu 
vídeňských katolických akademiků Actio cat­
holica píše devět rakouských autorů, vesměs 
nositelů akademických titulů, o kvasu v ta- 
mější církvi v článcích: Obnova, Podstatou 
Života je změna. Změny vyvolávají strach aj. 
Jde o známé Volksbegehren (pozn. red.: hro­
madná podpisová akce za změny v církvi). 
Otec Mádr nepíše o tomtéž, ale o jednom 
z pramínku, který spolu s dalšími tvoří proud 
tohoto typu (...) v Rakousku je církevní daň 
oním kamenem úrazu, který' způsobil výstupy 
z církve, ale i zmíněné snahy: platím, chci 
tedy také rozhodovat. V rakouské televizi 
jsem sledoval počínání odpůrců bisku- 
pa-koadjutora v Churu, ustanoveného Ří­
mem. bylo to otřesné. I proto mě zarážejí ná­
zory některých bratří a sester, jimž chybí 
- a někdy i vadí - tradice, která je nám neza­
slouženým dědictvím (...)

Z dopisu J. Jakeše (Benešov)

Byli jste odvážní, neuvěřitelné odvážní, že 
jste uveřejnili anketu „Jak oni vidí nás". Při 
čtení se mi až sevřel žaludek úzkostí, jak jsme 
širokou veřejností vnímáni, anebo snad - Bo­
že. odpusť! - jací opravdu jsme? Z těch odpo­
vědí nečišela zloba či nenávist, snad jen hoř­
kost a zklamání, bolest a výčitka. Znám 
mnoho katolíků, jejichž obětavostí se cítím 
zahanben. Znám i řeholní sestry, jejichž celý 
život je jednou jedinou obětí. Proč se o tako­
vých zářivých skvostech nikdo nezmínil? 
Z neznalosti? Anebo že jsou jejich životy až 
příliš skryté? Anebo že ten opak, ta „povýše­
nost". „honba za majetkem", „intolerance", 
„okázalost" jsou tak nápadné a v takovém 
kontrastu s jednoznačností evangelia, že tolik 
bijí do očí? - Nastavili jste zrcadlo. A člověk 
má vždy tendenci vidět se v lepším světle 
a nepřipustit, že ten skutečný obraz je poně­
kud jiný. Dali jste nám všem, celé církvi, pa­
stýřům i obyčejným věřícím, nesmírně ná­
zorně na srozuměnou, jakou máme obrovskou 
odpovědnost a jak velice záleží na tom. jak 
jednáme, jak smýšlíme, jak hovoříme, jací 
jsme (...)

Z dopisu Ing. Milana Smejkala
(Havířov)

S potěšením jsem si po návratu z dovole­
né přečetl anketu „Jak oni vidí nás" a mám 
z ní radost. Nehodnotím jednotlivé názory 
(třeba Jana Trefulky), ale fakt, že tázaní od­
pověděli a že to není agresivní útok, ale 
zřejmě to, co si každý myslí, ať už jsou jeho 
názory podmíněny čímkoliv. Bude dobré 
o tom diskutovat a vyvodit pro nás praktické 
závěry (...)

Z dopisu kardinála Miloslava Vlka, 
arcibiskupa pražského
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si myslím já, a kdo mi odporuje, s tím je to 
na pováženou; lehká přezíravost k intelektu 
nevěřících, halasná slova a dutý život, pře­
svědčení o nemorálnosti okolí, když já jsem 
skoro dokonalý...

Z dopisu T. Krásenského (Jihlava)

Oto Mádr, jehož si velice vážím, cituje z po­
suzované promluvy T. Halíka necelé dvě věty. 
Promluva je ale něco jiného než tištěné slovo, 
na posluchače působí jinak. Že kázání T. Ha­
líka bylo vynikající, o tom v nejmenším ne­
pochybuji. A mrzí mě, že řada kněží, jejichž 
charisma vneslo po listopadu do církve trochu 
vánku, to nemá nyní lehké; ani v církvi.

Z dopisu Ing. M. Adama (Praha 5)

Zaujal mě článek O. Mádra. Líbí se mi cel­
kový tón diskuse mezi duchovními, určitě 
slojí za to vidět věci z více úhlů a upřesňoval 
pojmy. Rád bych se ale vyjádřil k Mádrovým 
námitkám na adresu některých formulací, 
zejm. "... nepomůže žádná šablona ani ovčí 
jistota, že jsem ve správném stádu“ (úvodní 
sloupek KT 29/96; pozn. red.: sloupek bezpro­
středně reaguje na Halíkovo kázání, jeho au­
torem však neníT. Halík). Čtu-li správně, není 
tím zesměšněno „správné stádo“, ani zpo­
chybněna útěšnost jistoty náležení ke Kristu. 
Pouze se říká, že to ještě nestačí k tomu, aby 
byl křesťan přesvědčivý. Slova, že věřící má 
být „okouzlující“ či „fascinující“ jsou poně­
kud silná (taková už je doba). Protože sou­
stavně pracuji s mladými lidmi, vím přesně, 
co měl autor sloupku na mysli a jakou „ovčí 
jistotu náležení ke správnému stádu“ poklá­
dám za nedostatečnou: „bohorovnost“, pře­
svědčení o tom, že když už jsem v tom správ­
ném stádu, pak je samozřejmě pravda to, co 

S potěšením zjišťuji, že naši otcové se 
s námi podělili o to, jakým způsobem je nutné 
mluvit s lidmi o věcech víry (...) Obojí názor 
se mi zdá krásný i nutný, jen úhel pohledu je 
jiný. Zdá se mi, že rozdíl je jen zdánlivý (...) 
T. Halík mluvil k mladým křesťanům, o kte­
rých se předpokládá, že věří v Kristovo bož­
ství, ctí autoritu Petra a jeho nástupců i spolu­
pracovníků (...) Ale mohu říci s přesvědčením, 
že když čtu Písmo, a to je často, nevycházím 
z údivu nad tím, jak byl Kristus opravdu ne­
konvenční (...) Ná oslovování věřících i nevě­
řících bude vždy více názorů, je i více duchov­
ních cest a je dobré, že se o tom diskutuje (...) 

Z dopisu M. V. (Hradec Králové)

□ ÚD

(...) kdyby na Velehradě kázal sám Pán Je­
žíš, byl by asi v tomto případě proprán niž­
nými duchovními veličinami stejným způso­
bem, protože věcí, o kterých by se daly napsat 
„kritické poznámky teologa“, se najde 
v Písmu dost a dost. Zdá se, že nejlepší me­
toda, jak se při kázání ubránit kritice zleva 
i zprava, je úzkostlivě kázal tak. aby pravda 
byla sice zachycena celá, ale sešroubovaná do 
definic (...) O nezávadnosti pak nebude po­
chyb, celá výpověďo radostné zvěsti však ne­
bude mít jiskru (...)

Z dopisu Michala Janíčka (Č. Budějovice)

a u a

(...) I kdybych neznal smýšlení T. Halíka 
(s jeho důrazem na potřebu skutečných pa­

stýřů pro dnešní církev), rozhodně by mě ne­
napadlo ztotožnil „představitele nábožen­
ských příkazů a zákazu, představitele nábo­
ženství strachu“ s náboženskou autoritou. 
Vždyť lito jsou právě karikaturou skutečné au­
tority (...) Autorita zakládá vztah, jehož pro­
totypem je otcovství (proto je současná krize 
autority spjata s krizí otcovství). Není to vztah 
plně rovnocenných partnerů, tím je bratrství, 
ale jejím základem rozhodně nejsou příkazy, 
zákazy, strach, naopak: autorita je oporou 
zrající svobody, aby totiž svoboda neztratila 
odvahu k dospělosti; je hrází proti strachu. 
Autorita vyrůstá z bytostné převahy svého no­
sitele nad tím, kdo ji pro sebe přijímá jako 
službu. Příkazy a zákazy mohou být nanejvýš 
funkční zkratkou této zásadné přijaté převahy 
(...), ale bez předchozího důvěryplného přijetí 
zdroje autority jsou samy o sobě bezmocné 
- a žádnou autoritu nepředstavují (...)

Z dopisu Jiřího Zajíce (Praha)

(...) V letošním únorovém čísle časopisu 
vídeňských katolických akademiků Actio cat­
holica píše devět rakouských autorů, vesměs 
nositelů akademických titulů, o kvasu v ta- 
mější církvi v článcích: Obnova, Podstatou 
Života je změna, Změny vyvolávají strach aj. 
Jde o známé Volksbegehren (pozn. red.: hro­
madná podpisová akce za změny v církvi). 
Otec Mádr nepíše o tomtéž, ale o jednom 
z pramínků, který spolu s dalšími tvoří proud 
tohoto typu (...) v Rakousku je církevní daň 
oním kamenem úrazu, který způsobil výstupy 
z církve, ale i zmíněné snahy: platím, chci 
ledy také rozhodovat. V rakouské televizi 
jsem sledoval počínání odpůrců bisku- 
pa-koadjutora v Churu, ustanoveného Ří­
mem. bylo to otřesné. 1 proto mě zarážejí ná­
zory některých bratří a sester, jimž chybí 
- a někdy i vadí - tradice, která je nám neza­
slouženým dědictvím (...)

Z dopisu J. Jakeše (Benešov)
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Nic v tomto filmu není pravda. 
Všechno se skutečně stalo.

R
ocková skupina Mňága 
a Ždbrp z Valašského Mezi­
říčí je nepřeslechnulelná již 
jenom kvůli svému bizarnímu názvu, 

v němž si dala do záhlaví dvě své­
rázná slůvka z valašského žargonu. 
Po bližším seznámení s její tvorbou 
zjistíte, že dvorní skladatel, textař, 
zpěvák a lídr kapely Petr Fiala, ne­
dávný absolvent FF UP v Olomouci, 
je mnohem více písničkářem než roc­
kerem, a že má toto seskupení na 
svém kontě již několik velkých hilů, 
které znáte minimálně z rozhlaso­
vého poslechu. Namátkou jmenuji 
skladby Madein Valmez(s opakova­
ným refrénem „chtěl bych se proko­
pat ven“). Hodinový hotel („svět je 
jenom hodinový hotel a můj pokoj je 
studený a prázdný“), I cesta může být 
cíl (převzatá od písničkáře Oldřicha 
Janoty z jejich zatím poslední stu­
diové desky Ryzí zlato) či Zapome­
nout („vedu teďobyčejný život, buď 
si dám colu nebo pivo, chtěl bych 
zapomenout“).

Pro jejich tvorbu je typická oso­
bitá interpretace a autorský přístup 
založený především na textech, jež 
nám zprostředkovávají intenzivní 
pohled do světa bohémsky rozevlá­
tého intelektuála, formovaného ži­
votem na malém městě. Textařská 
složka je v písničkách Mňágy zcela 
dominantní, prvotní, zatímco hudba 
(často jen několik akordů jakoby 
z dob začátků) je. jakýmsi veselým 
doprovodem, otevírajícím dveře do 
Fialový ironicko-sarkastické světo­
názorové kuchyně.

S duqchem a poetikou kapely se 
zcela sešel mladý pražský scenárista 
a režisér Petr Zelenka (nar. 1967), 

který nám svým celovečerním debu­
tem „MŇÁGA - HAPPY END“ 
představil mystifikaci přímo cimrma- 
novskou, ačkoliv nás k ní přivádí stez­
kami nenucené studentské recese. 
(Zelenka dosud točil především hu­
dební dokumenty, u společnosti Febto 
vytvořil pro Genus díl o MUDr. Plzá- 
kovi, v televizi běžel v jeho režii jeden 
z příběhů cyklu Manželská tonutí 
a s Mňágou natočil několik klipů.)

Ve svojí dokumentární hříčce nás 
seznamuje s otřesným faktem, že 
skupina Mňága a Žďorp byla ve sku­
tečnosti vyspekulována gigantic­
kým koncernem B. G. M. a vytvo­
řena uměle dle počítačového pro­
gramu Bandmaker, který také 
přesně vybral všechny členy kapely 
-jen na zpěváka byl potřeba trochu 
delší „oficiální“ konkurs. Zelenka 
nás rychle vtahuje do zákulisí Izv. 
světa showbusinessu a snadno 
ovlivnitelný divák se začne brzy o- 
třásal zděšením, jak že to celá 
„velká“ kultura funguje. Bodejť by 
ne, když vidí, že do této obchodní 
spekulace, která nemá s opravdo­
vým tvůrčím zaujetím nic společné­
ho, chtějí bez jakýchkoliv skrupulí 
úspěšně naskočil i hvězdy typu 
Karla Zicha. Hanky Křížkové, To­
máše Trapla, a dokonce - i jakýsi 
neznámý Iransvestit!

Jednoho dne však pohltí firmu B. 
G. M. ještě mamutovitější koncem 
Fruit International a již hotová a se­
hraná Mňága musí vystupovat na 
jeho bezduchých reklamních ak­
cích. plytkých večírcích, při televiz­
ním aerobiku, a promotérská divize 
Fruit International zosnuje dokonce 
megalomanickou produkci „Rock 
for Fruils“ v pražském Paláci kul­
tury (remake tohoto koncertu se 
-opravdu! - uskuteční ló.prosince 
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kterém ztvárňuje postavu zpěváka 
Petra Fialy Marek Vašut (původně 
ho mčl hrát Lukáš Vaculík, ale tomu 
se údajné nelíbil scénář a tvrdil, že 
„je to výsměch nějakým lidem, co 
se za totality snažili něco udělal“) 
a kytaristu Martina Hrona Marek 
Brodský (toho mčl původně předsta­
vovat Sagvan Tofi). Z obsazení Va- 
šuta do jednoho snímku společně 
s Mňágou jsem měl velké obavy 
(„ono prodávat kafe je jedna věc 
a hrát druhá“), ale i zde ruka reži­
sérova dosáhla, čeho chtěla.

Autenticitu dokumentu podtrhuje 
i výtvarná stránka - film se točil nej­
prve na „šestnáctku“ (kamera Miro 
Gábor) a až pak se překopírovával na 
„pětatřicítku“, což dodalo pohybli­
vým barevným obrázkům onu 
správně hrubou zaoslřenost a syro­
vost. Petr Zelenka navíc namísto toho, 
aby se spokojil se stereotypním, nud­
ným průběhem filmu, kdy by Mňága 
mlela a obehrávala dokola řeči typu 
„poznali jsme se, začali jsme hrál ve 
zkušebně, první desku jsme natoči­
li...“, přináší v celém filmu nápady 
hodné invenčního absolventa scená- 
ristiky FÁMU. A Mňága mu podává 
disciplinovaný, ale přitom spontánní 
a věrohodný výkon. Připomíná mi lo 
nejlepší filmy s Beatles. Zelenka znal 
Mňágu již před listopadem (skupina 
vznikla v roce 1987), tedy od jejích 
prvních krůčků, a hlavním impulsem 
pro film mu byla její přeměna ve 
slavnou kapelu, jež dokáže dva mě­
síce předem vyprodat Lucernu (jako 
tomu bylo v roce 1992) a vydává 
jednu desku za druhou.

Snímek přitom není ani zdaleka 
určen jen Mňágy znalým fanouškům, 
ale obecně všem, kdo mají rádi inteli­
gentní zábavu a jemný humor. Zů- 
stane-li režisérův rukopis stále tak 
nápaditý a kultivovaný, máme se 
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s Mňágou získal prostředky a požeh­
nání v České televizi, konkrétně ve 
tvůrčí skupině Čestmíra Kopeckého, 
jenž sám se (pokolikáté již?) ukázal 
jako mimořádně osvícený producent 
se širokým kulturním přehledem 
azáběrem. Ačkoli film trvá jen něco 
málo přes hodinu (z toho důvodu je 
doprovázen dvěma úvodními animo­
vanými klipy), je napěchován ná­
pady a gagy natolik, že se divák ne­
cítí nijak ochuzen. Situace rozvíjí 
a vypointovávají - kromě Mňágy 
a výše již uvedených aktérů - přede­
vším Chris Clarke coby ambiciózní 
ředitel české pobočky B. G. M. a Ri­
chard Toth, zlý šéf mamutího ovoc­
nářského koncernu (oba jinak čle­
nové amerického souboru Misery 
Loves Company působícího v Pra­
ze), rocker a „duchovní otec Mňágy“ 
Ivan Král („Správný rocker je nepro­
dejný. Ovšem každý rocker se dá 
koupit.") a též autentičtí žurnalisté 
- Martin Schulz (učí Mňágu komuni- 
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risc Hybnera, v rolíchestébáckédvo­
jice „jeden tvrdý, druhý přátelský" 
Romana Skamcnc a Oldřicha Vla­
cha, a v samotném závěru pražskou 
skupinu Chinaski.

I když tipuji, že v příštím roce 
získá nejvíce Českých Ivů a dalších 
ocenění snímek „Kolja“( 1996) otce 
a syna Svěrákových, zůstává pro mne 
zatím „filmem roku“ právě tento ce­
lovečerní debut. Ve vztahu ke Koljo- 
vi, kterého též čekají mnohá putování 
v zahraničních kinech (a po úspěchu 
na nedávném MFF v Benátkách jistě 
přibudou další) a který je pro mne 
totéž, co fotbalové mužstvo Ně­
mecka na evropském šampionátu, 
tedy jasným favoritem, připomíná mi 
Mňága - Happy End silně nenápadný 
tým České republiky vc finále.

Milan Šimáček

Snímek: distribuční společnost 
Bontonfilm


