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CEBSTY.

Jezis Kristus, vzor Zivota.”
Dr. Inocent Miiller, OP.

Svitost, ktorou sme sviti, pochadza od Kri-
sta ako od aéinnej a zasluZnej prid¢iny nasej
spasy. Je to svitosf nadprirodzena, lebo v pod-
state je icasfou na svitosti, ¢ize na zivote Boha
samého. Preto Kristus mohol povedat: ,,Budie
dokonali, ako i Vas Otec nebesky je dokonaly.””
Ked hlbsie uvaZujeme o programe kresfanskej
dokonalosti, ktory takto naértol Kristus, zachy-
tava nas pokuSenie a boli by sme ochotni pytat
sa s apo$tolom Filipom: , Pane, ukdz nam Ofca.
a dosta¢i nam."* Clovek totiz chce vidief vzor,
a ako poznamendva svaty Augustin, ludia, kto-
rych vidime, st velmi nedokonali a nemdzu
nam slazif za iplny vzor, a na druhej strane,
Boh, svitost sama, je od nas prilis vzdialeny,
.prebyva v nepristupnom svetle”,' nuz ako sa
mu pripodobnit? Na to struéne odpoveda sviity
Pavol: Boh. .. zasvietil v tvdri Krista JeZisa."®
Inymi slovami, Boh sa zjavil, ukazal Tudstvu
vo svojom Synovi, v Kristu JezZiSovi, ktory je
obraz jeho podstaty,” podobiziia neviditeIného
Boha.” Nuz Kristova odpoved na nadhodena
otazku zneje: ,,Kto vidi mna, vidi aj Oftca. Ja
som v Ofcovi a Otfec je vo mne. Kristus je
Boh, ktory sa stal &lovekom, aby slovom a na-
ima zivotom nauéil Tudi, ¢o maji konat a ako

Svity Tomas Akvinsky: Suma feol. 1II, ot. 24,
& 3-4; ot. 48, &l. 6; ot. 50, €l. 6; ot. 7. D. Columba
Marmion: Le Christ vie de I'ame, str. 31 a nasl;
A. Tanquerey: Précis de théologie ascétique ef
mystique, str. 94 a nasl

* Mat, 5, 48. $ g s

* Jan 14, 8. ¥ Kol. 1. 15,
1 Tim. 6, 16: & Jan 14, 9—10.
5 2 Kor. 4, 6.




maja zif, aby sa stali podobni Bohu, nebeskeé-
mu Otcovi. Preto Otec nebesky o fiom vyhlasil:
.Toto je méj milovany Syn, v kiorom madm
svoje zalubenie; jeho poslichajte.”” Nuz ak
hladime vzor dokonalosti, ku ktorej nas Boh
vol4, postaéi otvorif oéi a vierou kontemplovat
Boha v Kristu JeZisovi, ktory podla vyrazoslo-
via svatého Tomésa je aj vzorovou pri¢inou
¢ize vzorom nasej dokonalosti. ,,Zivol sa zjavil,
pise svaty Jan, @ my sme videli, a dosvedéuje-
me a oznamujeme vdm ten veény Zivot, ktory
bol u Otfca a nam sa zjavil"""

V ¢om je teda Kristus, vtelené Slovo, nas
vzor?

Kristus je nas vzor ponajprv svojou osobow
ako Syn Bozi, dalej svojou l'udskou éinnosfou
ako Syn ¢loveka.

Kristus Pén je ponajprv dokonaly Boh. To-
ho si boli vedomi nielen apostolovia, & s nim
chodievali, lez vsetci, éo ho poéavali a videli
skutky, ktoré konal. Verejne vyznavali, Ze ta-
kéto skutky méze konat iba Boh. Akosi dradne
a slavnostne to vyhlasil svity Peter, ked na
otizku Péana JeZisa, Ze za koho uznivaju Tudia
Syna éloveka, odpovedal: , Ty si Kristus, Syn
Boha zivého.""" A Kristus Pan potvrdzujic jeho
vyznanie dodal: ., Blahoslaveny si, Simon, svn
Jondsov, lebo telo a krv nezjavily to tfebe, ale
méj Otec, kiory je na nebesdch.” Ano, Kristus
je vo vietkom rovny Otcovi, je dokonaly Boh.

Kristus, Syn Bozi, je sticasne aj dokonaly
élovek. Vzal na seba Tudski prirodzenost, na-
rodil sa zo Zeny, teda patri k Tudskému poko-
leniu. Evanjelium éasto ho menuje Synom ¢élo-
veka; ofami sme ho videli, hfadeli sme na neho
a nase ruky sa ho dotykaly." Preto po vzkrie-
seni neveriacich apostolov musel presvedéif, ze
ma skutoéné telo: ,Vidte moje ruky a nohy,

SAMALMIT S ' Mat. 16, 16.
01 Jén 1, 2, 4 Jan 1, 1,
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ze ja som to. Ohmatajte ma a vidte, lebo duch
nema tela a kosti, ako vidite, Ze ja mam.""* Mal
dusu stvorenii od Boha, mal rozum a voly,
pamil aj obrazotvornosf. Slovom, pripodobnil
sa ndm vo vietkom, ako pise svity Pavol, okrem
hriechu.'* Nemal hriechu, teda ani nasledky
hriechu, ako je nevedomost, omyl, choroba, ¢o
sesihlasilo s ddstojnosfou Boha.

No z Evanjelia vieme, ze Kristus Pan poznal
vsetky Tudské slabosti, ktoré neumensovaly je-
ho svitost. Prisvojil si Tudskd précu, bolesti,
slzy, aby ich osobne posvitil. V Nazarete zil
ako oby¢ajny robotnik, takZe ked vystapil ako
hlasatel novej zvesti, ludia nevedeli sa vyna-
¢udovaf, odkial sa berie takato mudrosf v te-
sarovom synovi.'"® Na cestach po Palestine citil
unavu, preto aj odpocival, spal. Plakal nad Je-
ruzalemom, nad svojou vlasfou, ked prorockym
okom videl, éo ocakiva zatvrdilych obéanov
svatého mesta. Oplakaval aj smrf svojho pria-
tela Lazara, takZe to pohlo aj okolostojich: HIla,
ako ho miloval! Bol aj smutny a mal strach:
.Zaéal sa chvief a cifif clivosf.”** A v hroznej
agonii v olivovej zahrade zvolal: ,Smufnd je
du$a moja az na smrf.”'” Vysmievali sa mu,
pluli na neho, bigovali ho, robili si z neho blaz-
na. A nakolko fyzické sloZenie jeho prirodze-
nosti bolo celkom dokonalé, aj pocifovana bo-
lesf bola hlbsia a hroznejsia. A napokon, aby
sa naozaj vo vietkom pripodobnil synom Ada-
movym, prijal aj smrt: ,,Naklonil hlava a vy-
pustil dusu,*

Nuz Kristus ako Boh a ako ¢lovek stoji pred
nami ako najdokonalejsi vzor, ktory na¢im na-
podobnif. No zakladna érta podobnosti s Kri-
stom ma byt jeho BozZstvo, mdme mu byl po-
dobni ako bozi synovia. A ako?

3 Lok 24, 31. 18 Marek 14, 33.
U 7Zid. 4, 15. 7 Mat. 26, 38.
15 Mat. 13, 54. 15 Jan 19, 30.




Podla uéenia Cirkvi svitej, ktoré vysvetluje
svity Tomas," bozské synovstvo Krista je typ,
vzor nasho nadprirodzeného synovstva. Ako
Kristus je Bozi Syn od prirodzenosti, tak my
mame byf boZzimi synmi posvicujticou milostou.
Kristus je BoZi Syn pravom, kym my sme bo-
zimi synmi z milosti. Kristus je plny milosti,
a z tejto plnosti milosti prijimame aj my podfa
podarovania Kristovho; no v podstate je to ta
ista milosf, ktorou je zaplavenia dusa Kristova
a ktorou my sa stivame Bohu podobni. Anjel-
sky ucitel' vravi, Ze je to akasi podobnosi vet- .
ného bozieho synovstva.

Byt prijatym diefatom bozim skrze posva-
cujiicu milosf, hla, to je zakladna podobnosf,
prva a najpodstatinejSia &rta podobnosti s Kri-
stom, lebo tito érta siicasne je aj podmienkou
naSej nadprirodzenej <&innosti. Ked nie sme
v posvidcujiicej milosti, chyba nam =zakladné
a prvoradé znamenie podobnosti s Kristom;
preto nebesky Otec nemdze nds uznat za svo-
jich. A c¢okolvek koname bez posvicujicej mi-
losti, ni¢ ndm neosoZi na ziskanie nebeského
dediéstva, lebo neméZeme byt spoludedié¢mi Kri-
stovymi, ked nie sme jeho bratmi milosfou po-
svicujticou.

Napokon Kristus ako &lovek je pre nas vzne-
geny vzor vo svojom konani, Kazdy jeho ¢in bol
zrelym ovocim ctnosti, ktoré ozdobovaly jeho
ludskt prirdzenost a ktoré sa daly slacit s boz-
skou prirodzenosfou. St&asne s posvicujiicou
milostou prijal Kristus vSetky ctnosti a dary
Ducha sviatého v najdokonalejsom stupni; preto
aj schopnosti, ktoré tieto ctnosti a dary zdoko-
nalovaly, zhcastnily sa na dokonalosti milosti.

No Kristus Pan nemal vieru, lebo jeho dusa

videla, kontemplovala to, ¢o my verime,* Viera
nema miesta tam, kde je videnie. Ale ako po-

1 Porov. SMER IV, 51 a nasl, 151 a nasl, 193 a n.
* Suma teol. 111, ot. 7, €l 3.
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zpamenava sviaty Tomas, mal dokonalosf viery,
kitora spociva v podrobeni, v vcte k Bohu,
k prvej a neomylnej pravde. Toto rozvrhnutie
bolo v dusi Kristovej v najvy3som stupni, Dalej,
Kristus Pan nemal ani nadej vo vlastnom slova
smysle.”” Lebo nadejou difame dosiahnuf to,
¢o eSte nemame. BoZskou ctnosiou nadeje tazi-
me prisf k Bohu, opierajic sa pritom o jeho
viemohucnost a o milosti, ktoré st na to po-
trebné. A dusa Kristova bola hypostaticky spo-
jend so Slovom, poZivala Boha, preto nemohla
dafat dosiahnuf to, o uz mala. Svaty Tomas
poznamendva, ze Kristus mohol difat iba ne-
smrielnost a oslavenie svojho tela po vzkrie-
seni, preto sa modlil: , Otée, osldav mna u seba
slavou.”*

Mal vsak lasku v najvyssom stupni, jeho
srdce bolo naozaj ohniskom lIdskv. Co konal,
konal z lasky k svojmu Otcovi. Jeho zZivetny
program mozeme shrntf do tychto slov: Konam
tba to, ¢o sa paé&i Otcovi! Toto nepretrzité za-
mierenie duse Kristovej k Otcovi je zrejmou
vyslednicou hypostatického spojenia. Bohovedci
vravia, ze ,,Syn je cely Otcov, cely je k Otcovi”;
D. Marmion pekne vravi, Ze v tom je jeho
.podstata”. Svaté clovecenstvo Kristovo vtele-
nim je celé ponorené do Bozstva, patri celkom
Ofcovi. Z toho potom je celkom zreimé, Ze vnii-
torné zamierenie Kristovo bolo vidy k Otcovi:
Zijem pre Otca, milujem Otca, to st slova, kto-
ré st velmi &asté v jeho reéiach. Preto aj svoj
prichod na svet zapoéal vyznanim velkej lasky:
.HIa, prichddzam, aby som plnil, Boze. tvoju
vélu.** A mbézeme povedaf, Ze cely jeho po-
zemsky Zivot bol stalym uskuto€fiovanim tohto
programu. Radostne opakoval, Ze jeho pokrm
je plnif vo6lu toho, ktory ho poslal a dokonat
jeho dielo,* preto vzdy éinil iba to, ¢o sa jemu

2 Suma teol. IlI, ot. 7, €l. 4.
= Jéin 17, 5. =W 7id. 10, 7. = Jan 4, 34
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pacilo.” Napokon svoju lasku k Otcovi potvrdil
smrfou na krizi, aby svet poznal, ze miloval
Otca.” Ale nezabtidajme, ked Kristus sa nebal
povedaf, Ze ,nikto nemd vdésej lasky nad ti.
ked kto polozi svoj Zivot za svojich priatelov”
a ked verime, Ze zomrel za naSe spasenie,
ostava pravdou, Ze obetoval svoj Zivot ponajprv
z lasky k svojmu Otcovi. Milujic nés, miloval
svojho Otca, nas videl vo svojom Otcovi, preto
sa modlil: ,,Ja prosim za nich,... lebo su tvoji"*
Hej, Kristus nis miluje, lebo sme dietkami jeho
Otca, sme jeho bratia, patrime jeho Otcovi. Mi-
loval nas laskou, o ktorej teraz nemame ani tu-
fenia, preto kazdy moéze opakovat so svitym
Pavlom: ,,Zamiloval si ma a vydal seba samého
za mna.”"™*

Dusa Kristova bola ozdobena aj inymi ctno-
stami. Bol tichy a pokorny: ,Uéte sa odo mria,
lebo som tichy a pokorny srdcom."*" Preto ako
Pin neba i1 zeme nehanbi sa umyvaf svojim
uéenikom nohy. Dalej, bol posluiny. Poslusnost
je panujica znamka jeho skrytého zivota v Na-
zarete. Podrobil sa Mojzisovmu zakonu, preto
riadne dochadzal na néboZenské shromazdenia
do synagogy. Vazil si obcianske predpisy, preto
kazal platif dan a sam ju tiez platil. — Bol
trpezlivy. Jeho smr{ na krizi a vébec bolestné
umucenie je najzjavnej§im svedectvom hrdin-
skej trpezlivosti, — Bol milosrdny k hriesnikom.
S akou laskou rozpriava so samaritinkou, pri-
jima Miariu Magdalénu; ako dobry Pastier ne-
pozna tnavu a hladd kaidd ovecku, ktora sa
vytratila z ovéiarne, — Horli za slavu svojho
Otca, preto vyhafia kupcov z chramu, lebo zne-
uctili miesto uréené pre modlitbu. — Ustaviéne
sa modlieval: , Strdvil noc na modlitbe."" Taz-
ko si vieme predstavif. ako asi vyzeral vnitorny

* Jan 8, 29. ™ Gal. 2, 20.
* Jan 14, 31. 0 Mat. 11, 29.
* Jén 15, 13. ek 6 12
* Jan 17, 9.
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rozhovor vieleného Slova s Oicom, aky duch
vial touto modlitbou.

Tento boZsky vzneSeny vzor mame napodob-
nif, nasledovat. No ¢loveku volky-nevolky vtie-
ra sa niekedy myslienka, ¢ nie je to vari opo-
vazlivosf chcief dosiahnut takyto ideal, ktory,
Iudsky povedané, je nedosiahnutelny. Ale nie.
Je to vecéna tazba Boha samého, ktory od vec-
nosti ,,nds predurcil, aby sme boli podobni obra-
za jeho Syna"."” Cim sme podobnejsi jeho Sy-
nwovi, tym viA&&mi nas miluje, lebo tym uziie
sme s nim spojeni (svity Ambréz). A v tom
prave spociva aj tajomstvo boZej Stedroty. Ked
nebesky Otec vidi dusu, ktora sa vonkoncom
pripodobiiuje jeho Synovi, zahrnuje ju zvlast-
nou laskou a mimoriadne sa o fiu stara.

Otec nebesky nam vsetkym povedal: Jeho
(Krista) poéiivajte! Od neho sa uéte, Zijte podla
neho. A Kristus Pan sam nam povedal: ,,Dal
som vam priklad, aby ste i vy ¢éinili tak, ako
som ja ¢inil vam.""* Zanechal nam priklad, aby
sme kraéali v jeho slapajach.” On jediny je
cesta, po ktorej treba kracat a ktora vedie do
zivota svetla. Na tento vzor naé¢im hladiet a po-
dla neho zif a konat. Musime si totiZto uvedo-
mif. Ze dusa Kristova v kazdom okamihu hla-
dela na boziu bytosf, nazerala tieZz na vecné
plany Boha s Tudstvom, preto kazdy jej tkon
bol iba vyrazom tychto veénych planov. Pousi-
luyjme sa preto vZdy dokonalejSie poznavat
Krista z Evanijelii, z tajomstiev, ktoré predklada
Cirkev v liturgickom roku, lebo takto vidy do-
konalejsie pozname Zivot a konanie Krista,
ktoré si mame osvojil. Je to boisky zivy vzor,
ktory nim ukazuje v najrozmanitejsich okol-
nostiach ako sa treba pripodobnit dokonalosti
nebeského Otca.

= Rim. 8, 29.
B 1 18
1 { Poter 2, 12.
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Shrnujeme: podstatne charakteristicka vlast-
nost krestana katolika je udast na bozskom
synovstve Kristovom milosfou posvicujticou;
v tom spoéiva podobnost s Kristom ako Synom
Bozim. Ctnostnym Zivotom uskutoénif Zivot to-
hoto vzoru, to je napodobifiovanie Pana Jezisa
v jeho skutkoch. V reéi svatého Pavla tieto za-
sady takto st vyjadrené: ,,Vyobrazif v sebe
Krista",”* ,obliecf si Pdna Jezisa Krista."*
Z toho do tradicie presla vyrazna definicia:
Christianus, alter Christus — kresfan, druhy
Kristus. Hej, druhy Kristus, lebo posvicujiicou
milostou je diefatom nebeského Otca a bratom
Kristovym na zemi, aby bol s nim spoludedi¢om
v nebesiach. Napokon druhym Kristom je aj
preto, lebo jeho d&innost pradi sta z zivého
zriedla z posvicujtcej milosti; preto kazda je-
ho myslienka, kazda tazba, kazdy skutok je iba
odzrkadlenim ¢&innosti Kristove]j.

B Gal. 4, 19, i Rim. 13, 14.

Kristus, Zijici v nas.
Viliam Hot ka.
2. Dovrsenie spoluzitia s Kristom.

Prirovnanie Boha a duSe k Zenichovi a ne-
veste nie je bernardské. Ma davnu tradiciu, lebo
uz v Starom zakone nebolo nezname.' Piesen
Salaminova, ospevujiica lasku Zenicha a ne-
vesty, bola odjakziva zaradovana medzi Pismo
svité prave pre svoj hlboky symbolicky vyznam.
Ak si vietky Pisma sviité, je Velpiesen naj-
svétejsia”, povedal slavny Rabbi Akiba.

V Novom zakone sidm vteleny Syn Bozi ho-
vori o sebe ako o Zenichovi® I Duchom bozim
presiaknuty predchodca Panov nazyva sa ,pria-
tefom Zenichovym"." Svaty Jan vo svojom Zja-

' 1z, 61,10; Oz. 2,19. * Jan 3, 29.

* Mat. 9, 15.
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veni vidi oslavent Cirkev ako nevestu, okrasle-
nd a v tplnom odovzdani svojmu Zenichovi.'
No najmi svity Pavol s alubou prirovnava Kri-
sta k Zenichovi a Cirkev k neveste, a ¢&i skorej
naopak: Kresfanski muZovia maju v Kristovi
vidiet svoj pravzor, ked ide o obetavi lasku
k manzZelkam, ktoré si zas majia braf priklad
od Cirkvi, poslusnej a celkom oddanej Kristovi-
Zenichovi.’

Darmo sa teda pohorsuja freudovské Spinavé
duse, ktoré chei vidiet v katolickej mystike
akysi prejav perverznej pohlavnej lasky. Opak
je pravdou. Spoluzitie muZa a Zeny ma svoj
cisty, nijakou telesnostou neposkvrneny ideal
v pomere Krista k Cirkvi (k jednotlivej dusi)
a tento zas v samej jednote trojiéného Zivota.
Dokonalejsie sliizi za vzor menej dokonalému,
a nie opacne.

V tomto smysle naéim chapaf aj vyrazy
Pisma, Otcov a mystikov, ked prirovnavaiji nase
spoluzitie s Kristom k Zivotu manzelskému.

— Dusa, krstom sviatym do Krista vélenena,
stava sa jeho nevestou. Ale akou nevestou! Ved
v ktorej neveste Zije jej zZenich v takom doko-
nalom smysle ako Kristus v dusi! Ci méze da-
ktord o sebe povedatf, 7e je vo svojom milom
a on zas v nej, ako to Pan JeZi§ hovori o nas?"

Kristus viak nezostava v dusi neéinny. Skrze
svojho Ducha, ktory v nés spoéiva, rozlieva do
nas svoj Zivot tokom vidy S§ir§im a SirSim.
Rastie v nds aZz po mieru dospelého veku, pred-
uréeného Otcom,” kazdym dobrym skutkom,® ale
najmé sviatosfou svitého birmovania, ktora nam
vryva do dufe charakter Krista uz dospelého.

Vieme, ze sihlas sam, ktorym Zenich a ne-
vesta zatvaraji manzelstvo, nerobi este ich spo-
luzitie dokonalym. Manzelstvo sa dokonava az
telesnym spojenim, Kde je toto fyzicky nemoz-

b1 TEf 4, 13.
* Ef. hl. 5. s Ef 4, 15.
4 Jan 14, 20.
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né, tam sa vlasine svidzok manzelsky stava bez-
u¢elnym a podla cirkevného prava i neplatnym.’

Nasge spojenie s Kristom sa zavrSuje Eucha-
ristiou. Pri svitom prijimani Kristus sam pri-
chidza scelif milostny svdzok so svojou ne-
vestou. Uz nestoji obdaled, nazerajic iba cez
mreZe ako Mily vo Velpiesni,’ ale prichadza
az do nasho najhlbsieho vniitra, aby nas stmelil
so sebou. ,,Dusa je svdta nevesta nesmrtelného
Zenicha; ich spoluzitie sa dokondva pri sviatost-
nom spojeni”, vravi svity Efrem. Vtedy méze
uz plnym pravom povedaf: ,Méj mily patri
mne a ja jemu.’"’

V tomto svetle vidime, aky zastoj v krestan-
skom Zivote ma pozivanie Eucharistie, ku ktorej
ako k svejmu stredisku smeruja vietky ostatne
sviatosti. Svité prijimanie nie je len poboZnosf
popri mnohych inych, ale je poboZnost
v najvlastnejfom smysle slova, pretoZe nas
zo vietkych najviacej zbozZ§tuje, najdoko-
nalejsie nas preivarajoc v Krista.

To, ze sa Spasitel v Eucharistii hali do von-
kajsich javov chleba a vina, ma hlboky vyznam
symbolicky. Je nasim pokrmom, ndpojom. Po
poziti telo absorbuje pokrm a nipoj a pretvara
v seba. Z neho sa zivi, buduje a vzrastd. Po
svitom prijimani sa v nas deje ¢osi podobného,
lenZe opaénym pochodom. Co je dokonalejsie,
pretvira v seba a asimiluje menej dokonalé.
. Ty sa pretvara§ vo mfa, a nie ja v teba”, po-
vedal Spasitel svitému Augustinovi. Pavlovo:
. Zijem, no nie uz ja, ale Kristus Zije vo mne™'*
sa vtedy v nas uskutoéfiuje doslovne, lebo pri
prijimani sviatostného Spasitela ,prechiadzame
v to, ¢o prijimame”."

No nejde tu len o srastenie d u § e s Kristom.
Clovek, to je dusa aj telo. Kristus, ktory j¢

9 C. J. C, can. 1068. '° Velpieseir 2, 16.
' Yelpiesen 2, 16.

12 Gal. 2, 20.

% Sy, Lev Vel.,, Serm. 63.
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vo Sviatosti oltarnej pritomny aj so svojim
telom, privteluje si nas v onych svitych chvi-
Tach spojenia celych. A tak telom aj dusou
patrime jemu, sme s nim ,jedno telo, jeden
duch”.’ Nasimi zilami pretekd jeho bozZské krv,
nase ady sa stivaja jeho tidmi.’® Bozsky Zivot,
ktorym je presiaknutd nasa duSa, sa teda preja-
vuje i na nasom smrtelnom tele.’ Vyraz svitého
Leva Vel., ze sme s Kristom ,concorporei"
{jedného tela) a ,consanguinei” (jednej
krvi, pokrvni)’® nie je nijako hyperbolou. Ani
spojenie matky s diefatom, ktoré nosi vo svojom
Zivote a s ktorym je srastend, nie je také
intimne.*®

No hibku ndsho bytostného spojenia s Kri-
stom a vzajomného prenikania sa najpravdivej-
jie a najjednoduchsie predsa len vystihol On
sam, Kristus, ked vravi: , Kto je moje telo a pije
moju krv, ostdva vo mne a ja v fiom."*" Tie isté
vyrazy Pan JeZi§ pouziva, ako ked vyjadroval
jednotu seba s Otcom. A ozaj, okrem tohto a
hypostatického speojenia dvoch prirodzenosti
u Krista, nijaké iné nie je uzsie v nadprirodze-
nom, a tob6z nie v prirodzenom svete veci.

Radostou nas ma napinat dalej i ta skutoé-

nosf, Ze kazdym poZivanim Eucharistie srastime

s Kristom uZdie a uzsie. Eucharistia je totiZ svia-
tost vzrastu v Kristu a tym vlastného uby-
vania. ,,On musi rast, ja vSak krpatiet.'”® Tak
vyjadril svaty Jan Kristitel svoj postoj ku Kri-
stovi. Taky ma byt i nas ciel, ked ideme pozZivai
Sviatost oltirnu. Po akd mieru ho ta-ktora dusa
dosiahne, to zavisi, pravda, aj od subjektivnei
dispozicie. Eucharistia aj ostatné sviatosti ticin-

M Ef 4 4

=1 Kor. 6. 15

99 Kor. 411,

17 Lect. VI in Asc. Dni.

5 Porov. Pius XII.: O tajomnom tele Kristovom 74.
W Jan 6, 57.

N Jan 3 30
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kuja sice silou im vlastnou (ex opere operato),
avsak osobna asimilaéna schopnosft méze prid
boiského zivota, vytekajici z eucharistického
Krista, rozsirif a pripadne aj zazif. Prichylnost
vole k hriechu a nedbald priprava aéinky svi-
tého prijimania paralyzujié v nemalej miere.
A naopak. Bozsky Host sa nam diva tym ochot-
nejsie, svoj zivot zo svojho Srdca do nas vylieva
tym hojnejsie, ¢im menej Zijeme sebe a &im
vaésmi tazime oddaf sa jemu.

Myslim, Ze neprehanala svata Terézia Je-
ziskova, ked tvrdila, Ze aj jednym svatym pri-
jimanim by sme sa mohli stat dokonalymi.
Akiste to na sebe skisila.

Jej tazba, aby Kristus v nej zil a ona sa
pretvorila v neho, ma byt vlastna kazdej dusi,
ktora vie, éo ma v Eucharistii:

~Som tvoja nevesta milena,
Milacik méj! Prid ve mna zif!
Ach, prid! Krasou tvojou ocarena,
tazim len v Teba sa pretvorif.”™

‘I Histoire d'une ame 407.

Tranica Rrestanskéfo RriZa.

Dr. Jin Mastylak, CSsR.

Podnety a dévody, ktoré nas pobadaju ako
kresfanov objaf svoj denny kriz, su také po-
¢etné a silné,' Ze sa nam nevdojak natiska
otazka: A7 kde, Pane? — Quosque, Domine?’
Jestvujii hranice kresfanskej lasky ku krizu a
kresfanskej umftvenosti?

Kedze laska ku krizu a umftvenosf maji
svoj vlastny formalny predmet, odlisny od pred-
metu ctnosti bozskych (viery, nideje a lasky),

! Sam Jezig Kristus hovoril, Ze kto chce isf za nim,

musi vziafl svoj kriZ a zapriel sa (Mat. 16, 24},
a kto to neurobi, nemdie byl jeho uéenikom

Z(Luk. 14, 27), lebo nie je ho hodnym (Mat. 10, 38).
i R
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pripistaju bezpochyby vykyvy nahor i nadol,
nedostatkom i zveliéenim., Kde st teda ich
hranice?

Nas nateraz zaujima najma otazka, kde je
maximalna hranica krestanskej lasky ku krizu,
c¢ize az kde modzZe siahat kresfanska laska
k utrpeniu?

Aby sme dali odpoved na tito otazku, vid-
me, ¢o je krestansky kriz!

Vieme, ¢o bol kriz JeZisov: bolesiny a po-
tupny ndstroj jeho smrti, nasilného znigenia
jeho pozemského zivota — nastroj tréapneho
rozruSenia jeho ludského bytia (prirodzenosti).
A od tohto kriza sa odvodzuje pomenovanie
vietkého toho, €o bolo bolestného, potupného,
omedzujiceho a drviaceho v pozemskom Zivote
Vykupitela a Spasitela, — a ¢o je takym tiez
v zivote vykipenych a majicich byf spasenymi.

Kriz je dobrovolnou obetou seba samého.”
Kriz predpoklada kiiaza a obetu v jednej osobe.
Kriz sa zakladd na podstatnom, konstitucional-
nom a etickom, mravnom dualizme. Utrpenie,
obeta je jeho latkovou, materidlnou strankou;
obetovanie, obetny tkon je jeho uréujicou, for-
maélnou strankou. V utrpeni je nieéo zlého, pro-
tivného Tudskej prirodzenosti, pokazenej aj ne-
pokazenej, niefo, ¢o sa protivi Tudskej priro-
dzenosti telesnej, duSevnej, spolocenskej a tiez
mravnej; ale dobrovolné slobodné obetovanie
preméaha toto zlo vo vzneSenom sitibore kresfan-
ského kriza. Utrpenie a obetovanie sti dva ne-
vyhnutné prvky, ktoré skladaji kriz. Obetova-
nie bez utrpenia nie je krizom. Utrpenie bez
obetovania s Kristom mézZe byt velkou Tudskou
biedou, predmetom individudlneho a kozmického
pesimizmu alebo priéinou zifalstva samovrahov,
moze byt stoickym hrdinstvom alebo budhistic-

* Toto chapanie bolo vnuknuté talianskym slovom

trpief, soffrire, hoci etymologicky nepochybne ne-
znamena se offerre, ale sufferre.
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kou rezignaciou, len nie krestanskym krizom.
Také utrpenie nie je dobrom a neméze byt
mravne milované.

Utrpenie méze vziat na seba akikolvek po-
dobu, akitkolvek silu a prudkost, len ked ne-
prevysi silu a prudkost obetovania, len ked
v podmete, v c¢lovekovi neporusi rovnovahu
medzi Zertvou a kilazom, medzi obetou a obetu-
jicim. A TATO ROVNOVAHA TVORI PRAVE
HRANICU KRESTANSKEHO KRI1ZA. Hranica
kriza je vyznadena Panovou modlitbou: ,,Otée
moéj, ak je moZné, nech odide tento kalich odo
mia, ale nie ako ja chcem, ale ako ty!"*

NajvidcSou tryzfiou krestanov je, ked musia
cez hodiny, dni, tyZdne a mesiace, ano azda aj
celé roky kracéat pozdiz tejto hranice, ked hor-
kost kalicha stipa aZ po okraj a hrozi, Ze pre-
tecie, ked dusa citi, Ze sti vyCerpané vietky jej
zasoby sily a Ze postadujt sotva pre pritomnt
chvilu, ked Zertva uz-uz preméha knaza. Viedy
kriz sa stdva pokuSenim a musi sa s nim ako
s takym zachadzat: ,Bedlite a modlite sa, aby
ste nevoéli do pokusenia.'”

Teda hranica kresfanského kriza je v rovno-
vahe medzi utrpenim a obetovanim. Toto je
hranica formdlna, tvarova, ktora plati pre vset-
ky - pripady malé aj velké, podla schopnosti
kazdého, ktora je u kazdého ina. Materialou
hranicu by mohol pre kaZdého ustalit iba ten,
éo do zakladu pozna kazdd dusu, sam Boh,
ktory tvori hrdinov utrpenia.

Umitvovanie.

Léonce de Grandmaison.

Podmienkou ¢éinného napredovania v kre-
stanskych ctnostiach je inad askéza, ktori obéas
nazyvajli umftvovanie, sebazapieranie.

' Mat. 26, 39. * Mat. 26, 41.
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Kazdé aprimné nabozenstvo vynucuje aske-
tické usilie tohto druhu. Neprichidzame pred
Boha nepozorne, neokrochane; ked chceme s nim
hovorif, nestaviame sa mu naroveii a nespra-
vame sa sfa jeho kamarati, Najvyssi spdsob
vety je klafiat sa a dcta vyzaduje ovladat sa.
Z toho prameni prvotny, prosty, ale vSade roz-
sireny sposob naboZenskej prisnosti: stistredené,
poniZzené, unavujice tikony; bedlenie, rozliéné
posty a odriekania; zdrZanlivost alebo docasné
i stale bezZenstvo; presné pridrZiavanie sa obra-
dov, formuliek atd. Vo vsetkom tomto zraéi sa
obmedzovanie, dobrovolnd ndmaha, pokénie.

Ked po tomto vSeobecnom pohlade viimne-
me si jedntlivea, coskoro spozurujeme popri
turadnej askéze aj stikromni askézu, ktora je
ovela §ir§ia a ponechanid na osobné podnety.
MoZno tuna rozoznavat tkony vonkajsie a vna-
torné. Medzi vnitorné treba zaradif bedlivost,
sebapozorovanie a denné spytovanie svedomia;
prisnu hygienu obrazotvornosti, ktora najprpv
odstrafiuje predstavy nebezpeéné, potom velmi
drazdivé, napokon roztrzité a zbytoéné; podro-
benie a posludnosf, pravda, vo veciach dovole-
nvch, ducha viery, ktory sklana rozum v tom
smere, v akom veri poctivo rozoznat odblesk
bozZej autority.

Vonkajsie tkony, c¢asto menej namahavé,
viacej prifahuja zraky, obdiv a poéudovanie
tych, €o ich pozorujt. St obmedzujiice vtedy,
ked nas privadzaja k tomu, aby sme sa zdrzali
tej alebo onej citelnej zaluby: pésty, zdrZovanie
sa maisa, dobrovolné zriekania, skromnosf oéi,
postupné obmedzovanie nie celkom nevyhnut-
ného spanku a jedla, odstranenie prepychu, va-
bivého pohodlia, zbytoénych chifok. Ked tieto
obmedzenia vyplyvaji z daktorého stavu Zivota
(kfiazstvo, reholné povolanie), vtedy chrania
ich uéinené slTuby, ktoré zarucuji ich splnenie,
zva&Suju ich zasluhy a povznasaja ich do vysky
ozajstnej nabozenskej povinnosti. K bicujiicej
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askéze patri vSetko, éo otuZuje, tresce, ovlada
odbojné, neskrotené telo, fo G&inne poniZuje
pychu celého éloveka. Vsetky asketické spisy
(poéniic od Cviceni svitého Ignaca az po Uved
do duchovného zivota od svitého Frantiska Sa-
lezského) opisujii a podrobne rozoberaja prisnu
floru tychto tazkych podujatych robét, tychto
vyvolenych poniZeni a vlastnych bi¢ovani.

Mnoho otizok sa tu vynoruje. Vedome od-
strafiujem tie, éo vztahujuii sa na asketické skut-
ky mimo kresfanstva. Na tomto obmedzenom
tuseku moZeme, podla mojho zdania, uz pri ko-
reni odstranif mnohé tazkosti, ked poznamena-
me, Ze obmedzujiica alebo bicujica askéza, ne-
vyhnuiny to prostriedok dosiahnuf culy nabo-
zensky zivot, ma zostat iba prostriedkom.

Nebudeme sa zdrziavaf, aby sme dokazali
prvia z tychto zasad: kto chce dat miesto Bohu
vo svojej ludskej existencii, musi zaéaf tym,
Zze ju uvolni, ocisti, spristupni duchovnému
prvka. Skutky to dokazuji: niet ani jedného
krestanského hrdinu, ktory by nebol zacal svoj
Zivot spojenia s Bohom prisnym pokanim; bla-
hoslavena Margita-Maria rozprava, ako nastra-
§ena tym, Ze sa musi premdahat, hladala medzi
svatymi pristupnejSie vzory a menej namdhavi
cestu, lez marne, Niet Gprimného obratenia bez
tejto vysky, a ani, éo je podivné, vytrvalého
horlivca, ktory neopiera svoje osobné niaboZen-
stvo o velkodusna askézu.

Prostriedok nevyhnutny, ale iba prostriedok.
Nebudeme teda ocefiovaf tieto skutky, ako by
maly cenu samy v sebe sta sviatosti. Nebudeme
sa na ne divat ako na predmety vymeny, ktoré
maji akysi vyntateny kurz u Boha. V ozajstnej
askéze skutky majn takd cenu, akd ju ma duch,
¢o ich oZivuje. Nijaky z nich (okrem pozitiv-
neho: véle Boha alebo jeho zakonitych predsta-
vitelov) sa nim zvldsf nenanucuje. Cely nabo-
zensky téinok, osobny alebo apostolsky, maji
od cistoty ich amyslu, od ohfia lasky, ktora ich
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podnecuje. Rozhodné slova st uz u svitého
Pavla: ,A ¢o by som mal viemoznd vieru, takie
by som hory prendsal, a nemal by som ldsky,
ni¢ nie som. A éo by som rozdal chudobnym na
pokrm véetok svoj majetok a éo by som vydal
svoje telo tak, aby som zhorel, a nemal by som

wroafy

lisky, ni¢ mi neosozi.

Zrejme velkost iisilia a tazkost obety sa
velmi pravdepodobnou, ¢asto mravne istou
znamkou alebo nadznakom tprimnej a pevnej
lisky. Kazdy takto sadi a siadi dobre. Svity
Tomas hovoriac o muéenictve so zvydajnou
hibkou diava mu takéto oddovodnenie: , Medzi
vsethymi ctnostnymi itkonmi muéenictve najviac
dokazuje dokonalost ldsky, lebo tym viacej nie-
kio dokazuje, Ze miluje daktord vec, éim milsim
predmetom pre nu pohida a protivnejsi voli
trpief!”* No fazkost dajakého &inu a jeho na-
mahavost ani zdaleka nie st jedinou alebo azda
hlavnou mierou jeho zasluZnosti, A tu sme pri
érte, ktora jasne rozlisuje krestanska askézu
a chrani ju proti vystrednostiam, proti smies-
nym a odpudzujticim spasobom, ktoré inde trpia,
chvélia, ba i vynasaji. Kajtcnik by sa rychle
dostal do akéhosi druhu povznesenia, plného
osialov a pychy, a zasiel by daleko na tejto
ceste, keby neplatila vyssie uvedend =zasada,
keby askéza zanechala svoju uzitoénq, ale pod-
riadent tlohu prostriedku a wusilovala sa stat
.cielom pre seba”, dokonalostou, éo ma cenu
sama v sebe a vyluéne.

Vyhne tomuto uskaliu tym skorej, lebo viak
podla tradiéného ucenia Cirkvi musi poéitaf aj
s inymi mravnymi a spolodenskymi povinnosia-
mi. Preto vietci kresfanski vodcovia podriaduja
asketicka Ginnost prisnemu dozoru. Diskrétnost
ako zvlastna ctnost pontka sa pre tato sluZbu.
.Odstrante ju, vyhlasuje sv Bernard, a cfnosf

t 1 Kor. 13, 2—3.
* Suma feol., 11—II, ot. 124, & 3.
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zvrhne sa na nerest.” Svaty Ignac v Pravidlach,
¢o dal svojej Spoloénosti, vyslovne pripomina,
.Ze telesné mitvenie nemd byf nemierne, ani
indiskrétne, ze uréité vonkajsie skutky pokdnia
obyéajne skodia a prekdiaji viésie dobrd™.’
K tomu ide tu o reholnikov, teda o l'udi, &o s
viac-menej ,Specializovani” v askéze. Tym via-
cej treba bedlitf nad jednoduchymi udmi, aby
sa im zabrdanilo zneuzif bi¢ujice akony na tkor
jasnych povinnosti: povinnosti stavu, rodiny,
rozumnej lasky. Pripojme ako epigram, Ze v na-
dich &asoch nehrozi nebezpeéensivo prehnanosti.
Vodcovia a ti, ¢o si vedeni, st vo vieobecnosti
v tomto ohlade zrkadla mudrosti.

Bofh clicel pouzit’ Tlariu pri vteleni.

Blahoslaveny Ludovit M. Grignon z Montfortu.

Boh Otec dal svetu svojho jediného Syna
iba skrze Mariu. Ako po fom tazili patriarcho-
via, kolko sa naprosili proroci a sviti Starého
zdkona za Styritisic rokov, aby dostali ten po-
klad, ktory bol darovany len Marii! Ona si ho
zaslazila, lebo nasla milosf u Boha pre silu svo-
jich modlitieb a pre vzneSenost svojich ctnosti.
Svet stal sa nehodnym, hovori sviaty Augustin,
aby prijal Syna Bozieho bezprostredne z rik
jeho Otca. Dal ho Marii, aby ho tak skrze fu
prijal.

Syn Bozi stal sa ¢lovekom, aby nas vykiipil,
ale len v Marii a Mariou.

Boh Duch svity pocal Jezisa Krista v Marii
iba vtedy, ked sa opytal na jej sihlas skrze
svojho anjela.

Boh Otec oznamil Marii svoju plodnostf, na-
kolko jej ¢ira ludskost bola na to sdca, aby
jej dal moc porodif jeho Syna a vietky ddy
jeho mystického tela.

i Constitutiones Secietatis Jesu, ¢ast II, hl. II, é. 6.
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Boh Syn sostipil do jej panenského lona
ako novy Adam do svojho pozemského raja,
aby tam pozival svoje rozkoSe a v skrytosti
konal milostivé zazraky. Ked sa Boh stal &lo-
vekom, nié nestratil zo svojej slavy, aj ked bol
ako by uvézneny v jej lone. Ba jeho moc sa
zaskvela prave vtedy, ked sa nechal nosif tou-
to pannou. V tom sa zraéi aj jeho slava ako aj
slava jeho Otca, Ze celi jej velkolepost skryl
pred vsednym stvorenim, aby ju odhalil iba
v Marii. Svoju nezavislost a velebnost oslavil
tym, Ze sa zrobil zavislym od tejto milovania
hodnej Panny vo svojom pocati, zrodeni v obe-
tovani sa v chrame a vo svojom skrytom Zivote
cez tridsat rokov aZz po smrf, pri ktorej ona
musela byf pritomna, aby spolu s fou konal
ti isti obetu a aby s jej svolenim obetovany
bol veénému Otcovi; ako bol kedysi obetovany
Izak so svolenim Abrahdmovym voli bozZej.
Ved ona ho pestovala, Zivila, u¢ila ho rozpra-
va{, vychovavala ho a obetovala ho za nas.

O podivnad a nepochopitelnd nezavislost bo-
zia, ktort Duch svaty nemohol v evanjeliu za-
mléat, hoci nam zatajil temer vSetky podivné
veci, ktoré tato stelesnend Midrost uéinila
vo svojom skrytom Zivote, aby niam ukazala
nekoneénii odmenu a slavu. Jezis Kristus osla-
vil viacej Boha, svojho Otca, poddanosfou,
ktort zachovaval vo¢i Matke po celych tridsaf
rokov, ako keby bol obratil na vieru celi zem
aéinnosfou najvaésich zazrakov, O ako velmi
oslavujeme Boha, ked sa uponizujeme, aby sme
sa zapadili jemu i Marii podla prikladu JeZisa
Krista, nasho jedineéného vzoru.

Ked si blizsie vSimame posledny tsek zo zZi-
vota Jezisa Krista, vidime, Ze svoje zazraky
zacinal Mariou. Tak posvatil Mariinym slovom
svitého Jina v lone jeho matky sviitej Alzbety.
Len &o k nej prehovorila, Jan bol posviteny.
To bol prvy jeho najvacsi milostivy zazrak.
Na svadbe v Kane na jej pokornt prosbu pre-
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menil vodu na vino. To bol jeho prvy prirodzeny
zazrak. Mariou zacal a flou aj skoné&il svoje
zazraky, a Maériou bude pokraéovaf aZ po ko-
niec sveta.

Boh Duch sviaty sic neplodnym v Bohu,
totizto nesplodiac nijaka int boZska osobu, stai
sa plodnym Mariou, ktori si vzal za nevestu.
S fiou, v nej a skrze fu sivoril svoje vrcholné
dielo, totizto Boho&loveka a po vietky dni az po
skonéenie sveta utvara vyvolenych a telesné
audy tohto zboZfiovaného diela; preto casto hla-
dd v duSiach Mariu, svoju drahti a nedotknu-
telnd sndbenicu, Stdva sa éinnej$im a mocnej-
§im v tej dusi, aby utvoril Jezisa Krista a tito
dusu zas v Jezisovi Kristovi.

vaw

Jezis Kristus je posledny ciel uctievania
svdtej Panny.

Jezis Kristus, nas Spasitel, ozajstny Boho-
élovek, ma byf posledny ciel vietkych naSich
poboZnosti; inak by sa staly falosnymi a klam-
nymi. Jezi§ Kristus je alfa a omega, je zaciatok
a koniec vietkych veci. Pracujme jedine na tom,
ako hovori apostol, aby sme kazdého &loveka
zdokonalili v Jezisovi Kristovi, lebo v fiom sa-
mom prebyva vietka plnost boZstva a vSetkych
milosti, vSetkych ctnosti a dokonalosti; lebo nim
sa to stalo, Ze sme boli posviteni duchovnymi
dobrodeniami; on je nis jediny uéitel, ktory nas
ma vychovavaf; je nas predstaveny, s ktorym
mame byf{ zajedno; je nas jediny vzor, podla
ktorého sa mame utvarat; dalej je nas jediny
lekdr, ktory nds ma lieif; je nad§ pastier, ktory
nas zivi; je nasa jedina cesta, po ktorej nds ma
viesf do veénosti; je nada jedind pravda, ktori
mame vyznavaf; je nas jediny Zivot, ktory nas
mé ozivovat. Okrem mena Jezis, skrze ktoré
mame byf spaseni, niet iného pod nebesami.
Na dosiahnutie nasej spasy, dokonalosti a slavy
Boh nemochol nim daf lepsiu oporu ako JeZisa
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Krista. Kazda stavba, ktord nespociva na tomto
silnom kameni, vystavana je na sypkom piesku.
Neodvratne skér alebo neskdr sa zrati. Kazdy
veriaci, kiory nie je spojeny s Kristom ako
vetva s viniCom, odpadne, uschne a nebude
na ni¢ iné stci, iba ak na ohef. Mimo Krista je
len blddenie, klam, nepravosf, nedinnosf, smrf
a zatratenie. No ak prebyvame v fiom a on v nas,
nemame sa ¢o obavat zatratenia., Ani anjeli
z neba ani ludia na zemi, ba ani zli duchovia
z pekla a nijaké iné stvorenie nemdZe nam sko-
dif, lebo nema sily oddelif nas od bozej lasky,
ktora je v Jezisovi Kristovi. Skrze necho, s nim
a v fiom mdZeme vsetko: vzdat vsetku poctu
a chvalu Otcovi v jednote s Duchom svdtym,
staf sa dokonalymi a prijemnou véfiou pre bu-
ddfci nas Zivol veény,

Ak rozdirime tato solidnu poboznost naj-
sviatej§ej Panny, tym iba dokonalejSie upev-
nime fictu k JeZisovi Kristovi.

Tliatej Talbott, apostol-robotiik.
Tichomir Miko, FSC.

+Apostolmi medzi robotnikmi
bud@ robotnici. [Pius XI.)

Velki socidlni papezi poslednych ¢ias Lev
XIII. a Pius XI. vo svojich okruznych listoch
k celému kresfanskému, ale aj nekresfanskému
svetuy, najmd k politickym a hospodarskym
vodcom narodov, velmi dérazne upozoriovali
na velmi paléivi otdzku socidlnu, na otizku
robotnicku, ako nasledku zindustrializovania
sveta a naliehali skoro az tpenlivo, aby ti ktori
maj@i moc a teda aj moZnosf, tito otizku za-
kiadne riesili.

Vieme, Ze tieto narody a prosby papezZov
v najvicSej miere neboly povsimnuté, A ked sa
socialne otazky aj riesily, robilo sa to nie v du-
chu krestanskej spravodlivosti a lasky, ale priam




naopak, v duchu zirivej nenavisti jednej triedy
vo&i druhej. Nemalou zasluhou nerieSenia alebo
nespravneho riesenia tychto velmi sirnych pro-
blémov je aj dnesny svetovy zapas, ktory mozno
nazval plnym privom socidlnym zépasom.

Pépezi vo svojich okruznych listoch rozobe-
raji vedecky protikresfanské zésady, tak velmi
roz§irené medzi robotnictvom pre svoju falosnu
vabivost a svoju jednostrannosf, podavajtc spo-
sob a prostriedky riefenia dnesnych socidlnych
chorob a burcuji vSetkych krestanov dobrej
vole, aby kriziackou vypravou prosieb k Bohu
boly opidf privedené siroké masy robotnicke
k ozajstnému smyslaniu krestanskému a srdcia
tych, ktori maji vo svojich rukach kl'aé, mocen-
ské a technicko-finanéné prostriedky, k spra-
vodlivému socialnemu uspokojeniu robotnickych
mas, aby sa obmikéily a aby tzkoprsy a nelud-
skv egoizmus nebol smernicou vietkého social-
neho pocinania a usporiaddvania takzvanych
kapitalistov, pri zriadovani nového socidlneho
poriadku.

Ide tu teda o znovuprivedenie predovsetkym
obidvoch hlavnych socidlnych tried k sprdvnemu
smyslaniu krestanskému, aby sa navzdjom po-
rozumely a vzdjomnou dohodou riesily socidlne
otizky v duchu krestanskej lasky a spravodli-
vosti.

A tu katolicka akcia ma Siroké pole svojej
¢innosti a nespocitatelné moZnosti pre rozvitie
svojej aktivity. Svdaty Otec nas napomina, Ze to
bude praca dlha a namahava, a udiva aj spo-
sob, ako tu pracovaf. ,,Aby sme ziskali mnoz-
stvo, hovori svity Otec, nestaéi iba Zif s nim
a snizif sa k Tudu, ale treba predovsetkym, aby
sme ziskali jeho dusu a vedeli presvedéivo ho-
vorif do jeho usi. Najmi je potrebné, aby medzi
Tudom téinkovali vhodni apostoli, ktori by tieto
zasady pochopili a ud presvedéovali®.

Dalej hovori sviaty Otec: ,,Aby privedené
boly zpiatky ku Kristovi tie rozmanité triedy
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[udi, ktoré ho =zaprely, treba predovietkym
ziskaf a postavif do ich stredu spojencov Cirkvi,
ktori chéapu ich smy3lanie, ich priania a ktori
vedia hovorif k ich srdeu v duchu bratskej
Iésk}:. Apostolmi medzi robotnikmi budi robot-
nici.

Sviaty Otec pri istej prileZitosti pripodob-
fiuje tato pracu misionarskej a hovori: ,, Tuzem-
ski misionari v tuzemsku. V kaZdom prostredi
a pre kazdi triedu treba mat vlastného apoito-
la: robotnicki apostoli pre robotnikov, rolnicki
pre rolnikov, $tudentski pre Studentov."” A tu
by sa mohlo dodaf: Apostoli-tovarnici, velkovy-
robcovia, budd apostolmi medzi tovarnikmi a
priemyselnikmi . . .

V niekolkych éiarach chceme naértnuf du-
chovny profil jedného z takychto apostolov. Je
to Iréan Matej Talbott, apostol — robotnik
medzi robotnikmi. Je muZom-svitcom nasho
veku, je naSim stcasnikom a toto nam ho sbli-
Zuje.

Zivot tohto robotnickeho apostola takmer
v niGom sa neligil navonok od Zivota ostatnych
robotnikov a predsa Matej Talbott stal nepo-
merne vysoko nad priemerom oby&ajného dub-
linského robotnika, pracujtceho & uz v lodeni-
ciach & v rozliénych skladistiach, podnikoch a
tovarnach. Lisil sa od nich iba zdvratnou hibkou
svojho dusevného zivota; jeho Zivot bol hymnou
na oslavu Boha, bol spalovanim za svoje pokles-
ky a za hriechy svojich kamarétov, ustaviénym
odprosovanim a smierovanim bozej velebnosti,
bol to zivot v pritomnosti boZej, zivot modlitby
a ustaviéného klanania sa Bohu od svojho pre-
citnutia zo spanku hriechu, od svojej konverzie,
od okamihu, ked dovolil pristup lGéu boZej mi-
losti do svojej duse.

Nikto, kto sa chce stat apostolom v katolic-
kej akcii, nemdZe sa zaobist bez predpokladov
hlbokého vnittorného zivota; bez neho bude to
iba éiro Tudskéd namaha, bez bozieho posvitenia
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nikdy nebude imerna vysledku préace a ener-
gie, ktora spotrebuje. Ak kde inde, tak predo-
vietkym tu platia slova Kristove: ,,Bezo mfa
ni¢ nemozete urobif”, kym ozajstny apostol,
vyzbrojeny vnitornym posvitenim a duSevnou
mohutnosfou v podobe osobného hlbokého vna-
torného Zivota, zndsobfiujiceho sa ustaviénym
rastom milosti posvicujiicej, bude méct pove-
daf so svitym Pavlom: , Vietko mozem v tom,
ktory ma posiliiuje.” Prakticky naboZensky a
valitorny ZzZivot je podmienkou kazdej prace,
ktort chceme nazvaf apostolskou v duchu pa-
pezskych socidlnych encyklik.

Matei Talbott narodil sa v hlavnom meste
{rska v Dubline r. 1856 z rodiny defmi naozaj
bohato poZehnanej — mal 7 bratov a 4 sestry.
Rodi¢ia neboli zidmoZni a sotva staéili denne
sytif hladné Zaludky svojich deti. Zato wviak
svojou nabozZnostou, prikladne kresfansky zria-
denym zivotom vstepovali defom de sfdc lasku
k Bohu a k povinnostiam. Skola, do ktorej Ma-
tej chodil iba po dvanésty rok, nestacila utvrdif
dobry naboZensko-mravny zaklad, ktory destal
rodicovskou vychovou, lebo po jej vychodeni
z nedostatku hmotnych prostriedkov stal sa
z neho uéein vo velkoobchode s vinom. Tu Ma-
tej neodolal, ako jeho spoloénici, prilezitostiam
na pokuSenie a zanedlho nauéil sa pif a opijat
sa. Nepomohly rodi¢ovské napominania, ani
zmena zamestnania; zvyk staval sa druhou pri-
rodzenosfou, viedol k utrdcaniu zarobenych pe-
fiazi a k zanedbavaniu naboZenskych povinnosti.
Z Mateja stal sa typ robotnika, ktory nijako
nemozZno postavif za vzor.

Asi v 27 roku prichadza dplny cbrat v Zivote
Mateja Talbotta; pohniuitky jeho obratenia ne-
boly nijako nabozenské, ale iba ¢&isto Tudské a
v skutocnosti malicherné, no stacily, aby Zivot
tohto robotnika zamierily k vy3sim, nadpriro-
dzenym idedlom. Ked Matejovi nestaéily uz
vlasiné pefiazité prostriedky na nezriadeny -
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vot, nazdaval sa, Zze tak, ako u neho nasli mnohi
kamaréti podobného zlozvyku pomoc a chvilko-
vi podporu, tak teraz zasa ini mu pomédzu
v ntdzi, Sklamal sa, kamarati si ho nepovsimli.
Urazeny ich sebeckosfou zanechal ich s pevnym
predsavzatim zaétoval s dovtedajsim svojim zi-
votom a rozlaédif sa s nim navZdy. Jeho matka,
novad Monika, dockala sa radostného vypoéutia
svojich dlhych prosieb za syna. Matej sklada
do kfazskych rik sTub striezlivosti a svitou
spovedou vyrovnidva sa s minulosfou.

QOd tejto chvile zadina sa nova, duchovna éra
Matejovho Zivota. Uskuto¢iiuje neodkladne svo-
je predsavzatie: ndjst riadne zamestnanie a vy-
koniva ¢&o najsvedomitejsie kazdi prikazana
pracu az do chvil, ked telesné sily mu uZ na
tazkt préacu nestacily, Iné predsavzatia: denne
zidastnif sa na svitej om3i, vo volnych chvilach
éasto modlitbou k Bohu sa obracaf, v jedeni a
piti byt zdrzanlivy, volny éas stravif v kostole
a laskou splacat starostlivost svojich rodicov,
zachovéval aZz do konca svojho Zivota velmi.

Matej Talbott uviedol svoj Zivot do siiladu
s poziadavkami praktického katolicizmu, dal mu
vniitorné milostivé posviitenie, verne spolupra-
coval s dennymi darmi bozimi a dopracoval sa
do konca svojho Zivota vrcholu krestanskej
dokonalosti.

Predtym Matej, tak malo mysliaci na du-
chovné veci, starajiic sa iba o to, ako vvhoviet
svojej nezriadenej naruZivosti po pijatyke, teraz
stiva sa ¢lovek modlitby, vnatornej sobranosti
a spojenia s Bohom. Ak obratenie treba pokla-
dat za dielo vytrvalej modlitby jeho matky,
tym menej vytrvalost v dobrom moZno si pred-
stavit bez jeho vlastnej Géinnej modlitby. A na-
ozaj kazdv den, ktory Matej prezil, bol diiom
staleho obcovania s Bohom a ustaviénej modlit-
by od véasného rana az po veder. Vstaval skoro
réano, uZ pred S$tvrtou hodinou a zahriZeny
v modlitbe pripravoval sa na svatd omsu, ktori
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nikdy nevynechal. Pred fiou si vZdy vykonal roz-
jimanie kriZovej cesty, aby sa pripravil znasaf
denne od Boha mu uréené krize. Svita omsu
sledoval klaémo s najvdéfou pozornosfou, pre-
zival fou predstavované tajomstvd a denne sa
zti€astnil na anjelskej hostine, pochopiac ne-
smierne vyhody ziéastfiovania sa na tomto sto-
lovani. Jeho dakovanie po svdatom prijimani bo-
lo ozajstnym rozhovorom s Bohom. Medzi pra-
cou vyuzil kazdi chvilu na modlitbu a na po-
zdvihnutie mysle k nebesim, a tak celd jeho
praca mala raz modlitby a bola hymnou na
oslavu Boha.

No Matej musel vela zpoéciatku vytrpiet pre
svoju naboznost od svojich spolurobotnikov.
Ked poéul kliatby, hrubé, nesluiné slova a hre-
Senia, vzdy si snal klobik a odporosoval Boha
za urazky, podobne pri zvoeneni na Anjel Pana;
cakaly ho za to iba nadavky a posmesky. Ked
robotnici videli, Ze sa im neodplica rovnakym
sposobom, ale naopak, prejdiic mléanim nad
posmeskami, spraval sa k nim i dalej priatelsky,
rad poéival veseli. Zartovni prihodu, srdeéne
sa vedel zasmiaf. do prace nikdy neprichidzal
hnevlivy, zamraéeny, nuz pomaly chranil sa
pred nim kliaf a zosmesiiovaf jeho niboznost,
hlape, neslusné reci prestavaly a Matejov pri-
klad strhaval vietkych. Matej azda ani nechtiac,
staval sa apostolom.

Raz isty spolupracovnik, ked mu Zena do-
niesla obed, vyvolal s fiou zvadu a zacal divo
kliat. Ked sa hadka skonéila, Matej vytiahol
z vrecka ruZenec, pristapil ku kamaratovi, uka-
zal mu kriz a povedal: ,Pozri sa, toho si znovu
ukrizoval!” To bolo vsetko, robotnik sklonil
hlavu, nevedel éo ma odpovedat; neskorsie sa
priznal, Ze odvtedy nikdy sa nehddal so svojou
7enou a nepleklinal.

K svojim robotnickym kamariatom spraval
sa velmi priatelsky. Hoci najradsej rozpraval
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o nabozenskych veciach, ved vo volnych chvi-
Tach vela é&itaval, chodieval casto na schodzky
do ndbozZenskych spolkov, predsa nikdy neza-
¢inal rozhover o naboZenskych otizkach ani ne-
nanucoval fanaticky svoj nazor, no vidy vedel
ndjst pohotovi odpoved, ak vznikly narazky
o tychto veciach, otvorne povedal svoju mienku
a bréanil obratne pravdivosf svojho nazoru; ro-
botnici ho radi pocavali, lebo vedel pitavo roz-
pravaf o Zivote svitych a o inych nabozZenskych
| otdzkach. Rad pozi¢iaval kamaritom nabozen-
ské knihy; aj tak apostoloval.

Ako sa priznal svojmu duchovnému vodcovi,
dostal od Panny Marie pokyn, vnuktnutie, aby
nesviazoval svoj Zivot manZelskym svizkom,
a tak mohol velmi G&inne podporovaf svojich
chudobnych spolurobotnikov, Ze jeho podpory,
ktoré im poskytol, dosahujt neuveriteln vysku.
Ponechal si zo zarobenych penazi iba tolko,
koTko mu bolo nevyhnutne potrebné na Zivoby-
tie. Rad obetoval aj na kostoly, na néabozenské
spolky a na svdté omse. Vedel takine a jemne
pohnaf aj svojich zamestnavatelov, aby obeto-
! vali znacénejSie sumy na dobré nabozenské a
socidlne ciele a pohnul ich &tat vzacne nabo-
7enské knihy. VsSetkych si ziskal liskavym a
jemnym vystupovanim. Vedel sa aéinne zastaf
spolupracovnikov, ak islo o ich vyhodnejsie
hmotné zabezpetenie. ,Ak mam hovorif o tom
(o socidlnom poloZeni kamaratov), hovoril, nikto
nema prava vyhladovaf tych, ktorvch zamest-
. nava!” Plne chipal smutné poloZenie mnohych
) robotnikov, ked videl ich, ako museli za pomerne
uibohy obnos zivit mnoho raz velmi pocetni ro-
dinu a vychovavat deti. Tu jeho socidlna laska
nepoznala medzi; kde mohol, vSade pomahal.
Jeden z jeho priatelov vyslovil sa o fiom, Ze pre
seba nepotreboval peniaze a Ze cely svet ho
miloval. Pri istej sbierke na naboZensky, misij-
ny Géel medzi robotnikmi daroval Matej vietky
svoje peniaze, ktoré si bol zarobil a nasporil.
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Po préci ponahlal sa do kostola poklonii a
podakovaf sa Bohu za dobrodenia a po chudob-
nej veéeri oddaval sa dobrému ¢itaniu, rozjima-
niam a modlitbdim dlho do noci. Den zaéinal
a kon¢il s Bohom a preto aj cely Zivot bol taky
nesmierne duchovne plodny.

DuSou ucinnej modlitby je Zivot umftveny,
sebazapieravy, Zivot, v ktorom telo stalo sa ab-
soliitnym sluzobnikom duSe. Matej ¢asto &itaval
Pismo svdté a sprivne porozumel vyzvu Kristo-
vu: . Zapri sam seba", vedel, Ze len vtedy stane
sa ozajstnym nasledovnikom Spasitelovym. Je-
ho izbi¢ka, chudobne zariadena, neposkytovala
telu nijaké pohodlie. Spaval iba na tvrdej po-
steli z dosak, az do smrti bol neoby¢ajne striez-
livy v jedeni a piti, stravu mal velmi jedno-
duchd, postil sa v stredu a piatok, v poste jedi-
val iba Tahkd stravu dva razy za den, dale;j
postil sa cely mesiac jiin na é&est BozZského
srdca ako aj v predveéer zasvitenych sviatkov.

Kajicny Zivot robotnika Mateja Talbotta
prejavil sa aZ tryznenim tela; okolo pdsu, ako
sa to ukézalo pri jeho néhlej smrti, nosieval
dve Zelezné retiazky a jeden uzlovity povraz!
Retiazky boly hlboko vryté do tela; podobne
lavii ruku od pleca az k lakfu mal omotanu
retiazkou a prava uzlovitym povrazom; vsetky
modlitby, aj pri svédtej omsi, vykonaval kl'aémo.
v nedelu az sedem hodin vydrzal na kolenéch!

Takto moZno pochopif, Ze Matejove mod-
litby, preziarené ocistnym ohifiom pokéania, ve-
dely byt mocné a také G&inné, Ze ,prerazaly aZ
nebesa", ako to dosvedéuji neséiselné pripady
vypoéutia prosieb tych, ktory ho poziadali o
modlitbu v najrozmanitejsich duchovnych a te-
lesnych nesfastiach. Boh vZdy milostivo pohlia-
dol na svojho oddaného sluZobnika a Panna
Maéria, ktorej bol Matej Talbott velkym ctite-
Tom, stala sa jeho velkou orodovnicou.

Dusevne ostal Matej az do smrti sviezi a
umny, no fazkou telesnou pracou pri stavbach
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a v lodeniciach ako aj umftvenym Zivotom vy-
sileny, podlahol zdkonom prirody. Zomrel nahle
na ceste do kostola na sviatok najsv. Trojice 7.
jana 1925 vo veku 69 rokov smrfou spravodli-
vych, aby prijal odmenu z rik svojho Stvoritela,
ktorému verne slazil.

Neznamy robotnik, jeden z tisicov dublin-
skych a z miliénov robotnikov sveta stava sa
premahanim seba, svojich naruZivosti, svedomi-
tostou v praci, hlbokym vniitornym Zivotom, ale
aj priatelstvom a veselym, druinym Zivotom
vzorom pre vietkych robotnikov, ale aj pre viet-
kych tych, ktori sa chct zaclenif medzi velkych,
ale pritom drobnych a neznamych apostolov, aby
pracovali posvitenim seba na rozsireni kralov-
stva Kristovho vsade tam, kde ho niet a kde ho
najviacej treba.

Ci mozno sa &udovat, Ze uZ desat rokov
po smrii Mateja Talbotta, roku 1936 boly pod-
niknuté vsetky kroky, aby tento neznamy, jed-
noduchy robotnik bol postaveny na oltar a dany
za vzor celému kresfanskému svetu? Azda ne-
uplynie dlhy éas, ked poZehnany irsky narod
k svojim vySe 150 kanonizovanym svilym pri-
radi dalsieho svétca, aby svojim mocnym oro-
dovanym u Boha pomahal duSevne aj telesne
mnohym blidiacim bratom vo svojej vlasti, ale
i na celom svete, a vzbudil mnohych a mnohych
hrdinskych apoStolov pre kaZzdd spologenskii
triedu dnesného iibohého a chaosom zmietaného
Tudstva.

Duch trpiacicf s Kristom.
Marcel Horniak, SS.

Kto si preital Listy svatého Pavla, apodtola, ne-
mohly ujsf jeho pozornosti €asté pripomienky Pavlove
na utrpenia Kristove. Ale efte vd€Smi aZ tzkostliva na-
stojéivost, s akou by sa chcel stotoZiioval temer na kaz-
dom kroku s trpiacim Vykupitefom a tak maf acast
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na jeho bolestiach. Karizma utrpenia podla svitého
Pavla je zaklad duchovnej vystavby Cirkvi Kristovej
Lebo ako tidom mystického tela Kristovho uklada sa
nam povinnosf dopliaf na svojom tele to, & chyba
z utrpeni Krista Péna, za jeho telo, ktoré je Cirkev.!

Kristus Pan vSak uZ netrpi vo svojom oslavenom
tele; ved ono uz je v nebi. Nuz trpi v mystickom tele,
v Cirkvi; lepsie v tych, &o pozicaji svoje udy na roz-
liéné dtrapy, aby tak vlastnou krvou prispeli k dielu
vykipenia. Svity Pavol to nepokladi len za akysi
dobrovolny prispevok, ale s temer neodbyinou nalicha-
vosfou ndm pripomina tito povinnost s Kristom. ,Ked
sme dietkami (boZimi), aj dedi¢mi'® Ale hned prida,
pod akou podmickou, lebo ked i spolu trpime, aby sme
bali spolu oslaveni® Ugasf na utrpeniach Vykupitelo-
vych a tak moct byf pripodobnenymi k jeho smrti® je
pre svitého Pavla vrcholom madrosti boZej a zarukou
slavneho vzkriesenia. ,Lebo my, ktori Zijeme, vidy sa
vyddvame na smrf pre JeZida, aby i Zivot JeZifov zjavil
sa na nafom smrielnom tele."® Nefudo, Ze touto tazbou
spalovany Pavol zvola: ,Ziadam si rozpadnif sa a byt
s Kristom,"®

Aby si vSak nikto nemyslel, Ze prikdzanie utrpenia
pochéddza len z akéhosi dobrovolného osobného zavizku
svitého Pavla, ktory nés uZ neviaZe. Svity Pavol len
uskutoéfioval to, éo nam bozsky Majster tak éasto pri-
pominal a ako dediGstvo zanechal. Platnost a zdviznosl
jeho slov je nad kaZdu pochybnost. ,HTa, posielam vas
ako ovce medzi vlkov;? ... vydaji vas sidom a budi
vis bi¢ovaf vo svojich synagogach, ba vedeni budete pred
vladarov a kralov pre mifia; na svedectvo im a pohanom.*
Brat viak vyda brata na smrf a otec syna a synovia
povstanii proti rodi€om a usmrtia ich. A budete v ne-
navisti u vietkych pre moje meno, ale kto vytrva az
do konca, ten bude spaseny. Nebojte sa tych, ktori
zabijaji telo, ale dusu nemézu zabif; ale radSej bojte

! Kol. 1, 24. Sigal 1, 23,

* Rim. 8, 16. " Mat. 10, 16.

# Tamtiez. & Mat. 10, 17—18.
il 3, 10, ¢ Mat. 10, 21—22.
w2 kor, 4, 11.
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sa toho, ktory méZe i dusu i telo zatratif do pekla.!
Prichddza hodina, ked kaidy, klo vas zabije, bude si
myslief, Ze kona sluibu Bohu'' Ked vis svet nenavidi,
vedzte, Ze mna nendvidel skér ako vas.* Nie je sluha
vaési nad svojho pana. Ked miia prenasledovali i vas
budt prenasledovaf.'* Ak kto chce za mnou isf, nech
zaprie sam seba a kaZdy defi vezme svoj kriz a nech
ma nasleduje. Lebo kto si bude chciet zachovaf zivot,
strati ho; ale kito strati svoj Zivot pre miia, zachovi
si ho1"

Tito cestu nam vyznaé&il boZsky Majster, ak chceme
mafl podiel na jeho slive v nebi a stal sa jeho spolu-
dediémi. A je to zrejmé. Viak na zemi aj on kraloval
len s dreva a to s dreva kriza; na hlave mal sice koru-
nu, ale tffiovii a v ruke Zezlo, na posmech len zo suchej
trsti. Kazdy kresfan je ,alter Christus”, druhy Kristus,
ktory ma v sebe nosit Krista. Ale aby mohol byt dplnym
a vernym Kristom, musi ho vo vietkom sledovaf a na-
podobiioval, teda aj v utrpeniach. A &im viacej trpi
pre neho, tym uzZdie je s nim spojeny. ,Filius amatur
a Patre et tamen ad passionem mittitur, ita et discipuli
a Domino amantur, qui tamen ad passionem mittuntur
in mundo.'"®

Néuka o utrpeni kresfana pochadza z st samého
bozského Spasitela; sviity Pavol nam ju len pripomina.
Ilustrovana je udalostami z blizo dvatisicroénych dejin
Cirkvi, ktoré¢ si, mézeme smelo tvrdif, napisané krvou
milibnov muéenikov. V krvi sa ona zrodila a len krvou
zirodnend mohla zapustif také hlboké korene. Ziklady
Cirkvi tvoria mimo ufenia JeZisa Krista aj skutky lasky
a nesmiernych obeti, do ktorych bola primieSana aj krv
muéenikov. Skutkami a obetami bola podloZend nauka
a krv platila za dékaz lasky ku Kristovi a vernosti
k jeho Cirkvi. Presvedéivosf tychto dokazov rozlipila
aj koéru tvrdych stdc pohanov a pritiahla ich do ov&iarne
dobrého Pastiera.

'* Mat. 10, 28.

n Jén 16, 2.

i Jan 15, 18.

13 Jin 15, 20,

" Luk. 9, 23—24,

* Sermo S. Gregorii, Dom. in Albis.
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Ten novy Rim, ktorého slivu umocnilo tamojsie
pasobenie Petrovo a uZ odteraz sa honosi jedineénym
nazvom vetny, vystaveny je na hroboch apoStolov a mu-
Cenikov. V nich uloZené prevzécne pozostatky svojou
zazraénou silou priniesly tirodu stonasobni, ba a# tisic-
nisobnti. Ci nevidime, Ze Cirkev, JeZifom Kristom zalo-
Zena, jedind prava, rimska, katolicka, je organicky so-
strojeny sibor, v ktorom sa ni¢ nezmari, Aj tie, Tudsky
reéeno, mftve bunky, oZivené Hlavou, nie si daromné,
bo z nich vyrastie podrast s pevnymi, hlbokymi korefimi.

Papez Pius X. bol vravel, Ze piatou najspolahlivej-
Sou a najpresvedéivejSou znamkou pravosti rimskokato-
lickej Cirkvi je neprestajné prenasledovanie, ktorého sa
jej dostava cez vietky veky, temer vo vietkjch kraji-
nich. Trpela a trpi najviac preto, e sa neuhyba pred
kazdou modernou naukou. Svojmu uéeniu, mravnym za-
saddm a disciplinairnym predpisom ostiva verna, aj ked
je potladovanid a prenasledovana. KaZdy bod jej nauky,
kazdy ¢&lanok wviery predestilovany je slzami a krvou.
Ani jedna naboienski spoloénosf nezaplatila svoju wer-
nosf a pritulnost k povodnym naukam Zakladatela Je-
Ziga Krista tak draho ako Cirkev rimskokatolicka.

Utrpenia maji u nés katolikov vyznam a poslanie
ofistenia a zadostudinenia. Hriech vidy bol a je na
svete, a Tudia mu nebudi vedief a cheief vyhntf ani
v budicnosti. Zakial bude hriech, zatial bude potrebné
odprosenie, zadosfudinenie a ndhrada za urazky, ktoré
Boh dostiva zo spachanych hriechov. Vidy budd po-
trebné dule, ktoré by stily pri krvi Baranka, nie aby
zmyly v nej vlastné richo, ved to je Eisté, ved hrie-
chov sa nedopustily. Ale aby k nej pridaly €o len nie-
koTko kvapék, vytlaenych z vlastnej krvi dobrovolnymi
obetami, titrapami, a bolesti, ktoré ochotne prijaly z la-
sky k Spasitelovi. Ako osvieZujice a oZivujice kvapky
milosti budt padat na tych, €0 maji byt posilfiovani
voe vernosti Ku Kristovi, k vytrvalosti a k nedstupnosti
v boji s hriechom a pokufeniami. Takto sa dalej utvara
dusevny poklad milosti, z ktorého sa nam pridelujn
odpustky. Nimi sa vykupujid duSe jednotlivych osdb
alebo celych osad pohanov tu v Europe alebo zamor-
skych misiach. Kolko zatvrdnutych hriesnikov, klori uz
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* |
dihé roky odporovali milosti boZej, boli k nemu zpiatky
privedeni ako mérnotratni synovia, lebo ziskani seba-
zapreniami, utrpeniami volaktorej sestricky alebo poboz-
ného obetavého laika.

Povrchni a lahostajni vidia a vsimaja si v Cirkvi
len vonkajSie: mohutnost krasnych obradov a spevov,
velkolepé richa a ozdoby, krésne a neraz aZz uchvatné
chramy. Zabadaja vsak, Ze i tie skvelé katedraly, maje-
statne domy a impozantné baziliky so vietkou svojou
krasou a bohatstvom ozdéb si iba domami obeti, v kto-
rych sa uschovava telo Panove a krv Panova a uloZené
su pozostatky hrdinov itrap, sebazapreni a krvi: muée-
nikov a svdtych. No ti, o Zija hlb&i duchovny Zivot a
ktorym podarilo sa pomocou v Eucharistii poZivanej
osvieZujlicej krvi a tela Spasitelovho dostat sa blizgie
k jeho predrahému srdcu, ti vedia, akym je ono wydat-
nym Zriedlom obety. Tolkym hrdinskym pannim a mla-
dikom, obetavym matkam, trpezlivym manzZelkiam, poni-
Zenym muZom a otcom, ktorych o¢i si kazdy deh a neraz
kto vie kolko raz denne slzami zarosené. Vytlagily ich
itrapy telesnych a duSevnych tderov, ktoré oni trpezlivo
a bez reptania prijimaji a znidaji, aby sa tak denne
spajali s ukriZovanym Majstrom a pomohli mu kriZ niesf.

Trestajiicu ruku boZiu oni zachytili uZz neraz nad
nami. Miesto bleskov hnevu vyrazil z nej vetrik dulev-
nej oéisty, &éim sa vyhlo skaze, na ktord sme boli uZ
neraz zreli. Oni sejii v slzach a v atrapach semeno dobra
a skypria mu podu, z ktorej ini budd v radosti sbieraf
ovocie dobra. Kolki z pohanov, pohnuti liskou a dtra-
pami vyvolenych boZich, mohli napisaf cez blizo dva-
tisicroénych dejin Cirkvi to, ¢o amenokala Hoggoru na-
pisal o vikomtovi Charles de Foucauldovi (15. IX. 1858
— 1. XIL 1916): ,Spomienka na marabu Charlesa stéle
#ije medzi nami, pre ktorych vykonal tolko dobra. Tak
vravia vietci obyvatelia Hoggaru. Ctime jeho hrob, ako
by to bol on sdm eite Zivy — Nech ho Boh uéini blaZe-
nym a prijme do svojho raja."'®

** List Mussu ag Amastana, amenokala v Hoggar
z 25. TV. 1920 René Bazinovi, autorovi diela Char-
les de Foucauld, Explorateur du Maroc, ermite
an Sahara. Paris, 1921, str. 404—405.
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Cirkevna liturgia privadza nas kaidy rok k uda-
lostiam velkého tyZdita; no nielen, aby sme si pripome-
nuli umuéenie Péana, ale rozjimanim ho aj prezivali.
Tak aj Zivot Cirkvi a kaZzdého kresfana, v ktorych sa
odraza Zivot Krista Pana, privadza nas obéas k uda-
lostiam trapnym a bolestnym, ktoré musime preZif na
vlastnom tele. Organizmus Cirkvi je obé&as chory, nake-
pilo sa v fiom vela toxinu. Na uzdravenie bude sa vyZa-
dovaf obnovenie krvi. LenZe nezdrava krv nie je upo-
trebitelna a preto vyZaduje sa obyéajne zdrava. Tak
priniesla nevinna krv ukriZovaného Spasitela vyktpenie
chorému Tudskému pokoleniu,

Nevinne preliata krv zapbsobi vidy, moenejdie otra-
sie svedomim a celou duSou aj lahostajnych a duSevne
zhnilych. Otvori im o& a privedie k uvaZeniu a pre-
sved&i ich, Ze tam, kde sa nerozvéine prelieva nevinné
krv, sotva sa uplatni pravda a spravodlivost. Kolki boli
privedeni k odvainym a radikédlnym rozhodnutiam a zi-
votnym duSevnym zmenim dvahou nad nevinnou krvou;
ochotnejdie verili tej ako dlhym duvaham o Zivotnych
systémoch. Aj krvi sviatého Stefana, prvého muéenika,
ktorou bol wykipeny Savol, az po krv uZ spominaného
P. Foucaulda, alebo v poslednych dfioch padlych vyzna-
vaCov, verime, Ze kaZdi kvapka bude vykupnou cenou
dudi v tme bludov a nevery tapajticich. Ale opovrhovat
Zivotom a vystavoval ho istému nebezpefenstvu je nie
len opovazlivosfou a provokacion, ba priamou samo-
vrazdou! Ked ju sam vyhladéava, zavini si ju a vlast-
nymi rukami Zivot si skrati, vtedy hej. Ale ked ho
néasilim a vyhrazkami chct prinatif, aby sa rahal Bohu,
zaprel svoju vieru alebo v obrane tychio najvzécnejdich
duievnych hodndt voli radiej umrief neZ vzdaf sa alebo
Boha obrazif; vtedy nie je to vyhladavanie nebezpe-
¢ensiva, leZ ctnosf, znak najvysSej lasky a vernosti
k Bohu.

Stiesnené nepohostinné ovzdufie panuje i tak medzi
katolikmi; nao elte klast tolky dbraz na potrebu dtrap
a pripisovat im vyznam skoro samospasitelnosti. Ved
nevie dal svojim &lenom tprimnej radosti a zprijemnif
im Zivot", povie si dakto. Prave ta laska, s ktorou
sklafia sa k trpiacim, aby balzamom ftechy povzniesla
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dufu, kym rany tela ofetruje, prifahovala k nej nérody
cez celé storo€ia. Videly v nej sicitnd matku, ktord
posielala svoje dcéry (sestricky) s dsmevom a liskavym
porozumenim, aby miernily bolesf, zahnaly Zial a pote-
govaly v temnych chvilach opustenosti a krajného za-
falstva.

Tolka laska, neziitnd obetavosf a samozertva dotkne
aj ich duSe. Presvedcia sa, Ze v tych, o Zivot svoj obe-
tovali sluzbam lasky pre Krista, prelieva sa ako v tol-
kych vyvolenych niddobach krv, ktord z kriZa prudi, 2 ma
ako ta silu a a@inky vykupujice. Najpodivnejsie pritom,
e obdivuhodnd veselost ich neopustia nikdy, ako sa
sved€i na tych, €o pre Krista trpia a s nim pracujé.
Pripominajt blkotavé svetielka votivaych lamp, &o vzbu-
dzuji déveru, Ze ich Boh neodmietne. Iné st aka sve-
tielko veénej lampy pred svitostinkom, aby ukézaly.
kde st zdroje sily a vytrvalosti.

Prispevok obiet, dtrap a bolesti, ba i vlastného Zi-
vola, je povinnosfou kaZdého kresfana. Zaviazali sme sa
pri krste, ked sme sltbili nasledovaf Krista a slivnostne
sme sa zriekli diabla a jeho skutkov. Ina& ved Zivot
kresfana, €o len priemerne horlivy, je ustaviény boj,
lebo kto sa postavil na stranu JeZiZa Krista, musi byl
pripraveny na fitoky Antikrista. Zd4 sa vim azda, Ze
Pan JeZi§ nim kladie prilisné poziadavky? Ako on dal
véetko i seba samého, tak ofakiva od nés vietko aj onm.
Tato reciprocita je podmienkou nésho spojenia, ktoré
sa uskutoéfiuje mysticky na spbsob reverzality v tom
smysle, Ze nas priflefiuje k obete kriZa, aby nis mohol
pri€lenif aj k slave vzkriesenia. Ci nehovorievame vrele
milovanej osobe na dékaz lasky, Ze by sme dali za fin
aj zivot? No a vahali by sme prejst tie skiidky, ktorymi
mame potvrdif svoju lasku a vernost k svojmu Majstrovi?

Je zrejmé, Ze s prijatim kriZov dobrovolnou a
ochotnou téasfou na nich nepriddme k slive Vykupite-
Tovej ani k Viemohticnosti BoZej. VSetok tiZitok a dobro-
denie z nich sii v plnej miere na osoh vyznavaga a trpi-
tela. A toho nie je malo. Utrpenia, prijaté a znaZané
pre nae naboZenské presvedfenia s ochotnou odovzda-
nostou do véle boZej, maja taky udinok na duiu ako
voda pri krste, ked smyje hriechy a vrati nevinnosf.
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Trpitel a zvlait muéenik tym, Ze nasleduje Ukrizovaného
a pre zasluhy jeho krvi, ku ktorej budd pripoéitané aj
jeho uatrapy, tiez sa stane obetnym barinkom za svoje
hriechy ako aj za hriechy celého sveta.

Nebude odvazne tvrdenie, Ze ti, €o obetuji svoje
tlrapy, spojené s prenasledovanim a muenicku krv pre
svoju vernosf k Cirkvi, zG&astfiuja sa aj na kilazstve
Kristovom. Origenes pri vykladani slov svitého Petra,
apostola, ,sacerdotium regale"V wvravi: ,KaZdy 2z nas
nesie v sebe svoju obetu a zapaluje ju na svojom oltari.
Ked nesiem kriz a zrickam sa v3etkého, aby som Krista
nasledoval, prinasam obetu na oltir boZi. Alebo ked
obetujem svoje telo, spalujiice sa z lasky k Bohu, a
ochotny som prijat ftrapy muéenictva, kladiem obetu
na oltar.'*

S teologickéhos tanoviska je to obeta stvorenia
svojmu Stvoritelovi, vyktpeného svojmu Vykupitelovi,
je to ukriZovanie s Kristom, aby sa tak sbliZila a zapo-
jila obeta tidov s obetou Hlavy. So stanoviska sociilneho
je to velkoduind dekongestia Tudského organizmu, pre-
syteného toxinom, aby sa mu tak dostalo Ziviieho pra-
denia krvi. Je to siifasne aj povinnost vo&i nadim bliz-
nym, klatiacim sa vo viere, aby sme im ukizali aZ pokial
sme povinni miloval svoju vieru. Nag priklad ich
povzbudi k vylrvalosti zvlas{ vtedy, keby sa im zdalo,
ze sa od nich Ziada obeta, prevySujica ich Tudské sily.
Vzpruzia sa a ani oni nezaostanii v liske a vo vernosti.

MbézZeme trpief prenasledovanie aj len preto, Ze za-
stavame pravdy, t. j. vietko to, éo je dokirinilnym de-
diéstvom Cirkvi, alebo ked hajime spravodlivia vec boZiu
vo vieobecne zniémych mravnych zasadach. Jeden bude
zastaival dogmy, druhy sa obetuje za mravnia &istotu
a postavi sa na jej obranu, treti sa ujme biednych a
bezmocnych, &tvrty odhali zlomyselné ohovirania a oso-
covania na Cirkev a odrazi dtoky 1Zi, Kaidy inym spé-
sobom, ale vSetci chrénia zaujmy boZie.

Nestratia na vyzname a hodnote ttrapy a prenasle-
dovania aj ked nie si vidy fyzické a zjavné. Ved vidy

1 Peter 2, 9.
% In Levit. IX, 9.
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netefie krv kresfanov a nie vidy ich davaju do okov
a tak héddiu do Zalarov alebo pred dravé zvierata. By-
vajG aj prenasledovania tiché, temer nebadatelné, len
ako Zelesf vetrika, ktorym vSak aj pri tolkej jemnosti
dosiahnu asfiziu a stravu. Ked aj nie fyzického Tudského
tela, ale mystického tela Kristovho, Cirkvi. |
Podiel na dtrapach je uz aj opustenos! od tych, |
ktori eSte neddvno poZivali nade dobrodenia a teraz
odrazu nas zaznavaji apovrhnuiim len preto, Ze Krista
sa nevzdavame. Ked sa edte pridaji zlomvyselne vypro-
vokované nedorozumenia a zadrapky s poskodenim na
cti a na dobrom mene a takzvanou zékonitou cestou checu
znemoZnif vaSe posobenie len preto, Ze vytrvate pri svo-
jom néboZenskom presvedEeni, aj to ma cenu utrpenia.
Daja tomu iny nézov a tym aj nater, ale hlavny ciel
je rozdirit a prehlbif priepas! medzi vami a vasim oko-
lim a tak vas znemoznil alebo priamo vyhostif z Tudskej
vospolnosti. V oéiach svetarov a zlych kresfanov taky
trpitel a vyznavaé je len udbohy stroskotanec, ktory sa
vraj pre svoju tvrdohlavos! nevie prispdsobil pomerom.
A preto aj ked nie je nebezpeiny, je aspoii meprijemny, |
nuz treba ho odstranif. Kto tak hovori, zablida, Ze viera
méa posobif ako ohefi, ktory vypiali nikazu a nepravos{
privedie aspofi do rozkladu a tak ju znemozni, ale pri-
tom rozohni vlaZnych a lahostajnych prebudi. ‘
Inokedy nedoZiéia ani len radosti mécf trpief s po- |
vedomim, Ze je to za Krista. Odnimu aj tote radostné
zadosfuéinenie, ktoré by im bolo duSevnou oporou a po-
silou. Zahrni ich tortirami psychologickymi a metaly-
zickymi alebo ich zni¢ia mravne, ked ich z faloinych
preéinov obvinia a tym urychlia fyzicka smrf. Nebudd sa
mbef branif, a o ich smrti nikto sa nedozvie, lebo ich
rozdliapu ake ¢ervika. Pripadne ich izoluja ako morom
a nakazou postihnutych, ako vyvrhel Tudskej spoloé-
nosti, pripisujiic im najhnusnejdie zloéiny, aby ich pa-
miatka preila k potomstvu s hnusom a s opovrhoutim.
Verejnost sa nedozvie o krivdach, na nich spéicha-
n}'rt;éh; no veény Sudca aj o tych bude vedief, &0 aj pri
vypoéuti a pri vyhléseni rozsudku nebolo stenografov,
aby zaznamenali obvinenia. Boli tam anjeli boZi na cele
s bolestnou Matkou. Ich slzy a dtrapy buda vzéacnejdie




ako najslavnejsie obranné reéi, o by odznely pred vy-
branou verejnosfou. Ani takito opustenost ich nepri-
vedie do zdfalstva. Ani vtedy nie, keby ich datrapy a
smrl boly 'svetu predstavované ako zaslfiZeny trest pre
akési vyhitané previnenia, chytracky prenesené na cel-
kom iné pole. Zvla&t v tychto okolnostiach polérneho
chladu a krajnej opustenosti najistejiou ttechou byva
kriz, s ktorého nevinne trpiaci Spasitel da potrebnit
silu a vytrvalost.

Aby neboly nase dvahy zle vysvetlované a za po-
plainé pokladané, ako by sme mali pred ofami fazkosti
dnefnych alebo najbliz8ich ¢&ias, Jobove slova:*® ,Bojo-
vanie je Zivot Eloveka na zemi”, boly velmi divmo po-
vedané a predsa sfi aktuilne tak dneska ako zajtra,
o desal alebo o sto rokov. Vietci musime bojoval
so zlom aZ dotial, kym nepride k dohode medzi dobrom
a zlom. Ale to nikdy nebude. Zagalo sa to s Abelom,
stihlo to Izédka, nefetrilo ani Jozefa, so starym Eleaza-
rom tiez nemali zlutovania, pokrafovalo sa s Machabej-
cami, aby sa mohlo znovu zalal so svitym Stefanom,
prvym muéenikom, a tolkymi milionmi dalSich aZ po
nade &asy.

Dokial sa bude musief nasilim zaistif prvenstvo
duSe pred telom alebo niboZenské a duchovné ziujmy
nad hmotnymi zemskymi a tym aj volnosf a nezavislosl
ducha, zatial neprestane tento boj. Kym nebude zaistena
nezdvislost nesmrtelnych hodnét Tudskej osobnosti, kto-
rych sa &lovek nemdZe vzdaf bez ujmy svojej déstoi-
nosti, zatial vidy buda vyhlady na boj. A vifazmi vidy
ostani len muéenici, Cchvilkovii, prechodnii prevahu z
moc nad ich mftvoalmi azda budéi maf ich odporcovia,
ale dufu, inteligenciu a svedomie, ktoré chceli spiitaf,
zotroéif, unikne im vidy, toho sa nebudi vedief zmocnif.
Preto dévaji do rik muenikov palmu vifazstva.

Muéenici cenou vlastnej krvi a vlastnych dtrap vy-
kupujt volnost svedomia a 1ym aj nezéivislost ostatnych
¢lenov v Cirkvi. Tym, Ze Cirkev svojimi muéenikmi pre-
méha nasilia, spachané na duSevnych hodnotich Tudstva,
a vymafiuje ich zpod moci ocele a zlata, vykondva ne-

® Jéb 7, 1
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smiernu sluzbu pre Iudstvo. Zastavila neviimavosl a
vzpruZila obetavost za idedly, ale nadovietko zavratila
sklon k dusevnému otroctvu. Kto z modernych hlasatelov
volnosti mal odvahy s tolkym povedomim wverejne vy-
hlasif ako mu&enice Perpetua a Felicita svojim prena-
sledovatelom: ,My sme pridly sem (na arénu kolosea)
branif vasu slobodu.” Opovrhnt vecami pominutelnymi,
aby si zaistily tie, ¢o maji cenu pre vefnosf. Umieraji,
aby mohly Zif (vo veénosti), lebo ina& by Zily (pre zem),
aby umrely pre veZnosf.

Miesto priva na pominutelné bohatstvo a chvilkove
radosti sveta ponechaly si len pravo: zamenif rozkladna
a otravni menavisf svojich prenasledovatelov na oZi-
vujieu lasku a velkodulné odpustenie. Nejdi sa odpla-
caf nidavkami a vyhraZkami, ale chefic nasledovaf svoj-
ho Majstra aj v trpezlivosti, znasaji vetky krivdy v jeho
duchu. Prikazanie lasky zachovaji aj na popravisti To
najviac pohlo a un&salo aj samych pohanov.

Pokladame za potrebné pripomendt a zdoéraznif, Ze
kresfan, vyznava¢ a muenik nie v tom je velky, Ze pre-
javi svoj odpor a vzdorovitost vo&i prenasledovatelom.
Prive to ich majviac bolelo, e neméZu poslichaf, lebo
ked je ludskd moc v rozpore s boZou, tam viac treba
posliachat Boha ako ludi. A na odprosenie, Ze moc bola
zneuZitd na tkor z&ujmov boZich a tak aj Boh zaznéa-
vany, obetovali svoj podiel na dutrapach.

Vieme, Ze s nadimi dosial uvedenymi vyvodmi nie-
ktori nebudd sihlasif. Dozaista ti, éo od niboZenstva
ofakavaji len akési sentimentilne dtechy a estetické
prejavy. Taki, & poslanie niboZenstva vidia len v ochra-
ne starych naboZenskych zvykov folkloristickych a ro-
dinnych tradicii. Keby sa podla nich dostavily nepriaz-
nivé, ba priamo nebezpetné pomery, treba sa tychto
zvykov vzdaf, zaprief a prerudif akékolvek styky s Cir-
kvou a s naboZenstvom. V kompromisoch a v polovica-
tosti vidia najlepdiu zachranu. Zabddajé — a preto bude
dobre pripomenaf im slova JeZida Krista: ,Kto je nie
so mnou, je proti mne; a kto neshromazduje so mnow.
rozhadzuje."*®

* Mat. 12, 30
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V povinnosti obrany viery zahrnuty je aj zavizok
obrany Cirkvi a vsetkych kresfanskych ctnosti, niboZen-
skych pravd a mravnych zésad. KaZdi z nich ma svo-
jich muéenikov. Pre spravodlivost trpel Abel; v obrane
zékonov bozich zahynuli Machabejci. Izaias a Jeremias
padli, lebo neprestali hlasal pravdu. Hlava svitého Jana
Krstitela padla, lebo upozorfioval a vyé&ital hriedny Zivot.
Kristus sim bol odsideny, lebo chcel spasif ndrod svoj
a druhi s tym npesthlasili. Za vieru v Krista a pre jeho
obranu bol svity Stefan ukamenovany. Svity Toméas
z Cantenbury, lebo héjil slobodu Cirkvi, svity Jan Fi-
sher a Tomas Morus pre svoju vernost k rimskemn
papeZovi atd.

Vzory tolkého hrdinsiva povzbudia nas vSetkych;
ale nasledovat ich mézu len ti, 8o by splnili isté pred-
poklady. Miluji totiz Pana Boha aZ po samozertvu a
vieru svoju poznaji a po vietky désledky ju preiivaji.
Len tieto dva predpoklady divaji odvahu a silu prijat
podiel v utrapich, V &asoch fazkych skuSok tolki kle-
saji, odstapia, zradia a pridaja sa k prenasledovatelom.
Byvaji to obyéajne z radov tych, éo nemaja o niboZen-
stve spravny pochop, nevedia, & znamenap nesmrtelnost
duSe, a nepoznaju z toho wyvierajiice désledky; pomer
¢loveka k Bohu je podla nich ¢osi nezavézného, &o sa
moZe menif podla okolnosti. V&ési vyznam maja pre
nich panem et circenses alebo ubi bene ibi patria.

Odhodlanosf trpief za vee, ideu alebo osobu je
v priamom pomere s jej znalosfou a s laskou k nej.
Cim menej ju kto pozna, tym menej ju miluje a tym
mendia bude ochota trpiet za fiu, Kto nepozni vieru
a Cirkev naleZite, sotva ju bude miloval tak, aby pre fu
zniesol najvAéiiu skiadku prenasledovania. Nejde len
o lasku, prejavent chvilkovym obdivom, ale o ta, ktore)
vonkajSim prejavom byva tprimna modlitba a agast na
sviatostiach a bohosluzbach, Spominame aspon tieto,
lebo nimi vzdava sa tcta a poklona Bohu a v chvilach
bojov a opusitenosti sii najistej§im prostriedkom na za-
istenie bozZej milosti. V €asoch, ked sit Tudské sily nie
dostatoéné a Tahko zlyhaja, polrebné je zapojenie. do
nadprirodzenych sfér a na to najstcejdim 1:;t:l.ml:inf(rr.vn1
spojivom st modlitby; lepSie ustaviény duch poboinosti.
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Osvojenim si ducha poboZnosti, naboZenstvo nebude
pozostaval len z amorfnych, bez ducha a G&asti konanych
cvieni, v ktorych nieto zapalu horlivosti a vnatorného
nadchnutia. Kresfan, trpiaci ma duSevna abuliu, sotva
bude vediet a chcief v faZkych &asoch vieru svoju vyznaf,
za fu trpief a tym menej Zivot daf. Len kto si navvykol
niesl svoj kriz kaidy defi, ustavi¢ne sa cvicil v seba za-
preni a v umftvovani, len ten bude vedief a méct obstaf
pred silnej$im naporom, len ten nebude klesaf a =zifal-
stvu sa oddavaf. Ak sa uZ postupne oslobodil od pit
| podradnych veci sveta, nepripisoval im nezasltZeny vy-
znam, ich stratu nepociti a telo bude poddajnejsie sluzbe
| ducha. Cim plnsia bude odligenosf od oséb a veci, tym
' Tah8i a istejii bude vzlet dufe k Bohu.

Najlepsou pripravou na fazké Easy je cvicif sa v in-
tegralnom (nechceme pouZif dnes tak ¢asto opakovaneé
slovo v totilnom) krestanstve, ktoré vyzaduje osvojif si
podfa moZnosti vetky ctnosti a navykat si siahat plnym
priehr§tim do pokladnice milosti boZich. My katolici
mame jeden astredny dkon, v ktorom sa nam denne pri-
pomina obeta prvého a najvdciieho trpitela za nas —
Jezisa Krista, Je to omSa svitd. Z nej méZu cerpat silu
ti, ktori by shodou okolnosti mali azda pokradovaf
v Majstrovom diele utrpenia. Omsa svdta je dobrou
skolou obetavosti, ale sti€asne aj Kristovym spojenim
s nasou [udskou prirodzenostou a povznesenim naSich
Tudskych slabosti skrze boZstvo Spasitelovo. Celd litur-
dia sviitej omSe pripomina nim Velkfiaza JeZida Krista,
ktory sa ako nevinny baranok obetuje za nds, pre naSu
zachranu. Pred o¢i nam kladie priklad tych svétych
muéenikov a vyznavaéov, ktorych obety datrap, strasti a
zivota pripomina ndm &itanie a evanjelium omZe.

S fyzickymi bolesfami spojené muky zvySuje odli-
Zenost od os6b niam milych a opustenosi v neistote:
Biskupov muéenikov najviac bolelo, ked museli opustif
svoje stddo, ktoré sa bez nich mohlo roztratif. Kiazov,
ked museli zanechaf veriacich, kiorych cez dlhé roky
viedli k Bohu a tak starostlivo chranili ako vzicne kvety
boZej zahradky. Reholné osoby, €o dlhé roky prezily
medzi posvilnymi miarami klastorného zatisia, oddang
modlitbe a sluzbam lisky, podTa istych regil, v kiorych
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nachddzaly bezpednti oporu na ceste dokonalosti, ked
jch odtial wytrhni. Dozaista budi chybat k vychove im
oddanym mladym duSiam alebo chorym, ¢o v trpkych
zéichvatoch potrebovali fitechu. Budi im pomahaf, hoci
zo vzdialenosti uz len duchovna dtechu vlastnych dtrap
a modlitieb, & za nich obetuji Bohu.

Opustenost laikov byva, tuim, eSte tvrdsia. Vytrh-
puty z vlastnej rodiny Zivo pociti ake by na vlastnom
tele ako nelitostne trhaja sviazky lasky, ktoré ho via-
zaly k Zene, k defom a k celej rodine. Zlomyselné obvi-
nenia bezohladnych, vasfion ambicie una¥anych nepraj-
nfkov a neistdi buddcnost rodiny a majetku budi jeho
stifenie len =zvidSoval. Vie sa vEak, Ze do dejin pre-
chadzajt a dctou sa spominaji len mend tych, &o v bojt
o duchovné bohatstva neklesli a od svojich zasad zo stra-
chu neodstipili. Za vzor budtcich pokoleni budid davani
Ten ti, od ktorych sa budd moct ugif ctnostnym skutkom.
Nie viak ti, €o zbabele odstapili a zradili to, &0 ma byt
kazdému svité: Boh, Cirkev a vlastné svedomie a tym
aj vlastnd Zesf a meno.

Lah&ie prijimame podiel na itrapich, ktoré nam
Boh pripravil, ked pribuzni miesto zvodnych slov zrad-
nych slabochov pouZivaja slovA povzbudenia a odovzda-
nosti do vole boZej. VyzdvihnGf vyznam a vzéacnost obety,
ktorti Boh Ziada, nie na skodu, ale v neocenitelny pro-
spech dufevny trpitela, aj jeho drahjch, ba aj néroda
a Cirkvi. Mladi muéenici a panny v Mexiku a v Spa-
nielsku umierali so slovami: , Nech #ije Kristus Kral”.
lebo hrdinské matky ich k tomu povzbudzovaly.

Papei Pius IX. nemohol bez slz &itaf list mladého
mudenika TomaSa Kosaki, vyhlaseného s inymi 25 Ja-
poncami za sviitého 1862. Z chladného viizenia takto
pisal svojej matke: ,Cteni a milovand matkal S naj-
vaéfou tctou a laskou Vam posielam tento list. Dozaista
ste sa uZ dozvedeli, Ze otecko a ja mame byt ukriZovani
v Nagasaki, ved rozsudok o nasej poprave bol oznameny
po celom krilovstve. Je nds 26, ktorym sa dostalo vzac- 3
nej vysady méef vyliaf krv za nadu svita vieru. S Bo-
hom, najdrahdia mamigka! Dakujem Vam za vietku dob-
rotu, ktort ste mi preukazovali od dfia mdjho narodenia.
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Otecko a ja ideme do neba, drziac sa za ruku a tam
oéakédvame aj Vas. Vad oddany syn Tomad."

Dva dni na to dvadsafiesf muéenikov bolo ukrizo-
vanych na 26 kriZoch. Cely defi vyseli na nich v hroz-
nych mukéch zépasiac so smrfou. Maly Tomas zo svojho
16zka smrielnych dtrap a tizkosti nevydal hlasu bolesti,
s ofami, upretymi na svojho otca, trpel ml&ky. Zrazu
spoza bambusového plota zbadal svoju matku, ako po-
zera ofami sice slzami zarosenymi, ale mimoriadne po-
kojne na svojich umierajdcich, #epkajic slova obety:
.Boh mi ich dal, jemu ich vraciam."

Ctika BoZieflo Rraflovstva.

Dr. Jan Mastylak, CSsR.

2.

III. A eite v dvoch zasadnych bodoch Losskij dé&-
slednejdie a jednoznaénejsie ako Vladimir Solovjev roz-
vifiuje naboZensko-filozoficky motiv dalekého dosahu:
Myslim uéenie Nikolaja Onufrijevia o prevteleni [me-
tempsychéze) a koneénom spaseni vseikych byfosti (apo-
katastaze). Spésob, akym sa tito nduka v knihe POD-
MIENKY DOKONALEHO DOBRA podiva, ako aj pria-
me Zelanie autorovo, osobne vyslovené pisatelovi tychto
riadkov, vyZaduje niekolko zvlistnych otvorenych po-
znamok.

woystém etiky”, hovori v Doslove autor, ,ktory som
vypracoval, moZno nazval kresfanskym. No pravoslavni
a katolicki teologovia, i ked nie vSetci, tak predsa mnohi
budii rozhodne namietal proti dvom uéeniam, majticim
zakladny vyznam v mojom systéme etiky, totiz® proti
ufeniu o prevtelovani a proti uéeniu o spaseni vietkych
bytosti.”

wNa obranu proti tymto namietkim teologov méiem
uviesf tieto twivahy" atd®

Obidvom u€eniam pripisuje Losskij vo svojom systé-
me etiky vyznam zikladny. No apokatastize prindleZi

5V knibe stoji: a majmid. Vid k tomu kritické
poznamky niZfie (bod V.)
i
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bezpochyby miesto vyznaénejSie, kedze metempsychozu
moZno braf za prostriedok na jej uskutoénenie.

Vzhladom na nauku Vl0adimira Solovjeva uéenie
Losského o metempsychéze a apokatastize je vyvojom
smerom od magisiraly krestanského svetonahladu.

Solovjev v druhej knihe svojho diela Ospravedine-
nie dobra (Opravdanie dobra), kde sa hovori o rozlic-
nych riSach bytia (,kralovstvach"), ako =zastanca evo-
lucionizmu sa tak wvyslovuje, Ze ho mo#Zno rozumiel
v smysle teistického transkreacianizmu. No o vlastnej
metempsychoze zanechal z poslednych rokov svojho Zi-
vota ironicki basefi (za takii ju oznatil aj Solovjevov
priatel a prvy Zivotopisec V. Velitko). A vébec postoj
Solovjevov k wuéeniu modernej antropozofie (teozolie
Blavackej) bol rozhodne odmietavy.

Co sa tyka Solovjevovho pomeru k apokatastatické-
mu ufeniu, je pravda, Ze sa ho mlady Vladimir Serge-
jevié¢ otvorene zastaval (éitané Prednaiky o bohoélove-
censtve). Bol ochotny ,ospravedlnif i certa”. LenZe vyvoj
u Solovjeva idiel v tej veci smerom k cirkevnému uéitel-
skému 1tiradu (magisteriu). A e tento wyvoj posledny
rok Zivota Solovjevovhe bol uZ zavfeny (perioda ,apo-
kalypticka", Tri rozhorovy 1900), niet pochybnosti. Mlady
priatel Solovjevov, ktorého Vladimir Sergejevi¢ osobne
viedol ku katolickej Cirkvi a ku kfiazstvu [Ivan Dejbner,
stardi), zanechal v spomienkach, ako Solovjev s oduSev-
nenim v poslednych rokoch Zivota rozpraval o laske
bozej, ktord sa prejavuje aj ustanovenim pekla.” UZ roku
1889 pisal v knihe La Russie e I'Eglise universelle, vy-
kladajtic pad é&istych duchov: ,lls agissent en connais-
sance de cause et avec une efficacité compléte et ne
peuvent plus revenir sur leurs actions';* a ohladne opac-
ného ucenia Origenovho: ,Changer cet acte, revenir a
Dieu est une impossibilité absolue pour lui. La doctrine
contraire d'Origéne, réprouvée par 1'Eglise, montre. aussi
que cet esprit si élevé et si richement doué n'avait ce-
7 M. D'HERBIGNY, Viadimir Soloviev, v &asopise

REVUE DU CLERGE FRANGAIS, ¢islo 102,
1920, 18—33.
* 245,
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pendant qu'une pauvre idée de l'essence du mal moral...""*
Nehladiac na filozoficksi absolutizéciu satanského za-
tvrdnutia, Sclovijevovo svedectvo cirkevnej nauky je tu
vyjadrené jednoznaéne. Vo svojej moralnej filozofii
Ospravedlnenie dobra, vydanej prvy raz kniZne roku 1897
a druhy raz 1B99, hovori, pravda, o ,sbierani sveta”
[sobiranie vselennoj] a o vieobecnej apokatastize (v dru-
hej knihe), no hlavny, — a méZeme tvrdif, Ze i jediny?
— dbéraz je tu na vSeobecnosti formdlnej, a nie mate-
ridlnej; alebo, aby sme pouzili terminologiu O. S. Bul-
gakova, ktora mu slaZi na obranu opaéného uéenia:
Solovjev zdérazfiuje apokatastazu Fkpalitativnu, no nie
kvantitativou.

Pozerajic na obidve svojrizne ucenia etiky Losského
zo zdsadného kresfanského stanoviska, nemédZeme sa
ubranif{ trdpnemu zisteniu, Ze naduka o metempsychéze a
reinkarnacii je k nam zaneseni nie s kresfanskej hory
blahoslavenstva. Je z nej citit este viatie indického
budhizmu a prichuf modernej antropozofie. Hypotéza
o ochromeni botanika A. N. Beketova'’ pdsobi rozpaéi-
tym dojmom.'a Touto ndukou jedineénosf, — das Ein-
malige, povedali by Nemeci, — jedineénost [ludského
jivota mizne, rovnako aj nedozerny vyznam smrti (,Mo-
mentum, a quo pendet aeternitas), lebo vSetko méie
zacaf znova. A predsa Jezis Kristus hovoril s takou
emfazou o zasadnej zmene za hranicami tohto Zivota a
o jeho neopakovatelnosti, totiZto o definitivnej vymens
iloh. Tak napr. v blahoslavenstvach," vo wypravovani
o bohacovi a Lazérovi,'® v podobenstve o desiatich pan-
nach.!* Smrfou nastiva ,,noc, ked nik neméze pracovaf”.!*
Preto tiez Pan tak povzbudzoval k bedlivesti a vyuzZitiu

Ll

10 129—130.

W, Zneje ako aplikacia 22. cenzurovanej vety A.
ROSMINIHO; porov. DENZINGER-BANNWART-
UMBERG, Enchiridion symbolorum, vyd. 21—23,
Herder 1937, &islo 1912.

1 Luk. 6, 20—26; Mat. 5, 3—12.

12 Luk. 16, 19—31.

12 Mat. 25, 1—13.

1 Jin 9, 4.
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<asu’ a apostolovia ho v tom nasledovali (Dum tempus
habemus, operemur bonum).'®

Posmriné prevtelovanie Tudskej dufe celkom wybo-
éuje z kresfanského svetondhladu.

Co sa vBak tyka transkreacianizmu v sivise s otdz-
kou o vzniku ludskej duse, nakolko tato nauka uznava
stvoritelsky z&sah boZi pri prechode od jedného speci-
fického stupfia po druhy, (Vladimir Solovjev to vyZado-
val pri prechode z jedmej rife bytia, ,kralovstva”, do
druhej), — a tym vlastne zapiera preexistenciu specificky
Tudskej duse, myslim, Ze by proti nemu s kresfanského
dogmatického stanoviska nebolo zdsadnych namietok.
A aspoii taky smysel ma aj Losskym citovany vyrok kar-
dinila Merciera.”” No ak by sa vyrok Mercierov vzfaho-
val na ucenie, presahujfice naSe vymedzenie, naéim upo-
zornif, Ze slavny katolicky myslite] hovori o formdlnej
heréze a Ze daktoré uenie, hoci nebolo formdlne odsa-
dené ako heretické, by mohlo byf s kresfanského stano-
viska neprijateIné, ak by bolo &o len virfudlne obsiahnu-
té v kacirskom uéeni.

A ¢o povedal o ,znovuzriadeni’ a spaseni vietkych
bytosti, o vEeobecnej apokatastize?® — Odporuje zd-
sadne kresfanskému uleniul'® Jezif Kristus nie nadarmo
hovoril o ,veénom" ohni,®® o ,veénom' treste, a o priam
tak, ako o veénom Zivote*® o ,neuhasitelnom” ohni*
a o takom treste, pred ktorym by odstideny dal prednosf
zniéeniu*

Svaty Augustin davno pred carihradskym snemom,
ktory odsiidil ucenie Origenovo o vieobecnej spise, vo-

15 Mat. 24, 42; 25, 13.

1°Gal 6, 10; 1 Kor. 9 24; 2 Pet. 1, 4 3, '1;
Jak. 4, 15; Zjav. 2, 10.

17 Str. 259,

'8 Vyraz ,apokatdstasis pinton” (bez é&lenal), —
restitutio omnium, je biblickej indpiracie; vysky-
fuje sa v reéi sv. Petra, Sk. 3, 21.

" Vid DENZINGER-BANNWART-UMBERG, En-
chiridion symbolorum, ed. 21—23, Herder, 1937,
Index systematicus XIVa, XIVb.

0 Mat. 18, 8; 25, 41.

2 Mat. 25, 46.

2 Mar. 9, 42, 44.

*® Mar. 14, 21,
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lal: ,,Quis catholicus christianus, vel doctus, vel indoctus,
nun vehementer exhorreat eam quam dicit (Origines)
purgationem malorum? — Catholica Ecclesia omnino non
recipit (hoc dogma).**

O dvahach, ktoré uvadza autor PODMIENOK DO-
KONALEHO DOBRA na obranu svojho apokatastatic-
kého udenia, podotykam:

Rozlisovanie a zamefiovanie kvality vefnych mik
s kvantitou, ktoré previdza 0. S. Bulgakov, je umné,
no aj samovolné. Bojim sa, Ze O. Bulgakov sa dopaifa
difpenzéacie, a nie kompenzécie, na ktori nemi pove-
renia (a ostatne ani nie na kompenzéciu), ked veénosf-
kvantitu chece zamenif veénosfou-kvalitou. Ved o vec-
nosti-kvantite vieme, Ze je bez konca; no a akoZe Elovek
a vobec tvor kone¢ny moéze byl podmetom, €o len na
chvilku, nekoneZnej kvality? Prave touto nemozZnosfou
zdévodiiuje svity Tomas rozumove poziadavku veEnosti-
kvantity trestov za hriech.”™

Ked Jezig Kristus hovori o treste ,neuhasitelnom"”,
¢lovek ma privo zamefioval ho s trestom ,uhasitelnym"?

K autorite O. Bulgakova v teologii treba poznamenaf,
7e jeho ortodoxia nie je vébec nepochybna ani pre sa-
mych pravoslavnych. Je znime, Ze v rokoch, predchadza-
jicich pritomnG svetovét vojnu, gnosticizujice uéenie
profesora na pravosldvnom ruskom filozoficko-teologic-
kom tustave v Parizi o. protojereja Serdeja Bulgakova,
najméd jeho sofiologdia, bolo predmetom Zivého sporu me-
dzi ruskou emigrantskou cirkvou. Hierarchia, pridrZiava-
jiica sa jurisdikcie sremsko-karlovackej synody, odstdila
toto uéenie ako nepravosldvne. Len pariZsky pravoslivny
metropolita Eulogij, stavajiici sa proti karlovackej syno-
de, ponechal O. Bulgakova v cirkevnom spologenstve, €o
moZno vysvetlit iba nejednotnosfou pravoslavnej cirkvi.™

** De haeres. 43; MIGNE, PL 42, 34; porov. B.
BARTMANN, Lehrbuch der Dogmatik, 6. vydanie,
Herder, 1923, 11, 498.

% Porov. S. Th. 1—2, q. 87, a. 4.

* Vid B. SCHULTZE, Der gegenwiirtige Streif um
die Sophia, die gottliche Weisheit, in der Ortho-
doxie; STIMMEN DER ZEIT, sv. 137, 1940,
318—324.
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Ani autorita jednotlivych sviitych Otcov neméZe byl
rozhodujiicon v dogmatickych otizkach, ak tito Otcovia
zastavali dajaké uéenie nie ako uéenie celej Cirkvi, lez
ako svoju osobnii mienku. Mohlo sa staf, Ze jednotlivi
svati Otcovia mali o niektorych éiastkach kresfanského
ufenia, ktoré este neboly dotial autoritativne vyjasnené
a rozhodnuté, aj mylné nazory.® To plati tiez o orige-
nizme svitého Gregora z Nyssy, ktory bol &asove starsi
ako “i?f Augustin i ako carihradska synoda, €o odsi-
dila Origena.

Vyrok sviatého Pavla: ,Boh bude vietko vo v3et-
kom'*® od najstar§ich &ias zneuZivaja pre heterodoxné
vyvody. Holzner vo svojej novej mohutnej monograhi
poznamenal, Ze ak by bol svity Pavol myslel na to, ako
budt tento jeho vyraz zneuZivaf, Ze by ho bol nenapisal.
Tu nejde o to, Ze ,Boh bude vSetko vo vSetkom”, —
to je zrejmé a nikto z tych, &o sa hlasia ku kresfanstvy,
to neméze zapieral. Ale je otazka, ako to bude. Apoka-
tastatisti vykladaji, Ze sa to stane spasenim vietkych
bytosti a Ze tak to naznacuji slova svitého Pavla, Ale
to znameni odmociiovaf priave napitic a mravny vzlet,
ktorym sa vyznaduje apostol nirodov, postaveny medzi
poly mravného dobra a zla, a ktorému toTko vdaéi jeho
netinavna horlivosf. | Nespravodlivei neobsiahnu bozie
kralovstvo. Nemylte sa! Ani smilnici, ani... neobsiahnu
boZie kralovstvo: ou kleronomésousin.'*® Aj i, €o sa
dobrovolne nechci podrobif Kristovi, raz sa mu musia
podrobif aj proti svojej voli, aj zatrafenci, a majestat
Kristov zavladne nad vietkym. A vtedy Kristus dobro-
volne sa podrobi Bohu, a Boh svojim majestitom bude
vladnuf nad vietkym, a ,Boh bude vietko vo vietkom".™

¥ Vystizne a Siroko o tom pise V. SOLOVJEV
v Istorija i budusénosf fteokratii, v prvej knihe,
kde sa zaobera otizkou vyvoja dogiem; o vyvoiji
dogiem mohutné dielo napisal P. MARIN-SOLA,
OP, L'évolution homogéne du dogme catholique.
2. vydanie, Fribourg en Suisse, [—II sv,, 1924
(citované zpamati).

* 1 Kor. 15, 28.

® 1 Kor. 6, 9—10.

* Porov. Zid. 1.
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Pravda, s uréitého stanoviska tazko chiapeme, ako
vetné iresty sihlasia s nekoneénym boZim milosrden-
stvom. No vieme, Ze tieto tresty st podmienené hriechom
a Ze sit spravodlivé. Herrmann Schell ich vykladal ako
sebaodstdenie — Selbstverdammnis. Mysterium iniqui-
tatis™ je ohromné! Styka sa s tajomstvom milosti a pred-
uréenia — predestindcie. Sme uZz v teologii! Kto ich tu
na zemi pochopi? ,,0 hlbokost hohatstva, midrosti a ve-
domosti, boZej! Aké nepochopitelné su jeho stidy a nevy-
skimatelné jeho cesty!"™ Mézeme byf isti so svitym
Augustinom (a Dr. Losskij bude akiste z poslednych,
¢o by svitému Augustinovi vyéitali nedostatok filezo-
fického myslenial), Ze aj pri predestinacii panuje ,secre-
lissima aequitas”. Boh aj pre nés bude raz ,ospravedl-
neny vo svojich reéiach".*

Nikolaj Onulrijevi¢ pripisuje ueniu o spaseni viet-
kyeh bytosti | zikladny vyznam'' pre systém svojej etiky.
Pravda, bez neho evoluéna éiara systému by bola do-
slovne skrdtend a v uréitom smysle, tak trochu proti-
monistickom, rozdvojena. Vyluény optimizmus by bol
zakaleny. No wystapil by viacej realizmus a dramatiz-
mus [udského Zivota. Ludské existencia by bola posta-
vena viac do oblasti ,tragi¢nosti’, hoci nie v takom
smysle ako u existencialistov (Kierkegaard, Heidegger).
Etické napitie a ,strach a hréza" o spasenie,” mravna
usilovnost by ziskaly. A predsa neznamenalo by to pesi-
mizmus, Lebo krestanstvo pozna aj déveru, bozski cinosf
nadeje a dokonala lasku, ktord ,vyhana bazen"* Orga-
nicita systému, ktord je z pochopitelnych dévodov auto-
rovi také drah4, by nemusela byt v zdklade nastrbena.
A systém by ziskal na kresfanskej korekinosti.

A tito, podla naej mienky nie zdkladnd a podla
autora zikladna® modifikacia systému sa nam vidi ulah-

293 Tes: 2.7

2 Rim 1Y, 36

3 Zalm 50, 6.

wril 2012

1 Jan 4, 18

"% No ak by autor dokazal, Ze metempsychéza a
apokatastiza ma pre jeho systém etiky vyznam
nezmenitelne zdkladny, systém jeho etiky by bolo
treba s kresfanského stanoviska v zdklade za-
miefnuf.

=1
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Zena prave samym ucenim Nikolaja Onufrijevica. MéZe
by! urobeni z vnifra systému. Jeho personalizmus a
nlenie o slobode, ak sa viac premysli so sfrany bofej.
ponecha viac miesta — bez zbytoéného antropomorfizmu
— slobode boZej. (Tak by bolo umoZnené uznaf tieZ
kladné tresty boZie — a nielen vyluéne imanentné.) Ved
osobnost a sloboda st kladné hodnoty a preto, Ze Boh
je bytosf ,nadosobni”, nenadim ich na neho prosto apo-
faticky aplikovaf, V tej veci aj Solovjev podlahol trochu
spinonizmu (Ponjatie o Bogé, 1897), Katolicka scholasti-
ka pozna v tom ohlade pomimo kladnej a zapornej cesty
eite aj tretiu: via eminentiae. Teda trochu menej ,helé-
nizmu' a viac ,judaizmu”! Nie, viac pozitivneho zja-
venial Ved uéenie Nikolaja Onufrijevida je ,otvorené”
pre zjavenie, a my ludia, postaveni in medias res vesmi-
ru, faZko méZeme bezprostredne bezpeéne zvladnut
krajné konce bytia: principium et finem. Myslenin pri-
chédza na pomoc néboZenstvo. Filozofii teologia.

IV. Originalna praca, ake st PODMIENKY DOKO-
NALEHO DOBRA, vydand na prahu 75. roku Zivota
myslitela, ktorého pokladajo za najvdéiecho ruského
filozofa medzi Zivymi,” ma velki cenu uZ so stanoviska
¢isto filozoficko-dejinného. Ved v nej sa nevyhnutne
zraéia vysledky myslenia dlhych desafro&i. Vyznam pra-
ce rastie pre nas tym viac, Ze tu ide o filozofa, ktory
vedome vystupuje ako filozof kresfansky. Solidne filo-
zofické dielo takého charakteru je u nés tym vzécnejdie,
Ze v nafich krajinich filozofické férum bolo vHEZEmi
ovlidané — aspofi férum laické a oficidlne — pozitiviz-
mom, miestami kloniacim sa priamo k materializmu.
V tom sivise kniha svojim spiritualizmom posobi takym
povznaSajtcim a zo&lachfujicim spésobom. Niektoré mie-
sta si priamou mocnou apologiou praktického kresfan-
ského Zivota (napr. o modlitbe,® o pokore®™), alebo pozi-
tivneho kresfanského uenia. Este aj fyzickému pekel-
nému ohfiu ddva so svojho stanoviska vyznamny (psy-

i BORIS JAKOVENKO pri prilezitosti 60, narode-
n N. 0. Losského v jubilejnom élanku &asopism

”» EER RUSSISCHE GEDANKE, 1930.

M 146.
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chogenny) smysel.® Skoda len, Ze ulenie o metempsy-
chéze a vEeobecnej apokalastéze tak rufivo zasahuje do
kresfanskej toniky diela. No uundnme!ych uza'e!an:gci-
katolikov nepomyli.

Katolicki Citatelia zretelne z knihy vy&itaja autorovu
konfesiondlnu prislufnost k vychodnému pravoslavin.
No treba priznaf, Ze¢ N. O. Losskij prinileZi k najviac
umiernenym a irenickym zpomedzi nadich odltéenych
vychodnych bratov.®

V. Z toho, éo sme dosial povedali, vysviti vyznam
a zasluha slovenského autorizovaného prekladu. Univ.
asistent Dr. Jozef Dietka si dal na tom zalezaf, aby
slovensky preklad bol vystiZny a &ital sa plynne. A po-
darilo sa mu to.

Pravda, zo slovenského prekladu presviti niekedy
rusky original. No, hddam, nie vidy na 3kodu veci. Slo-
venska filozoficks terminologia by sa vari s dspechom
mohla viacej opierat o filozoficky jazyk rusky.® Jednako
spravodlivosf nam nedovoluje zamlZaf, Ze slovensky
preklad niekedy nevystihuje presne smysel ruského ori-
gindlu, &o fazko by bolo vidy vysvetlif poZiadavkami
slovenskej 3tylizacie, tob6Z vinou tlaZe.*® Upozoriiujem na
tieto jednotlivosti:

Ruské slovo ,imenno" —, totiZ, ndmlich, sa od za-
&iatku do lkonca diela preklacls. slovenskirm ,najmi"”
la nemeckym ,namentlich", 265).

Str. 37 (rusky cyklostylovy text str. 23)
namiesto ,jeho &innosti” m4 staf ,jej &innosti’:
namiesto vy85i stupefi ma stal najvy3si stuped
(predel);

" 142 164,

M 204

2 Y sborniku ROSSIJA I LATINSTVO, vydanom
r. 1923 v Berline, prinASajicom aj ¢lanky plné
protikatolickej waSnivosti, Nikolaj Onufrijevié¢ so
svojim prispevkom vystupuje priam ani ,miro-
tvorec'.

¥ Mimochodom poznamendvam, Ze za tvorcu wvzor-
ného ruského filozofického jazyka pokladaja Vla-
dimira Solovjeva; porov. LEO LOPATIN v &aso-
pise VOPROSY FILOZOFII 1 PSICHOLOGII,
1910, 627.
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Str. 38 (24) namiesto prijatim alebo neprijatim ma staf
prijemnosfou alebo neprijemnosfou;
44 (28) namiesto tvorenych bytosti ma stat stvore-
nych bytosti!
» 45 [29) namiesto bol zbaveny smyslu ma staft bolo
zbavené smyslu;

68 (42), pozn. 33:SPV ma stif SPB (— Sankt

Peterburg);
72 (46) namiesto ,nemozno zabidaf — nenacim
zabtidat (ne nado);
w 75 (48) namiesto doleziti knihu — pozoruhodnu

knihu [zamé&atelnuju).

Tiez by som si dovolil jednu pravopisni poznamku:
Sviteho Gregora Nisinskeho, z Nisy (75, 260; v ruskom
cyklostilovom texte nieto) by na&m bolo pisaf: Nysskeé-
ho, z Nyssy.

Zpiatky
g ciudobnému, pokornému a

ukriZovanému 7Jezisovi!
o B K

Mnoho hovorime o blahodarnom vplyve kre-
stanstva a sme presvedéeni, Ze jedine ono modze
zachranif svet a priniestf mu stastie. Vonkoncom
je to tak, Ale vonkajsok krestanstva to neurobi.
Lebo len ,,Duch oZivuje, pismeno zabija". Slo-
vami sa nesmieme uspokojif. Iba duch to méze
urobif a jeho ovocie: skutky. Skutky, skutky,
skutky! Mnohym katolikom, ktori to sice dobre
myslia, chyba velkomyselnos{, obetavost, vel-
kodusnost a velkorysost. Privelmi si spokojni
s prostrednosfou, kde sice tieZ mame velmi
vzneSené vzory a idealy.

Ale ¢éo je duch alebo jadro krestanstva?
Jednym slovom: kriz. , Zvestujeme Krista —
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Ukrizovaného."' Z kriza vSak ziaria dve slova:
laska a sebazaprenie. Obidvoje az po krajnost.
Ak chceme byt krestanmi, vtedy laska a seba-
zaprenie musia byf naSimi znamkami, podla
ktorych nés poznajt. ,Po tom budd poznavat
vietci, Ze ste mojimi ucenikmi, ked budete maf
lasku jedni k druhym.” Kto chee byt mojim
uéenikom, nech zaprie sim seba.”” V tom je
cely zakon a proroci. To je celé kresfanstvo.
Podla toho st dve neklamné meradlda kresfan-
stva: laska k bliznému a laska ku krizu, Na-
kolko milujeme blizneho a v akej miere sme
ochotni trpief za Krista, nato[ko sme kresfania
a v tej miere milujeme Boha.

Sebazaprenie rozkonaruje sa na tri vetvy:
na lasku k chudobe, k pokore, a k utrpeniu —
na nerozliéne to ochrankyne nasho Spasitela.
Tri velké lieky proti trojitej Ziadostivosti, ktora
vazi v nas vietkych a ktora ovlida svet. Aj
dneska by este maly byf lickmi proti zlam,
ktoré sa tak hrozne &iria vo svete. Svet je chory,
smrielne chory. Uzdravif ho méZe iba celé
evanjelium. Nie napisané, ale Zivé a preZité
evanjelium. Ak vSak hladame slavu, bohatstvo
a rozkos a vyhybame kazdému utrpeniu ako sy-
novia sveta, sme poiom v porovnani s nimi
= volaéo lepsi? To dokazu aj tito.

Ako smyslame my, kresfania vo vseobec-
nosti o chudobe a bohatstve, o slave a potupe,
o utrpeniach a radostiach? Lahsie je mysliet
ako robif, Ale nase smyslanie je celkom svet-
ské. V akych dzkostiach sme napriklad pred
kazdou potupou, ano, pred kazdym mensim po-
nizenim! A ako sa sprdpame v fiom? Ach, naj-
¢astejsie ako svetarski Iudia! Omnoho viacej sa
dame viest prirodou ako vierou. A omnoho viac
vplyva svet na nas, ako my na svet. Makatelny

1 Kor. 1, 23
* Jan 13, 35.
& Yol 8, 23
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dokaz na to je: damska moda. Velké mnozstvo
kresfanov, aj dobrych veriacich naj&astejsie
mysli a kona podla sposobu nekresfanov. Casto
by sme sa ich mohli pytat: Nerobia to pohania?
Na to by sme mohli uviesf neséiselné priklady.
Hovorime azda: , My zvestujeme Krista ukri-
Zovaného, Zidom sice pohorSenie a pohanom
hlapost.”* Ale & nie je kriZz hlaposfou aj pre
nas samych? ,Elpidiotil”..., Tazko chdpeme
hlipost kriza. Mézeme hovorif z plného srdea:
.«Ale nech je daleko odo mfia, aby som sa chva-
lil, iba v kriZzi Péana nasho Jezisa Krista?"® Ti,
ktori naozaj takto smyslajt, st len ojedinelé
pripady medzi kresfanmi, zriedkavi plavci na
gGirokom mori. Myslime naozaj: Blahoslaveni
chudobni, blahoslaveni smutni, blahoslaveni,
ktorych prenasleduji? Ked sami trpime, citime
sa neifastnymi; ked druhi trpia, méame stcit
s nimi, &o je iste sprivne, ale & hovori niekedy
niekto k trpiacim v tom smysle, v akom hovoril
Kristus: ,Radujte sa a plesaite!"” Ak ano, bla-
hozeldme vam k takému $tastiu a k takej slave!
— To sti veci pre krestanov skoro nepochopi-
teIné. Spanielske dediny. Prave hluposfou, pre
ktorii nemame nijaké porozumenie. A predsa
ak sme kresfanmi, malo by byt pre nas velkou
radosfou a najvy$Sou sldvou to, Ze trpime a
mrieme za Kristal

Ked pohania videli spravanie a smrt prvych
kresfanov, vtedy nadobudli vznefenti predstavu
o krestanstve: Aky velky len musi byf Boh
kresfanov, ked tak za neho umierajul... Ale
o nasom kresfanstve platia slovd Tomasa Kem-
penského: ,, Jezi§ ma teraz mnoho priatelov pri
stole, ale malo pri neseni kriZa; mnohi chei
hodovaf s nim, maloktori vsak pif s nim kalich
utrpenia.” Ale také kresfansivo nemdZe pre-
menif svet. Naopak! , Ak nenastane doékladna

*1 Kor. 1, 22.
5 Gal. 6, 14.
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a trvala zmena nasich nazorov a mravov, neda
sa vyhnaf najvdésiemu nesfastiu” (P. Grou).

Nariekame nad pézitkirstvom terajsicho po-
kolenia, a pravom. Ale proti tomu nieto nija-
kych inych prostriedkov, ako Ze zaéneme refor-
mou seba samych, Ze sa zriekneme viethého
prepychu a budeme viesf jednoduchy a skrom-
ny Zivof. Nie v tom je nasa velkosf, nasa sliva,
nase vifazstvo, Ze sa oddavame svetu, ale Ze
sa ho odriekame.

Je tomu uZ viacej ako 30 rokov, &o vyila
dost objemné brodarka od P. Godehéara Geigera,
OSB, s titulom: ,.Zpiatky k chudobnému, pokor-
nému, ukrizovanému Spasitelovi”, napisani pre
knazov. Nebolo by neosozné, keby sme z meno-
vanej kniZocky uviedli tu celé odstavce. Uve-
dieme z nej len niekolko myslienok: ,,V nasom
stiesnenom, zdanlive ztfalom poloZeni pokasaj
sa niektoré cirkvi zachranif tym, Ze sa &o naj-
viac prisposobuji svetu. Ale je hlapostou a
zaslepenosfou hovorif o smiereni sveta s Kri-
stom a s jeho Cirkvou alebo vo svojom Zivote
chciet vyhovief obidvom. — ,Nepripodobhiujte
sa tomuto svetu!”® Ano, nepripodobfujte sa mu
ani vo vnatri, v smy&lani, ani navonok, v odeve
preto, lebo vonkajsok je zrkadlo ducha. Knaz
podla tridentského snemu mé vo svojom spra-
vani ukazovaf len ,dostojnost, pokoj a néaboz-
nost". Usilie prisposobovaf sa ¢o do vonkaijsku,
ako je len mozné, svetu, neshoduje sa s tymto
predpisom. Myli sa, kto si mysli, Ze si svet vazi
zosvetaréeného kiiaza; lutuje ho sice, ale opo-
vrhuje nim. Ak nés svet nechce, nie je na vine
tomu dlha reverenda. Reforma ma zaéaf vo vni-
tri a nie svetskym odevom. Takto neziskame
svet, ale svet si podmani nés. ,Ked sol vyvetra,
é¢im sa osoli?"'’ — Len svité khazstvo preméha
svet a prifahuje duse, je presvedéujicim a ma-

* Rim. 12, 2.
7 Mat. 5, 13.
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katelnym dékazom bozského péovodu Cirkvi a
pravdivosti jej ucenia. Kiaz — druhy Kristus.
Ako taky musi sa éo moZno najviacej vyzna-
¢ovaf smyslanim a Zivotom Kristovym. Ale Kri-
stus nerobil nijaké kompromisy so svetom, lez
priamo konal proti nemu. Premahal ho chudo-
bou, pokorou a krizom. A podobné zbrane mu-
sime upotrebi{ aj dneska. Je zniame, ako svet
bez prestania vycituje khazstvu, Ze v boji za
prava Cirkvi sleduje len sebecké cicle a ako
ukazuje, Ze kolki preio nedéveruji Cirkvi a
kitazstvu. Tento ustaviény atok mozeme odvra-
tit len najvdcSou neziitnostou a velkodusnym
obetovanim ¢asnych zaujmov. Kristus nemal,
kde by si bol hlavu polozil, 2 my by sme si cheeli
shromazdovat zemské poklady? Nie bohatstvom,
blazenym zivotom a vsetkym pohodlim, lez od-
rickanim a obetou imponujeme svetu a obrodzu-
jeme ho. Tym sa stidvame solou skazenej zeme.
V kralovstve nebeskom vsetko je milosf boZia.
Pramene milosti s viak kriZ a obeta. , Ak len
nebude vasa spravodlivost hojnejdia, ako zikon-
nikov a farizejov, nevojdete do kralovstva ne-
beského"* Co sa tyka vonkajsej néaboZnosti,
v tomto ohlade Kristus nikdy nerobil vyéitky
zakonnikom a farizejom, ba mncho raz vyzdvi-
hol ich presnosf, ktora pri vykonavani vonkaj-
ich tikonov bohosluzby isla do malickosti. Vset-
ko bolo ¢o najddkladnejsie usporiadané a presne
sa aj plnilo. Jednako vsetko chybalo. Chybal
prave duch, v ktorom sa ukazal Mesias, duch
odrickania a sebazaprenia, duch chudoby a po-
kory, duch pokéma a lasky. Ak vSak chceme
byt tprimni, musime priznaf, Ze farizejstvo sa
skryva nielen v zidovi, ale aj v krestanovi. Nie
je ani azda najvaésim zlom pre Cirkev v nasich
¢asoch zarivosi vonkajsich nepriatelov Cirkvi,
ale vnatorna otrava — falo$na nabozZnos{. Nie
je velkym nesfastim, Ze zli su zli, ale Ze dobri

s Mat. 5, 20.
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nie st naozaj dobri, pretoZze u tych pri vsetkom
lesku dobra chyba duch Kristov, duch odrieka-
nia, chudoby, pokory a kriza, ba mnoho raz pod
riskom naboZnosti skryva sa chtivost majetku,
ctiziadost, pycha a pbézitkarstvo... Nehladame
prili§ mnoho uznanie, vyznacenie, ¢estné tituly?
Nepodobame sa v tomto ohlade privelmi synom
tohto sveta? NemodzZe tu niekto povedat: ,Do-
stali svoju odmenu?" ,KnieZatd narodov panu-
ji nad nimi, a ti, ktori st velmozZmi, prevadzaji
moc nad nimi. Nie tak to bude medzi vami;
ale kto bude chcief byt vdé€Sim medzi vami,
nech je vasim sluhom." Co je ludom vznesené,
to je ohavnostou pred Bohom.'’

+Strasny je boj, ktory nepriatelia Cirkvi a
dusi spojeni teraz vedd proti nim. V tomto hoji
mozno zvifazif len s pomocou milosti boZej,
ktort nam sluboval vo svitom Evanjeliu, ¢o je
véak len vtedy isté, ak iiplne vnikneme do du-
cha svdtého Evanjelia. Zvifazime v krizi Kristo-
vom. Ale uvaZzujeme vbobec nad tym, o zna-
mend: v krizi Jezifa Krista? Zakial hladame
majetky a radosti sveta a slavu pred nim, sme
nepriatelmi Kristovho kriza, — méZeme pritom
eite aj cheief hlasaf jeho krasne slova a konaf
sluzby bozie alebo Cirkev Kristovu ozdobit
lesklou vedou? V krizi Jezisa Krista zvitazime
len viedy, ak kriZz milujeme; kriZ milovat zna-
mena vSak na krizi Zif a mrief, znamena odrie-
kaf sa, zapieraf sa, trpiet a obetovaf sa. Cas
mimoriadnych bojov a nebezpecenstiev vyZa-
duje od knazov svitej Cirkvi aj mimoriadne
obety. V takych bojoch len modlitba ako zbran
uz nestaéi. Tu sa hodia slovd Panove: ,Tento
duch viak nevyZenie sa iba skrze modlitbu
a post.""

Ak knazi Cirkvi neprinesi tieto obety, pridu
katastrofy, ktoré mnohé tisice dusi vytrhnd

* Mat. 20, 25—26.

0 Luk 16, 15

it Mat. 17, 21.
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z Cirkvi a kitazov a stddo Cirkvi opédt priveda
k poznaniu, Ze je to len milosf bozia, ktora za-
chovava Cirkev a zachranuje duSe, a Ze tito
milosf je len tam, kde kilazstvo Cirkvi zadosf
robi svojej povinnosti — totiZ pristiva na obetu
Jezisa Krista. Velké pohromy vychodného roz-
kolu, reformacie, revoliicie, a sekularizacie stoja
ako vystrainé vykriéniky pre kazdého, ktory
ma otvorené oéi. Preto nech vietci knazi svitej
Cirkvi spolupracujt na tom, aby duch chudob-
ného, pokorného a ukrizovaného Spasitela Je-
Zifa Krista nadiel v kfiazstve novii Zivotna silu.
Zpiatky k chudobnému, pokornému a ukrizova-
nému Spasitelovi JeZiSovi Kristovi! To musi
byt heslom kfazstva katolickej Cirkvi v XX.
storo&i!"

Co sme tu povedali kiiazom, to viacej-menej
plati pre vietkych kresfanov,

Pochybenty okultizmus.

Univ. prof. Dr. Jozef Babor.

Karel Weinfurter: , Nebezpeé¢i okultismu.
Zdpas mocnosti svétlych s temnymi. Vystrainy
spis pro kaidého.” 1937. Ceské lidové knihku-
pectvi a antikvariat (Josef Springer) v Prahe I
— Filidlka Kr. Vinohrady, K& 10. Str. 140.

Karel Weinturter: ,Zdzraky a jich vyklad
okultnymi naukami.” 1927, (Tamtiez.)

Ak preberame nejakit vedecki otdzku s od-
bornikom, je dorozumenie moZné a zpravidla
aj lahké; tiez s tiplnym neznalcom je mozné sa
dorozumief, ale s polovzdelanym nedoukom
nikdy, lebo ten informéacie neprijima, ale trva
stile na svojom polovi¢atom stanovisku. Poznal
som pred diavnymi rokmi pripad istého pod-
dostojnika, ktory trpel takouto sikromnou lo-
gikou, a je velmi typicky. Volal sa krstnym me-
nom Vaclav a bol velkym ctitefom sv. Vaclava.
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Bol velmi Zivého temperamentu a tu mal raz
| videnie asi tohto obsahu. Svity Vaclav ho po-
I vzniesol vysoko nad zemegulu a tam mu ukéazal
svetovi (presne slne¢nii) stdstavu. Slnko zauji-
ma vladnuce postavenie a Merktir ako najbliz-
§ia a najmensia planéta pri slnku vykonava
kyvadlové pohyby, a to rychle, v malom kruho-
vom obliku (tika sem-tam ako kyvadlo hodin).
b Podobne dalsie planéty, vidy vo vidéSom tseku
kruhu a viZdy pomalsie. Tieto pohyby planiet sa
premietajii na oblohu, ale hvezdédri ich mylne
doplfiuji na kruhové (zatvorené) drahy, hoci
ide len o kyvadlovy pohyb. ,Ja to vim, ja4 jsem
to videél”, zvolal vifazne. V podobnom subjek-
tivne &fastnom, ale nie zdvidenia hodnom posta-
veni je autor (sprdvne ruminétor] uvedenych
dvoch knih a radu inych podobnych, ktorych
obsah v nich tieZ vydatne uvadza. Katolicku
nduku cez ta chvilu velkopansky opravuje, hoci
si napr. pletie neposkvrnené poc¢atie Panny Ma-
rie s panenskym pérodom! (Str. 118. ,Nebez-
pecie etc). Okultné sloZenie &loveka uvadza
(v spise ,Zdzraky atd." na strane 51—65) asi
takto. Clovek ma 1. hmotné telo, 2. astrdlne
telo; toto &ize ,dvojnik” je podobné predoglé-
mu, ale sklada sa z hmoty velmi jemnej (, éte-
rickej podstaty"), takZe napr. lahko prechidza
hmotou, lebo mézZe v istych okolnostiach vysti-
pif z &loveka; je sidlom magickych sil nizsicho
radu, 3. Sila Zivofnd (indicky Zive alebo pranaj,
tiez ,zivotny magnetizmus”, je akosi energe-
ticka stranka vitality. 4. Kama je stibor niziich
B 7iadosti &loveka (ako je hlad a pod.), ktory

dinnosf vedie k siedmim hlavnym hriechom, a

s predoslymi troma principmi tvoria smrtelnd

étvoricu éloveka. 5. Manas je niZSou dusou é&lo-

veka a spojuje sa s mysliacim principom &love-

ka (ind. éita); je sidlom vonkajSiecho rozumu a
b po smrti obyéajného éloveka sa rozdeluje na

dve é&asti. 6. Buddhi, slovo Zenského rodu, je

svetlo poznania a koneéne 7. atma je duch,

107




pneuma, Duch svity. U krestanskych myslite-
lov sa vola tito atma tiez Jezisom Kristom
(str. 63. v spise Zdzraky ... atd.).

Ako je zniame, u starych Egyptanov bola
kedysi roz§irena domnienka, ze kazdy jednotlivy
clovek mé vo svojom jedinom tele dve samo-
statné dusSe, niZSiu a vySsiu. Tiez v kresfanstve
bola a je ustalena ista triparticia: sarks, psyché,
pneuma; u svitého Pavla (caro, anima, spiritus)
a podla toho sa rozoznivaji podla prevahy
tychto troch principov [udia ako sarkinoi, psy-
chinoi a pnematinoi. Ale du$a a duch tu zna-
menaji len sibory niZSich a vyssich dusevnych
tikonov jednej jedinej ludskej duse kazdého
Tudského jedinca v jednom tele. Ludska dusa je
celkom jednoduchd duchovnid podstata: neskla-
da sa teda z nijakych é&iastok, ale eo ipso ne-
mbze byt tiez sadiastkou nijakej inej, dalsej
nadoscbnej (supraindividuilnej) vysSej duse;
tomuto nesmyslu podlahol, bohuzial, éo aj len
hypoteticky, sim velky Driesch pri pokuse o vy-
klad telepatie; pripisfal totizto, Ze jednotlivé
Tudské duge tvoria v akeijsi vySsej duchovnej
rovine nejakt sloZiti vys§iu du$u, a odtial
(z astrélnej roviny) poznavaji veci na velkda
vzdialenosf éasovii aj priestorovii. Je katastro-
falnou nehodou nemaf déast vo philosophia pe-
rennis! Weinfurter nabada sice (v , Nebezpeéi
atd.” str. 103) svojich &itatelov, aby spolichali
vidy a vsade jedine na ochranu JeZifa Krista,
na Prozretelnost Boziu a aby sa nikdy nespo-
liehali na hmotnii ochranu. Archeologickymi na-
lezmi v Cheopsovej pyramide potvrdzuije, ale aj
opravuje proroctvd Danielove a svitého Jana,
apostola, v Zjaveni a tak predpoveda roku 1927
na r. 1936 obdobie prenikavého trapenia; ale
potom nastane osobna vlada Kristova,

Kto strati pravi, nadprirodzenid vieru, pod-
lahne prirodzene poverdm. Ako Schleich, tak aj
Weinfurter zapiera nadprirodzenost zazrakov a
nadprirodzené téinky celkom nesmyselne pripo-
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¢itava prirodzenym vloham ¢loveka. Na str. 69
svojej knihy ,Zdzraky atd." hovori doslovne:
Okultni ¢ili magické nebo mystické sily jsou
uloZeny a utajeny v kazdém élovéku a ten, kdo
se vénuje naboZenské discipliné v pravém smy-
slu, nikoliv naboZenstvi zevnimu, nybrZz wniti-
nimu, miZe je v sobé vyvinouti a mfize je i
ovladati.”" Nie je to tak a vie to kazdy zdravy
[udsky rozum, nezvedeny nesmyslami a nie
1zivy. P. Anzelm Stolz, OSB, v knihe ,.Theolo-
gie der Mystik™ 1936 (u Pusteta v Regensburgu)
ustaluje: Ako nadprirodzeny tkon viery, ako
sihlas so zjavenou pravdou nejavia nijaka
zvlastnu Struktaru psychologicki, ale predsa sa
od inych aktov lisia ontologicky (svojou pod-
statou) zdkladnym spésobom, tak tiez nemusi
byt mysticka skasenost spojena s cudzorodymi
dusevnymi stavmi; no jednako ma svoje vlastné
jestvovanie aj bytie, ktoré presahuje (tak ako
u nadprirodzenej viery) prirodzeny psycholo-
gicky rozbor. Podla okolnosti ovplyviiuje, pra-
vda, c¢asto mysticka skiisenos{ dusevné dejstvo;
v tom vSak nevdzi podstata mystiky (ako ani
nie u nadprirodzenej viery). Mystické zjavy po-
chadzaja z vyssicho, nie z tohto sveta, a preto
st skutoéné a pravé mystické stavy mimo kre-
stanstva holou nemoznosfou. A kedzZe podstata
mystickych skisenosti je mimo (trans) C¢&irej
psychologie, nie je mozné ich tiez (adekvatne)
vyslovit prirodzenymi Tudskymi vyjadrovacimi
prostriedkami: nevysloviteIné slova u svitého
Pavla. Tolko Anzelm Sfolz. Kto stratil prava
vieru alebo jej ma malo, upadne do nadbytku
falosnej viery a prisudzuje tvorom vlastnosti a
sily, ktoré vébec nemaji; a to je povera, smutna
nahrada viery.

Ukazka jeho argumentacie: Na str. 111 ,Z&-
zraky atd.” pise: ,Podla Evanjelia Markovho
XVL kapitola, povedal tiez Kristus, ze kto veri
a sa pokrsti, bude mat ono znamenie, o ktorom
som pisal hore. Teda nie kto bude pokrsteny,
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ale kto sa sam pokrsti” UZ samo sebou nesmy-
sel, ale spomenuté miesto (Mar, 16, 16) zneje
v povodine: o pistensas kai babtisteis sothese-
tai, qui crediderit et baptizatus fuerit, salvabitur.

Na niekolkych miestach vyslovuje sa tiez
o stigmatizovanej Terézii Neumannovej v Kon-
nersreute, hockde aj ténom ako by autorativ-
nym. O celom pripade vsak nie je nalezite in-
formovany, Nespravne referuje o stanovisku
Cirkvi v tej veci. Ako je zndme, tym zaoberal
sa bavorsky episkopat, hoci nie celkom vhodne.
Zato vsak Pius XI., svitej pamiti, dal vec do-
kladne vySetrit a z jeho poverenia previedol to
Magnif, Aug. Gemelli, OFM, permanentny rek-
tor univerzity Bozského Srdca v Milane, ktora
ti dvaja (Pius XI. a Gemelli) zalozili. Po Ge- i
melliho referate Pius XI. udelil Terézie Neu-
mannove] papezské poZehnanie a poslal jej
svoju podobizenn s vlastnoruénym podpisom; je
to len osobny prejav, ale iste velmi vyznamny.
Kazdy rozumny élovek chape, Ze za Zivota tej
stigmatizovanej cely pripad nemédze byt defini-
tivne vyrieseny,

«Kristus bol preto ukrizovany, Ze kazdy
jednotlivec musi podla dusevného zakona prijaf
rany klincov Kristovych, lebo od praveku st
tieto rany prichodmi Ducha svétého", citame
na str. 112 spisu ,,Nebezpeéi okultismu",

Druha smrf, o ktorej sa zmienil JeZis Kri-
stus, je len jedna z niekolkych dmrti, ktoré pre-
kond kazdy ¢lovek (v ,Nebezpedi okultismu’
str. 16.)! Kristus pre okultistov nie je prototyp,
nic je Pravda a Boh a Pramen, ale len odble-
skom ,,okultnej zadkonitosti’’. Medzi pravou, ka-
tolickou mystikou a tymito prevratenostami je
bezdnd a nekone¢nd priepast, aj keby niekedy :
podobny zvuk slov hidam niekoho mylil. Menej
vzdelanému a pripravenému éGitatelovi treba za-
kazaf také citanie, nehladiac vobec na pohor-
Senie. Kazdy ¢lovek je principidlne stici na my-
stické stavy (pravda, len pomocou potentia

110

3. =



oboedientialis) ; ale nie kaZdému sa ich dostiva
uZ in via. P. Fr. Naval v malej, ale obsaZnej
prirucke ,,T heologiae asceticae et mysticae cur-
sus' (1925 v Turine) na str. 234—5, hovori:
Cognitio intuitiva divinarum veritatum cum in-
tensissimo amore Dei modo aperte sapernaturali
obtenta, vi superiorum donorum Spiritus Sancti.
A ¢&o plati o mystickom poznavani, plati tiez
a to tym viacej o mystickych tkonoch; strhovat
zazraky do prirodzeného poriadku je absurdné,
nemoralne a nevkusné vo svrchovanej miere.
A preto aj ked niekde vo Weinfurterovych kni-
hach najdeme azda nejaké miesto, ktoré, vytrh-
nuté z kontextu, by svojim doslovnym znenim
vari obstidlo, nesmieme nikdy zabudnif, Ze celé
jeho stanovisko je principiilne len odmietnutia
hodné! Diabolus est simia Dei a s éertom nijaké
spolky! Weinfurter cez ta chvilu opravuje ka-
tolicke stanovisko aj o posadlosti, ale pritom
celkom bludne blizni o démonoch. A tak to je
u neho vobec, Asketika vysta&i s psychologiou
{porov. J. Lindworsky: Psychologia askézy 1944,

v Trenéine, Veritas, slovensky), mystika nie.

NASE NADEJE.
Rozprava o ldske a sexu.
2.

Vznesend ldska.
MUC. Vladimir Stercula.

Zaklad vzneSenej lasky je v Bohu, preto
podla neho sa celd riadi. SirSie bola rozvedeni

Na str. 119. ,Nebezpeéi atd," Eitame napr.: Bohu je
zkritka vietko moZné a teda aj nepoikvrnené poéatie
panny. V Indii napriklad méZu isti joginovia $koly tan-
trickej oplodnif Zenu éirym vyslovenim istych magickvch
viet, kioré sa nazyvaji ,mantra”, na akikolvek vzdia-
lenosf. — Podla vainych informécii vysla v Indii okolo
roku 600 pred Kristom sluini logika, ale celd ostatna
Jfilozoficka" literalira tamojsia (pohanska, modloslu-
Zobna) je stra¥ne pomylend; jednako sa dosial s istej
strany precenfiuje.
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uz na zaciatku, tu preberieme len jej uplatne-
nie. Zivot sa preziva v rovine kladnej, lebo ide
o lasku kladnd, preto je i + oznadena; sSipka
ukazuje na jej tendenciu viest k nekoneénu,

k Bohu.
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Muz V od chvile prvého triezveho uvazo-
vania o problematike lasky stavia si pred o¢i
panenski dokonalost{ Matky Bozej a zivot vlast-
nej matky. Buduje svoj najkrajsi pochop o las-
ke tym, Ze uznava jej povod v absolatnej Laske
a uvedomuje si aj nasledky, plyntice z toho
uznania. Teda ju na svoj najvlastnej§i zZivot
uplne aplikuje.

Prvy vzfah V bude budovany, pravda, naj-
prv v smere od V k Bohu B a smerom BV bude
dostavat milosf na prepracovanie sa k pravde
a istote, Zze pride dei, kedy bude moéct poznat
dokonalét Zenu. Svoj vzfah k B uskutoéiuje
celym svojim Zivotom, ale predovsetkym naj-
specifickej§im prejavom é&loveka — modlitbou.
To znamena, 7e (éo ako to necasovo zneje)
nauéi sa modlif za svoju c¢istotu a nauci sa
modlif za svoju budicu Zenu A, hoci ju eite
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vtedy mozno ani nepozna. Takto nakloniac si B
usiluje sa wuskutoZnif cely trojuholnik VBA.
Takto u kladnej lasky smer akcie nie je hned
VA, ale VBA, aby skrz zapojenie B do celého
svojho poc¢inania dosiahol posvitenie lasky a
maximdlnu istotu, Ze A, poznana skrz B, bude
vzne$end, objektivne najhodnotnejsia Zena. Tak
je tu zabezpeka, Ze V nikdy nemdze upadnaf
do depresie, Ze dobrej Zeny vo svete uZ niet,
lebo skrz B nadobdda istotu, Ze Zena A, ktora
je dokonald, naozaj jestvuje. Svoju c¢innost
v smere VB vystupfiuje &o najviacej, aby si ju
ozai zaslazil a uskutoénil dokonalé manZelstvo.
Preto za jediny ciel chodenia s dievéafom po-
klada jej dokonalé poznanie, aby mohlo byt
uskutoénené manzelstvo. KedZe u vzneSenej
lasky deje sa vsetko v najtesnejsej spolupraci
s B, zabezpeéuje sa aj to vznesené, ze A podina
celkom takd akciu v smere AB, aby si skrz B
mohla V vyprosit. Ustalujeme teda, ze zavizky
voé&i B sti dokonale obojstranné.

Takto sa V i A buda k sebe priblizovat ako
dvaja integralni, celistvi T'udia, uvedomuijfici si
nielen svoje telesné hodnoty, ale predovietkym
duchovné; a takto dostivame zakladiiu najdo-
konalejsieho trojuholnika, aky méZe existovaf
vo svete, VBA. Poznavaju sa dvaja ludia, ale
nie prazdnym milkovanim, tykanim a bozkom
pri prvej schodzke, celkom len skrz svoj sexus,
ale skrz Boha. Takéto poznanie zabezpecuje
stidasne najviciiu istotu vo vzajomnom posu-
dzovani a hodnoteni, lebo meradlo tu nie je ob-
medzeny [udsky rozum, ale Boh, absolttna
Pravda. Nesostavujii sa teda takto umelé lasky,
ktoré trvajd ako méjovy sneh, ale tvoria sa
hlboké vznesené lasky tak, Ze ¢lovek spolupra-
cuje s najvicsou hlbinou dokonalosti, s Bohom.
Preto poznavanie nedeje sa na takych miestach,
ktoré nitia éloveka spréavaf sa apriorne nepri-
rodzene, ako je korzo, zdbavna miestnost alebo
strand, ale v dennom, jednoduchom Zivote, kde
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zije kazdy tak, ako to jeho prirodzenosti naj-
lepsie vyhovuje. Preto V nikdy neméZe A na
druhy veéer vernosf do smrti prisahaf, lebo pri
akcii mé stdle na zreteli B a to, Ze A bude jeho
zenou na cely Zivot. Toto vie dobre i A a nikdy
si od V ni¢ iného nedovoli, iba to, & do vzne-
seného pléanu prinalezi.

Takto sa poznaja dvaja ludia sposobom naj-
vzneSenej§im a zacinaji celkom uvedomeli éin-
nost hlbokého poznévania. Nestracaji nikdy
spoloény ¢as prazdoymi recami, ale usiluji sa
¢o najhlbsie vniknif jeden druhému do srdca.
Od prvej chvile svojho rozhovoru daja vzniknaf
najteplejdiemu dorozumeniu sa skrz lasku B,
tiplne ju uplatiiujic na seba. To znamena, Ze
pochop ticty a nedotknutel'nosti je u nich zvlast
na vysokom stupni vybudovany.

Tu sa tvori spoloény svetonizor, aby sa po-
tom v manzelstve nerozisli preto, Ze A chcela
psika a V syna. Spoloény svetondzor spodiva
v hlboko prezitom katolicizme, ktory stic boz-
ského povodu, vZdy ma dost potencie, aby vset-
ky otazky svojou pravdou riesil. Preto kazdy
problém, & je to uZ zo Zivota V, oznaleny a,
alebo zo zivota A, oznadeny b, riesi sa vidy
cestou VBA; a aZ potom sa z toho vyplyvajice
désledky uplatiuji v smere aV pre V a v smere
aA pre A, Celkom totozné rieSenie situicie je
aj pri otazkach zo Zivota A, ktoré rieSené
cestou ABb uplatiuja sa na svoj Zivot a
v smere bV na Zivot V. Tu je najdokonalejsi
predpoklad, aky je len v Tudskych silach. Obaja
sa dohodnti na jednej a tej istej centimetrovej
miere skrze B, ktorA je pevne zédvdzni pre
oboch, takze sa nikdy neméze staf to, Ze A na-
meria kus pliatna na 5m a V by pochybil este
laket.

Takto sa prakticky uskutoiiuje aj pochop
. o lojélnom sprévani sa A k B a opaéne i v &ase
najvadiej odlaéenosti od seba. Kilometrové
vzdialenosti pre B neplatia a laska B zbozZstena
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neda sa uz meraf [udskymi mierami. Takzvané
podvidzanie je tu celkom neznidmy pochop, lebo
prv ako by k akcii pristapili, aj V aj A strethi
by sa najprv s B vo vlastnom svedomi, a tu je
najprv Skoda na vlastnej dusi. Kazdy bude
najprv zodpovedaf za svoj vzfah k B, az
potom k V alebo A.

Skrz pritomnost B je odstraneny celkom
pochop o nepritomnosti jeden druhému, lebo
duse st so sebou v neustdlom styku, a to nie je
fiktivne, ale skutoéne, reialne. To najmé preto,
ze nepokladajt za nemoderné modlif sa jeden
za druhého, oby¢ajne v ta istti hodinu cez deq,
a duSe, spejtice k Bohu, st celkom spolu. To je
najdokonalejsi sibor lasky, najdokonalejsie jej
zvyraznenie skrze Boha. Pri odltéenosti je
spravne vedend kore3pondencia celkom na
mieste. Tu uZ vobec nemé platnosti list, pisany
slovami vzruSujicimi, ale list, podavajtci dusi
kus vlastnej duse. Cez takfito koreipondenciu
sa prelievaji najdokonalejsie a najhlbiie mvs-
lienky, psychologické analyzy, lebo to niti seba,
vniitro zvyraznif a na papier poloZif. Ostro za-
chycuje to, &o sa v najintimnejSej chvilke sa-
moty zaZiva, ¢o by bolo azda znehodnotené za-
budnutim a nepodanim druhej milovanej osobe
ako to najvnitornejsie. Nau&i ich to hlboko,
dosledne analyzovat seba a vyslovif to, ¢o sa
mnoho rdz len podvedome tusi a naudi za vy-
povedanym désledne stdif a nebaf sa afér a
kompromitacie ako wu lasky zapornej. Takto
L diva jeden druhému svoje najcennejsie, lebo

aj mediticie do listov vpisuje — svoje roz-
hovory s Bohom, ldskou obom najvlastnejson.

Toto je cesta, ktorti teraz uz oba podnikaji
spoloéne, ruka v ruke k B, lebo si aj najvni-
tornej§i duchovny program spolu zariadujd.
Spolu $tuduja tie isté knihy, bohaté zasoby do
# duse prindsajia. Spolu meditujii a najtesnejdie

s Bohom sa spajaji. Co viak je najvznese-
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nejsie, spolu ho denne Eucharistiou prijimaja,
aby ten najdokonalejsi ¢initel v oboch wéin-
koval.

Vtedy sa uz obaja nachadzaja v bodoch ¢
a d. Co zaujimavého nam vtedy prezradzaja
kolmice spustené s tych bodov na zdkladiu?
Vzdialenost VA na ed sa skratila a aj ich tela,
preduchovnené Kristom, citia, Ze si viacej
patria. Pozorujme, o kolko je trojuholnik c¢BD
od prviiecho mensi a musime uznaf, Ze V a A
s B si uz o vela viacej patria, bo si si blizsie.

Prirodu na vyletoch nezneuZivaji na zba-
venie sa svojich najvddsich hodnét a odliéenie
sa od Krista ako v pripade zapornej lasky, ale
pouZivajli ju na eSte tesnejsie somknutie s Kri-
stom. Nauéia sa prirodu chépat v jej hibke,
mnohotvirnosti aj jednoduchosti aj v jej do-
stojnosti. NezneuZijii, ale wvyuZiji schopnosf
prirody déavatf laske teplo, prostredie na &im
najdokonalejsie sblizenie. Naué&ia sa obaja v pri-
rode ml&at, po¢avat jej hlas, ktory je hlas bozi.
Nauéia sa najhlbSie do vnitra svojho nazeraf.
To si uz vtedy na cely Zivot osvojuji zvyk
¢istého bavenia sa v prirode, ale neostavaji
len pri sebe, ale obetujti ho ¢istému Srdcu Je-
Zisovmu, ktoré je strasne Spinené vietkym tym,
¢o je pachané proti prirode, proti laske, proti
telu Tudskému, proti manzelstvu v prirode.

Prispésobujit sa takto celkom, jeden dru-
hému dajié uplni volnosf rozvinaf svojsky cha-
rakter. Nezotrvavajti nikdy tvrdoSijne na svo-
jich vrtochoch, lebo hnev medzi nimi je ne-
znamy pochop.

Takto kristianizujic svoj zivot V a A speju
este blizsie k B a dostavajit sa na horizontilu
ef, a sme niteni zasa radostne konstatovaf, Ze
st si duSami blizsie, ale i telami s B, lebo troj-
uholnik je uz iba skrz eBFf oznageny. Naugili
sa uzZ totiZto chapaf i svoju vznesent telesnost.
Nepokladaja ju za predmet predajnej veci, ano
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za svoj najvaési tromf, argument a vabidlo, ale
zbozifujiic ho, pokladaji sa za chram Ducha
svitého, Preto kdekolvek ich stretnes, mozes
byf uisteny o ich &istote a vzneSenom spravani,
& je to v lese & v kine alebo na zabave, lebo
vietko posvidcuju Bohom, ktorého v srdci nosia.
Telo uz nestoji v ceste k Bohu ako u zédpornej
lasky, ale skrze Boha poméha rozvintf tvoriva
silu a zaéastiiovat sa na Tvorcovom pline da-
vanim nového Zivota. Naudia sa vzneSenym
sposobom hovorif aj o otazkach najintimnej-
sich, lebo vietko je vzneSené aj sexus, ked je
Bohom posvicované.

Preto ne¢udujt sa, Ze nestretiavaja sa vidy
obaja vyslovene krasni, lebo ich zdujem neisiel
na prvom mieste o krasu telesnti. Ale to nie
sti tvdre nepekné, lebo ich krdsa je zvyraznena
duchom, nie §ablénovitym tsmevom. Pred takda
tvar treba si sadnif a zamyslief sa a poznavaf,
éo &elo, érty vyjadruji, a skrze oéi priamo
hfadiet do duse. Potom poznime pravi hlboku
krasu, nie podla figiry moédy urobend, ale
krasu najvzneSenejsiu, lebo v dusi je Kristus,
a ten je najdokonalejsia krasa.

Postup: pud, erotika, laska vie V s radosfou
A prisposobif a na cistote zotrvajiic s pomocou
B rad sa i erotiky vzdava. Preto nijakd obeta
pre B im nie je fazka, lebo sfic presvedéeni, Ze
je to len na ich najvlastnejsie dobro, radi sa
vzdavaja objati aj bozkov po zasnitibenie. Azda
nepochopitelné, Ze Tudia odhodlani si uz cely
Zivot patrif, takto k Bohu spejq; ale velké je
jeho milosrdenstvo. Ono déa i najfazsie radost-
ne prekonaf; preto aj tym radostnejsie je nase
zisfovanie, ked V a A v manZelstve sa stretajii
a ich duse aj teld sviatosfou manZelstva skrze
B st posvicované.

Takyto je vznik dokonalého, svitého man-
zelstva, ktorého zZivoinym cielom je Zivot svitej
Rodiny. Tu, hla, vzor pre nds!
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Tazko tomu uveri &lovek dneska, viem to
dobre, bo tento uZ vo svojom tupom meozgu
nema kategérie na takéto chipanie. On je sfici
cestu V a A k B nazvat nenormilnosfou, cho-
robou, ba perverznosfou, naboZenskym fana-
tizmom a platéonskym bigotizmom. Neéudo, on
také cesty okolo seba nevidel, kedZe sa s do-
konalosfou nestretol, bo nechcel sa stretndif;
takéto sviituskdrenie mu privelmi tymidnom
vonia. NuZ vysmechom by chcel bagatelizovat
vznesenos{ Cistej lasky. No Boh sa neda baga-
telizovaf. On je najvdésia skutodnosf sveta.
Ostatné je len komédia, bavenie sa na velkych,
ked sa bez neho koni, Preto ani nasa liska
k ¢loveku sa bez neho neda uskutocnif.

Ked si vsak dakto mysli, Ze jeho ,laska”
je len jeho vlastnou vecou, tak jeho Zivot cha-
rakterizuje zvratena laska. Potom nech tiez
sam so sebou zuctuje a vyriesi si vlastny Zivot.
To je tiez len jeho najstikromnejsia vec.

DO VYSAV.

Miernime boj tela proti dusi péstom.
Sviity Bazil.

Post je uZitoény v kaidom case pre tych, ktori sa
radi postia. Ani posmechom sa neopovazi diabol napad-
nif postiaceho: a straZcovia nasho Zivota — anjeli —
radostne ochrafiuja tych, ktori majd dusu oéistent
postom. Tym wviac je on chvélyhodny dnes, ked sliva
boZia sa rozhlasuje po celom okruhu zemskom. Nejest-
vuje ostrov a vébec pevna zem ani mesto, narod, ba ne-
jestvuje ani najzapadlej§i kat zemsky, kde by nezafiel
ohlas Evanjelia. Lebo aj vojsko, cestovatelia, plavei a
obchodnici, vietci rovnako poéivaji prikaz boZi a ra-
destne ho prijimaji. Teda nech nikto nechybuje z kata-
logu postiacich, v ktorom st zapisané vietky narody
a kazdy vek bez rozdielu hodnosti.

Anjeli spisuja veriacich po vietkych cirkvich. Da-
vaj teda pozor, aby si pre kisok jedla nevbehol do siete
satana; aby si nebol zapisany anjelom a seba samého
postavil pred vodcu vojska ako (hrieSneho) ubehlika.
Mensi hriech by si spachal, keby si po odhodeni #titn
bol chyteny ako ubehlik, ako keby si sa musel predsta-
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vit po odhodeni silného stitu péstu. Si bohaty? Neza-
vrhni post, ale ho prijmi za spolustolujiceho, aby ne-
musel na teba raz Zaloval pred Sudcom. Potupeny chu-
dobny neobvifiuje post, ved je mu uZ priatelom. Ako je
7enam prirodzené dychanie, tak i postenie ma im byl
celkom zrejmé, prirodzené. Deti ako zelené rastliny po-
lievaji sa vodou postu. Starci maji uZ oddavna zvyk
v poste a priatelstvo s nim, ved oblahéuje pracu,

Past: podobnost anjelov, priatelstvo spravodlivych,
cistota Zivota. Pést urobil MojZida zakonodarcom. Ovo-
cim postu je Samuel. Pdst vychoval z velkého Samsona
obraz vychovavatelky: kym tento muz sa postil, na tisice
padali nepriatelia a ich iky boly rozpraSené a zdzraéni
silu vifazov nikto nemochol zlomif. Ked viak zaéal pif
a péachaf nemravnosti, Tahké bolo vifazstvo nepriatelov.
Elias, postiac sa, zavrel nebo na tri roky a Sesf mesia-
cov. Ked totiz zbadal krivdu, pochidzajicu z nemier-
neho poZivania hmotnych jedal, nasilne zaviedol pést,
skrze ktory hriech, az prili§ rozSireny, sa zmiernil a
prestal. Post zabrani vifazny postup zadatého zla, ake
strma skala naraz prekazi cestu. Prel.: Fr. R, OP.

Z rozjimani svitého Augustina.

Ti si Kristus, méj velky otec, mdj Boh vietkého
milosrdenstva, méj velky kral; iy si mdj dobry pastier,
moj jediny ulitel, méj pomocnik, plny vietkej dobro-
tivosti; ty si mdj tuchvatne krasny milaéik, méj Zivy
chlieb, méj veény kfiaz, méj vodca na ceste do vlasti,
moje pravé svetlo, moja svita sladkosf, moja nova cesta;
ty si moja ziariva muadrosf, moja &istd dprimnosf, moja
pokojamilovna svornosf; ty si moja vSetka ochrana, mdj
cenny podiel, moja vefnd spésa...

O Jezisu Kriste, laskavy Majster, preto som fa
nemiloval v celom svojom Zivote? Preéo som netiZil len
po tebe? Moj Jezis, nech aspoii odteraz srdce moje hori
tizbou a nadSenim pre teba. Thazby méjho srdca, roz-
palte sa ohiiom lasky a popondhlajte sa k JeZiSovi;
utekajte, ved ste sa uz dosf nameikaly. Ponihlajte sa,
aby ste nadly ciel, po ktorom dychtite. Ozaj najdite toho,
koho hladate! O Jezi§, kliatba na toho, kto fa nemiluje!
Nech sa jeho srdce naplni trpkym Zialom ...

O sladky Jezis, kieiby fa kaZzdé dobré srdce. zasvi-
tené tvojej chvile, vidy milovalo, v tebe sa teilo a teba
obdivovale. BoZe, ty Zivoiny podiel srdca méjho, bozsky
JeZis, nech moje srdce upadne do svitej mdloby, aby
si ty Zil vo mne a aby v mojej dusi vzbikol horiaci uhol
tvojej lasky, aby svietil bez prestania na oltiri mojho
srdca. Nech rozpali moju bytnost do 3pikov a nech pla-
pola v dtrobach mojej dufe, aby som sa mohol kone&ne
v defi svojej smrii zjavif pred tebou tiplne straveny
v tvojej laske... Amen. Prel. Ant. Domin.
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Skutoénd ldska.
P. Lacordaire, OP.

Kym vek a najmensie prekizky znepokojuji nase
priatelstvo, zatial boZia liska skrze Jezisa Krista zbawi
nis vietkého zla a vietkych slabosti. MéZe sa zmengit
v detstve, lebo je pochopend skrze iného — na kolenach
matky; ale len €o sa nam stane vlastnou, ovocim nadej
skisenosti a naSej muzskosti, nié¢ nevie preméc{ nadu
istotu o nej. Doplfiuje, €o sa zmensilo a ofarbilo kazdy
den. Zije na nadich zriicaninach, aby niam poméahala;
v opusteniach, aby nam poradila; a ked sa dotykame
snehoblelych vrcholov Zivota, v risach ladu, ktoré nikdy
nemiznd, je ndm ona teplym slnkom a najprijemnej$im,
os\rleimﬁmm vzduchom. NaSe oéi uZ nemdZu viacej wi-
dief, ale moiu ete plakaf a tieto slzy si pre Boha,
ktory ich vyleje na nas.

N &

Ked krv sa v nas biri, & nie je to preto, aby sa
smiesala s krvou JeZifa Krista? Nie je to preto, lebo
nehfadéme int hlavu, ako zakrvaveni hlavu nasho Spa-
sitela, iné ruky a iné nohy na bozkanie ako Jeho nohy
a Jeho klincami pribité ruky z lisky k nam; nehladime
iné rany na hojenie ako rany boZské a vidy krvacajice?

¥ * *

Boh vam udelil taziiu €iastku z bolesti tohto Zivota;
slahal vias ako sa mu paéilo, menej v delstve — ktoré
sa tresce ako v obetiach — ktoré sa obetujii, a jednako
ste necitili tiZbu za nim, ktord do véas vlieval, Ak sku-
toéne chce vasu dusu vnitorne, & ju ma ohromif, aby
odstranil vietko, €o by ju mohlo uvdznit? Tak by bol
Boh =zivistlivy, hovori Pismo svité. Ked tie milkovania,
o ktorych snivate; ta sladka a zakonita laska, ktora
kvapkala z vasho zamilovaného srdca ako balzam; tie
nevypovedatelné znaky &istej tizby, ktora je dana Iu-
dom na okdsenie, ale len chvilkove; ked tieto tak vedia
opanovaf &loveka, éi by nemal nia§ Spasitel maf obawn,
ked chce, aby ste jedine jeho milovali?... Ked sa zohy-
name pod tdermi boZieho bi€a, & to nie je pre nasu
krv, ktora vrie v naSich prsiach; € jeho krv sa nevy-
lievala pod silnej$§imi a poniZujicejdimi ddermi?... Ach,
méj priatel, & liska nezostiva vidy laskou? Vy si
myslite, Ze nemoézete milovat a predsa Boh vam vloiil
do srdca &istd, nesmiernu a nepremoZitelnta lasku. Pre-
chovavate v sebe lasku profannu, a Boh, ktorého ste
vypovedali zo svojho srdca, vas bije a rami; On vam
len odkryva niotu sveta; chce vas ukriZovaf, aby ste
tym lepdie milovali a nasledovali UkriZovaného...

. % =
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Verite, ze Boh miluje Tudi aZ po smrf v pokudeniach
aj v fazkostiach; a pochopite to, lebo vy tieZ smrtelnici,
schopni lasky, ste ochotni zomrief za tych, ktorych
milujete. Teda ako liska sa odovzdiava aZ po obetu
smrti, podobne chce objaf to, € miluje skrze pritom-
nosf. Ako vy, dosiahnuc splnenie svojich taZob, skusu-
jete tak Zivo tiZbu po pritomnosti; a nazdaivate sa,
7e Boh, Liaska a nekoneéna Taiba, je lahostajny vo&i
pritomnosti? Bezpochyby je pritomny viade ako Boh,
ale nas tiez miluje ako &lovek. Je to ako &lovek, ktory
zomrie a trpi za vas, a vy necitite, Ze nadim pribliZit
toto zranené telo k vadmu a objaf ho, pritalif k sebe,
ktoré ste ukriZovali ako odmenu za jeho utrpenie! Ked
vas tripi a suZuje priatel, necitite potrebu — pred
poslednym vydychnutim — svalif na jeho srdce svoje
trapenia nejakym spésobom? Nie si dve lasky. Laska
neba a zeme st to isté, s tou vynimkou, Ze liska neba
je nekonecni. Ked chcete vediel, €o citi Boh, poéavajte
idery svojho srdca a pridajte k tomu nekoneéno.

Prelozil: Fr. R., OP.

Svita Madria, najponizenejsia Panna.

Svity Bonaventura: Miriina poniZenosf sa prejavila
nielen slovom, ale i skutkom: nielen slovom krilovskej
odpovede, ale i skutkom zakonného oéisfovania; nielen
slovom, ktorym sa poniZila na sluzobnii dievku, ale i
skutkom, ktorym sa poniZila ako vinn&d hriednica. Lebo
o nej hovori: A ked sa vyplnily dni..." O tvrdd a ne-
§lastnd pycha, 6 py3na a nedfastna zatvrdilosf hriesnika!
— Hla, Maria, ktori nema nijakého hriechu, podrobi
sa zdkonu oéisfovania a ty, biedny, plny hriechov, ne-
chced poslichnuf zédkon zadosfuéinenia; (Spec. B. V.)

Opdt Guarricus: O nepodkvrnena Matka, Matka ne-
porudend, & azda nie si si vedoma &istoty, Ze totiZ tvoju
neporudenosf ani polatie ani pérod nezniéili, ale posvi-
tili ju? Prefo teda hladag liek o@isfovania, ktoré je
ustanovené pre 2enr po porode, ako keby si pri pérode
a podati bola preila cez vietko Zenské? — ,Tak ném
treba splnif kaida spravodlivost” (Mat. 3, 15), aby som
bola odzrkadlenim a prikladom kaidej spravodlivosti,
ked ma Boh wyvolil za Matku spravodlivosti. Poznala
som pychu Evinych synov, ktord radSej vyhovira svoje
priestupky, ako ofisfuje. Myslim, Ze treba, aby sa oproti
chybdm starého pokolenia hned na zaiatku postavily
vo vietkom priklady nového potomstva.

Matka, ktora porusila povinnosti, zhredila, a bezo-
¢ivo sa vvhovara; Matka Vykupitelova nehredi a poni-
Zene zadosfu€ini, aby Tudski synovia, ktori po matke
starého veku hredia, prevzali od novej Matky poniZe-
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nosl oéistif sa. Ludski synovia, olistny &as prifiel, ked
Matka najvySsej cistoty, ktorej sviatok odistovania sla-
vime, i pramefi nidm uk&zala aj dala priklad, kde sa
méme ofistif. Vyhodnejsie a prijemnejSie je ofistif sa
pri prameni ako ohfiom. Kto sa neoéisti vodou z pra-
mefia, musi sa ocistif ohfiom — ak si oéistenia vdbec
zasliii —, a to vtedy, ked sam Sudca ako Zeravy oheft
zasadne, paliac a &istiac striebro i oéisti synov Léviho.
Kristus teraz smyva vodou, potom pali plamefiom. Teraz
je #riedlom pre smyvanie hrieinika a &estonedielky,
potom bude ziriacim plamefiom a ohfiom, siahajicim
a7 po asta. (De Purif. B. V., 4.)

Svity Albert Velky: Kazdi hviezda je viédia, ako
sa zda byf; tak i blah. Panna, hoci si ju Boh velmi
va7il, z poniZenosti bola sama pred sebou mala. Tak aj
ked jej anjel povedal: ,Zdravas', milosti plni, Pén
s ftebou...”, poniZenosfou vedena sa znepokojila, ako
keby chcela povedaf: Nie, ja nie som hodna, aby sem
bola alebo ma mali za milosti plni, aby Pan bol so mnou
a aby ma wvolali poZehnanou medzi Zenami. A aj ked
jej uz anjel zvestoval, Ze poéne a porodi Syna Bozicho,
ona predsa mezanechala svoju poniZenosf, leZ po ozna-
meni celej blahozvesti povedala: ,Hla, dievka Péanova.”
Nehovori: — Hla, Otcova sniibenica, hlfa, Synova Matka,
hla, svityfia Ducha svitého. — Aj keby to bola povedala,
necigénila by. | my musime napodobfiovaf poniZenost
Panny Mirie, aby sme z poniZenosti boli mali vo svo-
jich ofiach a takio velkymi boli v ofiach bozich. V tom
smysle hovori Samuel Saulovi (1 Kral. 15, 17): Ci nie
preto, Ze si bol maly vo svojich oEiach, si sa stal hlavou
izraelskych kmefiov a Boh fa pomazal za krala nad
1zraelom? (Serm. De Nat. B. V.)

Svity Antonin: Prebl. Panna spieva Bohu chvaly —
to je ciel a umysel jej Zalmu. Preto hovori: ,Velebi
dusa moja Pana...” V3imni si, Ze nehovori — Boha.
Snitbenica, nie Otca ani Syna, hoci mohla hocktoré
z toho pravdivo vyslovif. Hovori len — Pana —, aby
viemoZne vvhla vlastnej chvéle a len boZiu chvalu mala
na mysli. Lebo ak by povedala: ,Velebi dusa moja
Boha...", umléala by svoju poniZenosf, éo sa nemohlo
stal, lebo fiou priamo prekypovala a kaZdym slovom,
skutkom i pohybom ukazovala, Ze je nizkou, bezcennou.
Kto totiz velebi Boha, nevyjavuje svoje postavenie, lebo
toto oslovenie neprezradzuje jeho pomer k Bohu. Keby
povedala ,Sniitbenica”, velmi by sa pochvélila; ak by zas
riekla ,Otca" alebo Syna, z toho by tiez vyplyvala po-
chvala aj pre fiu. Ale ona povie ,Péna" — &o stvzfaZné
k sluhovi a slizke. Toto meno sluhu a slazky je nazvom
menejcennim, hoci je velkou E&lachetnosfou, ked zacho-
vavajuc slovo, povedané anjelovi: ,HIa, dievka Péinova"
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— &m sa schvaluje poddajnost Kristovi, ktorému slazif
znaéi panovaf — povie: ,Velebi dusa moja Péana.” Tie
dva vyroky ju urobily sldvnou, Ze totiZto spievala len
chvily Bohu-a nikdy nezabudla na poniZenost.

Teofylaki: Nech sa mi stane podla slova twvojho.
Som maliarska stena (tabula), maliar nech (na fiu) na-
maluje, €o chce, Boh nech spravi o chce.

Richard a S. Laurentio: Blah. Panna bola natolko
plné poniZenosti, Zze &m viac ju anjeli, Boh a ludia vy-
né8ali, tym viac opovrhovala sebou, Lebo i ked z celého
stvorenstva ona jedind bola vyvoleni za Paniu anjelov,
Kralovnt nebies, Orodovnicu [udi, Vladkyfiu sveta, Mat-
ku a ZiviteTkn Vykupitefovu, predsa sa natolTko poniZila
a zavrhla, Ze sa pomenovala len slizkou boZou. Chcela
totiZ volne prejsf cez fizky otvor branky, ktorym nemdie
prejsf nié¢ velkého. fDe laudibus B. V. IV.)

Prelozil: J. Tomko.

Suvity Bonavenfira: Naklon, Pani moja, svoj sluch
a vypoéuj ma, obraf svoju tvar a zmiluj sa nado mnou,
PoZivanie tvojej sladkosti oblaZuje sviatych a vliatie
tvojej lasky je sladsie ako med. VyZarovanie tvojej slavy
osvieti rozum a svetlo tvojich zmilovani vedie k spése.
Zriedlo tvojej dobroty napédja smédnych a pohlad na
tvoju tvar odfahuje od hriechu. Znaf o tebe a poznaf fa
je korefi nesmrtelnosti: a ist za tvojimi ctnosfami je
cesta spasy. (85. zalm zo Zaltdru PM.)

Svity Bonaventira: Ako jelei bazi po vodnom pra-
meni, tak moja dufa dychti po tvojej laske, lebo si Ro-
dickou méjho Zivota a ZiviteTkou toho, ¢o preporodil
moje telo, lebo si mlieckom Zivila Spasitela mojej duse,
potiatok a koniec celej mojej spasy. Vypo&uj ma, Pani,
abr sa smyla sa miia #pina, osvief ma, aby sa rozply-
nuly moje temnoty. Nech sa roznieti laskou méj chlad:
tvoja milosf nech vyZemie moju farbavost.

(41. ialm zo Zaltdra PM.) Prelozil J. Tomko.

ZIVOT.

Fatalizmus vychodu a pycha zdpadu.

Dve veci st, popri inych, &loveku nepochopitelné:
jeho moc: Vietko méZem v tom, ktory ma posiliiuje;
jeho bezmocnosf: Bezo mifla ni¢ nembZete urobif.

Upadnuty vychod zabudol ma moc ¢loveka; odtial
fatalizmus, ktory zabida na ludsky d&in.

Upadnuty zdpad zabudol ma moc boZin a bezmoc-
nosf osamelého éloveka; odtial jeho pycha a nepokoj,
ktoré zabidaji na boZi &in.
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Tieto dve previnenia pritiahly lahostajnost, ktora je
wlastne praktickym zapieranim.

Pravda tvori pokoru, ktord stoji proti zapadnému
hriechu, proti nepokojnej pyche, i &in, ktory stoji proti
vychodnému hriechu, proti fatalistickej lenivosti.

Pravda tvori naraz aj pracu, ktord je svojraznom
ctnosfou Zapadu, aj odpoéinok, ktory je svojraznou
ctnosfou Vychodu.

Zéipadny zivot, Rim, obrateny smerom k Vychodu,
vyhlasil Nepo3kvrnené PoZatie tej, ktora odpovedala
anjelovi Gabrielovi Fiat; tej, ktora Cirkev nazjva:
Porta orientalis, Svidta Maria, matka Bozia, oroduj za
obidve hemisféry sveta! E. Hello.

O umeni.

Znakom umenia je, Ze pripravuje harmoniu, ktora
eSte nie je dosiahnutid, a pripravuje ju tym, e ném
predstavuje obraz v zrkadle. Uz predom sklada prvky,
ktoré sa v Zivote este boria, a usiluje sa ich sloZif. Kym
vzruéeny a zadychéany Zivot pracuje edte na krése,
ktora prenasleduje, ale obyéajne nedostihne, zatial ume-
nie, ktoré ma Zivot viesf a ho podporovaf, vybera z ne-
ho prvky vzneSenosti, ktoré skryva v sebe, a ukazuje
mu jeho budicnosf i jeho ideal. Z toho zrejme vychodi,
#e podstalnym znakom umenia je jasnosf, pokoj, zavi-
Seny vyboj, vyhratd bitka, mier, uZ za vojny predom
tufeny a vyhlaseny.

Pravda, klamlivé hlasy ustaviéne opakuja, Ze ume-
lec je a musi byf hrackou vietkych vzrufeni, vietkych
bludov, vSetkého nasilenstva... Ak ma umenie najst
pokoj, musi znovu nijsf wvzlet a hibku. Pena sa vidy
chveje, vidy je rozrudena, rozkypena, zarivi. Ale pena
nie je Ocedn. More je hlboké: to je tajomstvo jeho wzne-
Zenosti. Co aké je velké, keby nebolo hlboké, nebolo by
vzneSené. Pohlad méZe na flom spofinil bez finavy dlho
len preto, lebo pod vlnami, ktoré vidi, tudi pridy, ktoré
nevidi. Tusi, ze Ocean ma hlbku, déstojnt svojej wel-
kosti. A preto aj spodinie. Sim povrch mora by ho roz-
ruSoval, Vietky povrchy st rozrufené; len hibky majé
a davajii pokoj. E. Hello.

Katolicizmus mestiakov.

Nemozeme povedaf, Ze by z dufe mestského éloveka
bol vymizol naboZensky cit. Ale vidivame, Ze naboZen-
ské smyilanie takého mestiaka zvfta sa neraz na prézd-
nom formalizme, bez vnttorného pochopenia obsahau a
najmd bez Zivota. Maf na viéSie sviatky nové Ssaty, to
vari tieZz patri k naboZenskym zvyklostiam, lebo aké by
to boly sviatky, keby sa na korze neukéizal v najmédnej-
gich 3atich. L. Bloy o ich néboZenskom Zivote napisal
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toto: Uzkostlive zachovévaja hlboku liturgiu malych pra-
vovernych obchodnikov, ako je vytahovanie Kralov, je-
denie suenej ryby na Velky piatok, palaciniek na svi-
tého Jana, huriek na Vianoce a predovietkym, och,
predovietkym zanéanie vencov ,drahym neboztikom"
na ded Dusiéiek. PoZadovaf od nich viac bolo by paro-
xyzmom pomaitenosti, Naozaj, na tom si Tudia v meste
vedia potrpief, ale tzkostlivo dbaf na to, aby nikdy
v nedelu nezameskali svdtd omsu, aby na fiu neprisli
neskoro, to im ani neside na um a pokladaji to za ma-
luékost, ktorti nie je ani hodno si povsimnaf. Miiller.

Umenie a modlitha.

Umelecké dielo, ktoré chee byf nabozenské a nepo-
hyna k modlitbe, je také obludné ako krasna Zena,
ktord nikoho nerozpali. Keby sme neboli otupeni pri-
kazmi tradiciondlneho obdivu, & by sme vtedy nepo-
chopili, €0 rozpravam? Madona alebo Kristus na krizi,
ktori by nemali moc printtif{ nas padnif! na kolena,
by nas odstrasili. L. Bloy.

Sila miéania.

Neporovnatelni silu mléania pochopime iba vtedy,
ked musime rozpravaf, a je nam to neprijemné alebo
aj Skodlive.

Co vravia skiseni.

Ked nam bubnuje mnad hlavami zariva vichrica,
ktora ve$ti zni¢enie vSetkych hodndt duchovnych aj
hmotnych, horlivei za boZie kralovstvo puasfaja sa do
imornej roboty, aby zachréinili, & sa ete zachrinif da.
Ide o kazdi dusu, lebo kaZzda je stvorena na boZi obraz
a je voland do boZieho kralovstva. LenZe tych horlivych
zachrancov je malo, a tych, o bladia, je vela. Horlivy
¢lovek nechiva vietko a ide za duSami... A stiva sa
pritom, Ze zabtida, Ze ma fieZ duZu, ktora je smiddna a
hladni. Zabiada, Ze Boh chce, aby sme sa najprv v spo-
jeni s nim obohatili, lebo Maria najlepsiu stranku si
vyvolila. Je to nesprivna horlivost, ktord vedie k oZo-
braovaniu seba.

Inokedy apostolovia vidia, Ze nepriatel ma silnejdie
zbrane, aspofi napohlad. Boja sa zmeraf si s nimi vlast-
né sily. A tak je pokdSany siahnuf na zbrane sveta.
Isty kiiaz mi raz povedal, Ze on zapriahne do boZej sluz-
by aj &erta, len ked td kéru bude fahat. Nui niekolki
horlivei daja sa dokopy a Spekuluj@ nad tym, ako by
zabezpeéili pekny zédklad pre pricu na spase du‘si. A éo
sa urobi? Postavi sa obchodny podnik na vykoristovanie
blizného menom svitych veci, z ktorého oby€ajne par

125



. N |

Tudi si dobre Zije. Zaéina to s elinom pre vec boZiu,
a konéi postavenim peknych vil a domov, kioré nemajé,
nié¢ spoloéné s horlivosfou za bozie kralowstvo.

Apostolovia vidy sa usilovali vetkych Iudi ziskaf
Bohu. Preto ich smahou bolo predstavif im Boha ako ,
dobrého Otfca, nie ako prisneho Sudeu. Te je pochopi-
telné, ved Boh je Otcom milosrdenstva. LenZe dneiny
élovek, ¢o zije obklopeny Zandarmi, straZnikmi, vojskom
a ktovie akymi striZcami bezpefnosti a verejného po- |
riadku, faZko prijima prisne prikazy Pana Boha, ktor§
je dobrym Otcom. Co sa potom stiva? Stiva sa, Ze hor-
livy apostol okrasluje, oslabuje prisnosf a silu boZich
a cirkevnych zédkonov, chce mu ich predstavif tak, aby |
ich dnesny ¢lovek vedel stravif. Preto malo sa vravi |
o pekle, o veénosti, o side. P. Garrigou nim v Rime
povedal, Ze preto prichidza vela [udi do pekla, lebo
o pekle sa milo hovori. Hej, o &om sa mélo vravi, na
to sa zabdda.

Z tych niekolkych prikladov vidief, Ze apostol, kio-
rého é&nnosf sa nepohybuje v medziach ctnosti opatr-
nosti a horlivosti, méze Skodif aj sebe, aj bliZnym. Ne-
smie prehafal ani napravo, ani nalavo, musi vyhybat
pokudeniam aj skleslosti a konaf ctnostne aj apostolské
povinnosti. Miiller.

Dévera v Boha.

Pravi a dokonalti déveru vyskafame na tom, & ve-
rime a doéverujeme Bohu. Nieto lep3ej skiisky, ¢i méame
celti lasku, ako dévera. Ved v Bohu nachiddzame vietko,
€o sa odvaiime od Boha ocakdvaf, ba efte tisic riz via-
cej. Ako nikto neméZe prili¥ Boha milovaf, tak mu é&lo-
vek nikdy nemézZe prili3 déverovaf. Nig, &o mézZe Elovek
vykonaf, nie je také vhodné ako velkd dévera v Boha
Nikdy neopiifa tych, & maja velkd déveru v neho.
Velké veci im vykonava, Vie, Ze tato dovera pochadza
z lasky. Laska nema iba déveru, ale tie? skutoéné vede-
nie a neochvejni istotu. M. Eckehart.

Bolesfou k radosti.

Velké veci rodia sa v bolestiach. NuZ a nieto véeé-
Sej veci ako zrodenie Boha v dusi Tudskej. Ked sa rodi
diefa, matka trpi, kvili, ale potom prichidza radost.
Preto musi trpiet aj Tudski duSa, ked do nej sostupuje
Boh, ked ju zagina prenikal svojou laskou, lebo vtedy
padaji v du$i hodnety a zvyky. Ludska prirodzenost
musi urobif miesto nadprirodzenej laske, musi sa zriect
prvenstva, ktoré si doposial privlastiovala. A toto verm
je fazka operdcia, bolestny zésah. A najhorie je, Ze
&lovek si nickedy nahovara, Ze sii to bolesti neznesitelné,
neludské. Hej, tu musi prisf na pomoc boZia milost,
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ktora svojou laskou doda silu. Kio si naozaj Boha za-
miluje, potom ho této laska drZi a dodava odvahu, aby
sa pre vec milovanii nebil ni¢oho. Nuz a nakolko tu ide
o lisku k Bohu, lisky najhodnejiemu, tito bozia laska
da mu kridla, ktoré ho prenesi cez vietky bolesti, lebo
takito liska je tfasfou na nekoneénej boZej sile. Potom
véetky bolesti, s takou laskou znaSané, vedd k radosti,
lebo vedi k skutoénému Zivotu. Miiller.

Viacej rozumu alebo citu?

V jednej spoloénosti rozvirila sa debata, ako majd
knazi kézal dnes, najmid dnes, Jedni vraveli: Pésobit
na cit, dnes uZ &lovek nemysli, dnes podlieha citovosti.
Ini na to: Cit ma zachyti v kostole a ked vyjdem von,
je po vietkom. Naéim vEetko rozumove odévodnif a wy-
svetlif. Co povedaf na to?

NaboZensky Zi.oi je vecon aj ruzumu aj citu. Roz-
um, osvieteny vierou, riadi citenie, chcenie, véIu, zabra-
fiuje, aby vnitro &loveka nebolo rozvilané, neusporia-
dané. Rozum v duchovnom zivote riadi kazdy krok, po-
sviicuje cely Zivot, lebo najmi tu ide o cielavedomé
vedenie. Pravda, tym netvrdime, Ze by naboZensky Zivot
bol suchopirnym mudrovanim, uvaZovanim, filozofova-
nim. Nie. Ale naboZenstvo, ako kaida inid vec ¢&loveka
musi byl vedeni rozumom, musi byf &loveka déstojna.
Ked ma byl élovek vo vietkom vedeny rozumom, nuZ aj
v duchovnom Zivote; prive preto aj nadprirodzeni milost
viery je vloZend do rozumovych schopnosti &loveka.

No jednako naboZenstvo nesmie sa scvrknuf iba na
rozum, musi v fiom maf svoje miesto aj vola. Ved v na-
boZenskom Zivote élovek cely otvdra sa Bohu, odovzdiva
sa mu. Ludsky cit musi rozpélif, rozohnif vietky schop-
nosti k milovaniu poznaného. Rozum totiz hlada akdsi
ozvenu v cite, v laske, lebo ina& aj tie najvidédie pravdy
stanli sa chladné a zadént uniival, Preto vieme, Ze vietci
velki bohovedci viemoZne sa usilovali, aby ich theologia
mentis stala sa theologiou cordis. Sam sviity Tomés
vo svojich poslednych spisoch vietky svoje velké boho-
vedné konZtrukcie prelial do néboinej kontemplacie,
v ktorej vierou poznané pravdy vychutnaval.

Podla toho teda malo by sa aj kazaf. Pravda, to je
vieobecnd zésada, ktord sa moZe menil a prispdsobovat
miestnym okolnostiam. Miiller.

Nepremozitelny nesklame.

Z dudi miliénov vydiera sa bolestna otézka, na ktora
kazdy by chcel maf rychlu odpoved: O koho sa dneska
oprief, komu déverovaf, kto ma nesklame? Do sfdc viet-
kych zahniezdila sa akasi neistota, preto zmizla zo Zivota
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aj radosf; mnohi vravia, Ze sa im ani nechce Zif. Clovek ‘

hlada kisok pevnej zeme pod nohami, chce sa nieéoho
chytif, lebo dnes nema domova. A skisenost dokazuje,
Ze vietko ludské je neisté, éasto klame, aj tam, kde bola
skalopevnd dovera. A v tomto dejinnom zmitku stoji
jedna Skuto&nosf, ktora eite nebola premoZend a ktora
nikoho eite nesklamala: Je to P. Boh., Dejiny st preplnené
prikladmi pordzok vielijakych mocnéirov; no nieto jedi-
ného prikladu, na ktory by sme mohli poukazaf, Ze Boh
bol porazeny. Sklamania, nedodriania smldv, to je beina
vec v hostérii; no nikto sa nesklamal, kto déveroval
v Boha. Je pravda, Ze Boh doptifa na cloveka fazke
skiisky, niekedy sa mu potom zdi, Ze Boh ho opustil.
Ale to len naoko, lebo bozie skiasky nepresahuja sily |
éloveka a aj skisSkami Boh chece &loveku len dobre. |
Pravda, élovek é&asto nevie, aké dobro mu chce a kedy
mu ho chce daf, lebo Boh je veény a ma ¢as. V dneé-
nych éasoch musime si hlboko v dufi uvedomif, Ze Pén
Boh je vSemohtici a chce nam poméct! Hej, chce, lebo
je nas dobry Otec. Ked vidime, Ze vietko Tudské pada,
nezabtidajme, Ze opraty pohybu Zivota celého vesmiru
st v rukdch bozich, preto oprime sa o Boha. Tak ako
deti padnime mu do narugia, nezifajme, on nam chce
len dobro. Boh a boZia Cirkve katolicka je nepremoZi-
telna. Preto budme presvedéeni a silne verme, Ze v lone
Cirkvi svitej katolickej nepremozZiteIny Boh aj s nami |
uskutoéni svoj veény plan. Miiller.

Mudrovali sme.

V Smere na tomto mieste &asto sme prizvukovali
délezitost stupnice hodnét pre prakticky zivot. Nikdy
nam neislo o rozostvavanie, nikdy sme nechceli niveli-
zovaf prirodzené usilia a hlava nehlava tla¢if do popre-
dia veci duchovné, nadprirodzené, To nikdy nie. Ale islo
nam viZdy o to, aby dejinami dok&zana skuto&nos{ bola
u nas redpektovand a prakticky uskutodfiovana
Vravim, prakticky, lebo pisalo sa aj reénilo o nej
dost a zpravidla celkom spravne. Dejiny totiz na celej
¢iare dokazujd, Ze kaZdé prirodzené usilie na dkor ducha
bolo &loveku vidy len na Skodu. Pravda, mnohi to uznali
aZ po nesfasti, ked videli, Ze niekedy aj Zivotna préca
vyila nazmar. Ked si to dovoli velky nirod, nuZ tam je
nadej, Ze naprava nepride oneskorene. LeZ ked si to tak
dovoli nirod poetne maly, hoei s bohatou duSevnou
minulosfou, otazka je na vahach sirasnej neistoty. My
sme o tych veciach privela mudrovali, to v poslednom

éase vyrazne sa zdéraznilo v naSej tladi. Boh, duZa,
Cirkev, nirod, neboly pre nas pochopy, ktoré neslobodno
popliest, ktoré neslobodno poprehadzovaf. Ked vidime
nésledky tohto popletenia pochopov, potom sa chytame
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za hlavy a cakame, Ze to niekto rozriedi. No, ked v nas
vidy bolo tolko mtdrosti, e sme vedeli vyzdvihnaf a
odovodnif hierarchiu hodn6ét, mali sme maf aj silu pre-
sadif jej uéinnost do praktického Zivota. LenZe tuna
asilia jednotliveov krizovaly sa so snahami o vospolné
dobro, preto in&¢ sa mudrovalo, ind¢ sa konalo. Pre nas
z toho vyplyva len jedno poucenie: Boh a boZie z4ujmy
nikdy neméZu byf posunuté na boénu kolaj.  Miiller.

Hroznd pomoc.

Vyslobod nas, Pane, z obyéajnych chyb néiboZnych
Tudi. Sviatosti st pre hriechy, ale pre vlaZnosf niet
sviatosti. Kto sa kedy zaoberal sluzbou dufiam, a by
nevedel, ako dokonca Zasté sviité prijimania viaZzu srdce?
Poznali ste niekedy osoby, ktoré boly ponorené do vlaz-
nosti a boly vyliefené? Co wylieéilo devif Tudi z desia-
tich? Hanba, ktora priila po pade do fazkého hriechu.
Ach, je to zafald hra, ked sa peklu prenecha starostli-
vosf o to, aby vykonalo to, €0 nemohla vykonal myslien-
ka na veéna blaZenosf. Quilliam Faber.

Péstne myslienky.

Katolicizmus nie je vyasfaltovana cesta s prijemnoun
tofiou stromov a s krasnym pohladom na vysadené chod-
niky. Ani nie prijemnym podriemavanim v sladulinkych
modlitbickich., Katolicizmus ném pripomina, Ze Kristus
nepriniesol pokoj, lez meé. Vola nas, aby sme niesli kriz,
aby sme sa zapierali. Blahoslavil chudobnych, plagacich,
smédiacich po spravodlivosti. Pripomina, Ze kto vietko
neopusti, nic je ho hoden. Ked fa pohoriuje oko, vyreZ
ho! Za zlé nesmie sa odplacaf zlom, musime dobro &inif
aj nepriatefom. Vyzyva k stilej bedlivosti. Hla, to s
poZiadavky Krista. Poziadavky, ktoré si Ziadaja celého
éloveka, vEetky jeho schopnosti, vietok jeho &as. A tieto
poziadavky iste sa nedajii porovnaf s katolicizmom vieli-
jakych bujne omalovanych sofiek, so shierkou péatriiek,
obrazkov a obraitekov, so stojanom naplnenym néboz-
nymi knihami a kniZotkami, ktoré st tam len preto, aby
tam boly. To je tieZ jedna chorobna tvar néboZenského
formalizmu.

Katolik musi prijaf Krista celého, so vietkymi po-
siadavkami, s obetami a v dokonalej vernosti k Bohu aj
v katastrofach, ktorym momentélne nerozumieme, musi
prijal jeho vblu aj vtedy, ked ubija, tla& k zemi,
pokoruje. .. :

Katolicizmus je vychova k hrdinstvu, lebo :‘.l'adn
prispdsobif sa najdokonalejSiemu vzoru Kristu, ogahecl
Krista, stal sa takto podobnym nebeskému Otcovi. No
tu sa v katolikovi zatne ozyval prirodzenosf, vaine,
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ktoré nas naklofiujt k lahSiemu, ¢o sa nam viacej padi
a Co prirodzene viacej vabi. Tdto prirodzenosf musi byl
prekonand nadprirodzenou milosfou. Lebo telo, svet a
diabol ponikaja aspof tiene chvilkového sfastia. Kym
k boZiemu 3fastiu prideme iba v boji, ked premédZeme
vietko niZie v sebe a podrobime sa ¢innosti Boha.

To je cesta katolickeho duchovného dozrievania. Je
to cesta kriZova, ale kto po nej kraca, stane sa hrdinom
lasky, ako Kristus. Rad pdjde za duSami, bude ich vyhla-
davaf, nech sa €o robi, lebo rozumie bolesti na kriZovej
ceste, ktord vedie k wvykipeniu. Miiller.

Nové socidlne usporiadanie sveta.

Aké bude, to fazko predvidaft. No ponukaji sa teraz
vielijaké sdstavy, a zdd sa, Ze aspof teraz kaZda =z nich
chce dobro jednotlivca v spravodlivo usporiadanej spo-
loénosti. Zd4 sa viak, 7e bolo by treba ponajprv najsf
spravny a pevny zdklad tohto nového usporiadania, za-
klad, ktory by zaistil Zivotné podmienky vSetkym naro-
dom zeme. A na to asi tieZ myslel papei Pius XII,
ked prave v tychto €asoch vydal encykliku o tajomnom
tele Kristovom. Pre socidlny Zivot myslienka, Ze vSetci
tvorimé spolotenstvo v tajomnom tele Kristovom, ma
nedozerny vyznam. Nie sme spojeni iba vo svojom ,Tud-
skom ¢&loveCenstve” ako &lenovia jednej ludskej rasy,
lez sme vzdjomne spojeni v éloveéenstve Kristovom,
ktoré bolo spojené s jeho boZstvom, takZe teraz sme
spojeni prave v tomto boZstve, sme dietky bozie, ktoré si
maji navzidjom pomihaf, aby sa toto é&lovedenstvo é&o
najblizsie dostalo k tomuto boZstvu. Tito myslienku dnes
zdorazfinjme, vitepujme ju uZ malym defom, aby s=a
nautili hladief na bliZného ako na tdy jedného Tela,
s ktorymi Zijeme, trpime, radujeme sa a spnlo{:ne pri-
deme k vifazstvu. Téito myilienka prinesie ovocie, akeo
priniesla v prvych ¢éasoch kresfanstva, ked vo vietkych
kresfanoch hiboko Zila pravda o tajomnom spojeni a spo-
lo€enstve vietkych. Zmiznutie tejto myslienky zo Zivota
kresfanov je prifinou, Ze kresfania prestali byf plat-
nymi a 0éinnymi pomocnikmi spravodlivého usporiada-
nia svetového poriadku. Miiller.

Nase pésobiska.

Pred niekolkymi rokmi predndfal v pestianskom
rozhlase na sviatok Krista Krala P. Bangha. Hodno za-
znamenaf jeho ohnivé slova, lebo vyjadruja dsilie vEet-
kych katolikov aj dnednych &as: .Mysli sa na to, aby
niboZenstvo bolo zatlaéené z verejného a Etatneho Zivota
do chrémovych priestorov. Takéto Ziadosti ozyvaja sa
vidy hlasnejsie, najmi od tych, & naboZenstvo vyhlasujé
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za vec stkromni. LeZ aj s inej strany poéutf hlasy, ktoré
starostlivosf o vychovu mlideZe, rodinny Zivot, tlaé a
literatru, starostlivosf o zikonodarstvo a pravnu néuku
oznaéujit za »spolitizované kresfanstvo« a za »politicky
katolicizmus«., A ciel tych, & to tvrdia, je: »Zatla&f
kresfansivo na celom fronte«.” P. Bangha dalej pouka-
zal na vyznam katolicizmu pre kultiru celych storoé&i
a potom dodal: ,Kristus nekdzal v chrdmoch, lez na uli-
ciach, na otvorenych miestach, po mestich a dedinich,
na Genezaretskom jazere a uenikom prikadzal: To, ¢o
ste odo mia poculi, hlasajte zo striech! Svidty Pavol ka-
zal na Areopigu v Atiénach, teda Kristovo evanjelium
kazal na najchyrnejdej politickej tribane! NuZ nepdjde-
me do astranial Nielen kostol je pésobiskom Kristovych
sluhov, leZz cela ndpli Zivota." 7 43

Malomyselnost.

V Zivote potujeme, Ze Iudia aj takto si posfazkivaja:
Sam si uZ neviem poradif, nikde sa uZ nedostanem,
dalej uZ neméZem. UZ je to modj osud, aby som ostal
staf, ba vari aby som edte hlbsie klesal. Takito male-
myselnost priblizuje sa k rdhaniu, kloré sa vyjadruje
takto: Ja mam také hriechy, Ze Boh mi ich uZ neodpusti.
Toto rihanie, nekajficnosl, vyplyvajfica z podcefiovania
boZej moci, odpiidfajiicej viemohficnosti a zlutovnej la-
sky je prive takd hrozni, ake mienka mnohych [udi,
#e v ich duchovnom pripade neda sa uz ni€ robif,

Vo vEethkych tychto pripadoch pripomefime si vyro-
ky Krista Péna: Bezo mifia ni¢ nemdZete vykonaf, ale
stifasne: Déverujte vo mfa, ja som premohol svet, Hej,
Kristus premohol svet, preto nechcime ho sami v sebe
preméihat, to by bola pycha, lebo my sami ten svet v sebe
nepremébieme. Ale Kristus uZ ho raz premohol aj za nés
a pre nas, preto majme nadej a istotu, Ze premdZe v nés
aj nade slabosti, aj tento svet. Kto by o tom checel po-
chybovaf, nuZ naozaj rihal by sa vS8emohticej sile Krista
Pana. Preto svity Pavol o vifaznej sile Kristovej na-
pisal: Vietko mdéZem v tom, kiory ma posilfiuje.

Pravda, lahSie je zutekaf a skryf sa do nérekov
vlastnej slabosti, ako prisf k ranim Kristovim a daf
sa niesf ich silou a touto silou statoéne bojovafl proti
vlastnej slabosti a chybidm. Hej, je to pohodlnejiie, ale
tiez zbabelé a nespravodlivé vo&i umudeniu Krista Pana
a voéi nekoneénej boej sile, ktordA mdZe a chce pomébel
vietkym, ktori fiou neopovrhujd. Miiller.

Pofupovanym a ohovdranym.

Nevracaj kamene, nebrad sa [ahko. PouZivaj oho-
varania a potupu na to, aby si sa skutoéne priéinil o to,
aby neplatilo o tebe ani najmenej to, &m si bol potu-
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peny. Bojuj s rozpiatymi rukami o to, aby si na sebe
uskutoénil kladny opak toho, €o sa ti vyéita, éo na teba
hodili. Preto sa neusiluj zniéif nepriatela. Ani si neZe-
laj, aby ho mebolo, lebo to by si bol pod nim, to by si
mu podliehal. Musi§ vedief vyuZif aj protivnika aj ne-
priatefa na to, aby si duchovne vzristol, aby si duchovne
vystipil. Naopak, bud povdaény tym, &o ti stoja v ceste,
lebo to st tvoji najviacdi dobrodincovia, lebo fa uéia,
aby si neprilipel tu na svete k niéomu, ani k sebe ani
k vlastnej cti a véZnosti, aby si spokojne zabogil na
jedinii spravnu cestu, totiZ na toho, ktory o sebe vravel,
Ze je cestou, ktory je tieZ jedinou cestou, totiz ku Kri-
stu. Potom budes nepriatelom duchovne oslobodeny a
blizsie privedeny ku Kristu. A

Zdchrana ndrodov.

V Kristovi sa nidm raz navidy otvoril boZsky zivot,
plny milosti a pravdy., A niet trvalého, plodného Zivota
narodov i [udi, ktory by sa neZivil z tohto bo#ského
praZivota, Niet zapadného duchovného spolotenstva, niet
jednoty dusi, ktora by nemusela gerpat vietky svoje
popudy i tuzby i nadeje z tohto boiského praZriedla.
Kristus je a bude srdcom ludstva, jeho pravou a jedinou
vlasfou, v ktorej ndjde pokoj svojej duse. Verime: za-
padné Tudstvo alebo zahynie, — uZ sa zjavujii proroci
jeho zéniku! — alebo sa znovu zrodi v tom, ktory je
nadim Zivotom. A darkyfiou tohto Zivota Kristovho bude
ta Cirkev, ktora Kristus zbudoval na Petrovi. Lebo je-
dine ona dostala prislibenie, Ze briny pekelné ju ne-
premozu. Jedine ona ma zadruku trvania, jedine jej patri
budficnosf. Ako somknutou jednotou a silou svojho po-
solstva o Kristovi dala vnatornt jednotu a silnd dusu
stredovekému svetu narodov, ako v tvrdej, nefiprosnej
borbe s primitiviymi, pohanskymi pudmi a s cézarskym
sialenstvom, ktoré ustaviéne dvihalo hlavu, uchrénila
vzneienosf, &istotu a slobodu kresfanského naboZenstva
a kresfanskej mravnosti, tak moéZe iba ona jedinid wniest
i teraz do zapadného duchovného hnutia, ktoré sa roz-
lieva, rozprskava a vysycha, jediny vznefeny ciel, vy-
stavné a hybné naboZenské sily, mravné energie a Zivo-
todarné napétia. A iba ona moZe zas nadviazaf spretr-
hané nitky k tej velkej, bohatej minulosti, z ktorej vy-
kvitla nasa zdpadnad kultdra. Ci pozrieme wvpred alebo
vzad: bez Petrovej Cirkvi nebude viac vnitornej dyna-
mickej jednoty, nebude viac dejin Zipadu, ale len rad
udalosti bez ciela a smyslu, len konvulzie tela, ktoré
dusa uZ opustila.

Pravda, premnchi to nevedia. A to nielen z cudzej
viny. ,Mea culpa, mea maxima culpa" musime vyznaf
i my, katolici, ked pochmirne hmly predsudkov a ne-

132




dorozumeni eite vidy zahalujd jasny obraz nadej Cirkvi.
Tieto &ierne hmlisté datvary vystupujd v znaénej miere
aj z nadich vlastnych nedokonalosti a slabosti a hriechov
a zakryvaji tvar Nevesty Kristovej. Ked Boh dopustil,
ie sa oddelily od nas celé velké é&asti Cirkvi s mnoi-
stvom najcennejSich a naj3lachetnejsich sil, tak potre-
stal tym nielen tie Easti, ale i nds samych. A tento trest,
toto trestajice dopustenie sa nam musi stal, ako kazdé
dopustenie boZie, napominajiicou vyzvou, aby sme wvsta-
pili do seba, musi ndm byf viZnym ,Kajajte sal” .Jeii-
sovho ducha, ktory ma v Cirkvi objektivou podobu, mu-
sime vdetei aj subjektivne zvyraznif v sebe, predoviet-
kym ducha lasky a bratskosti, vernosti a #iprimnosti. Po-
tom sa stane, potom nam Boha zas udeli milostive, —
i ked len po dlhych oklukach, po fazkych duchovnych
krizach zidpadnej duchovosti — Ze sa znovu vietci ndjde-
me, Ze vnitorné spolofenstvo ducha s JeZiSom sa stane
i vonkaj$im spoloéenstvom, jednym jedinym stidom pod
jednym jedinym pastierom. Vtedy sa splnia slova apen-
livej prosby, ktori JeZi povzniesol k Otcovi pred svo-
jou smrfou: ,Prosim za vEetkych tych, ktori skrze ich
slovo uveria vo miia, aby vSetci jedno boli, ako ty, Otée,
vo mne a ja v tebe. Tak nech budd aj oni v nis jedno,
aby svet uveril, Ze ty si ma poslal" (Jan 17, 20 an.).
K. Adam.

Léon Bloy.

Na slovenskom kniZnom trhu zaéinaji sa zjavovaf
knihy L. Bloy. Je to spisovatel, ktorého treba dobre
pochopif, indé jeho knihy nesplnia svoje poslanie. Uve-
rejiujeme tu tryvok z tivodu knihy J. Maritainea: Lett-
res de L. Bloy a ses filleuls:

Spasa skrze Zidov s Chudobnou Zenou je iste hlav-
nym dielom Léona Bloy. Vtedy, ked som eite nié nepo-
znal z krestanskej viery, bola tito knmiha, pravda, s po-
mocou pomahajcej milosti, privalom nadprirodzenych
svetiel, oslepujlicim ukazovanim Proroctiev a Obrazov,
zjavenim boZského smyslu Tudskych dejin a onoho usta-
viéného svedectva, ku ktorému je Izrael bez milosti pa-
tany, dosvedujic proti svojej véli poslanie Cirkvi.

«Nechipem to, €o tudim", rdd vravieval Léon Bloy.
Nema] zalubu v rozumovom usudzovani a v dékazovych
schopnostiach. Svoje prebohaté dary intuicie oprel o tri
bozské ctnosti a o organizmus Ducha svdtého. Nenasyte-
nosf bola jeho vlastnym pribytkom v mySlienkovom svete
aj v inom.

Nedal sa utefif tym, Ze uZ tu na zemi nehladi na
Boha, a preto nepouzival re¢ ako metafyzici a teologovia
ve svojich formulach, ktori sa pokiasaja vyjadrif nedo-
konalym spdsobom nasich pochopov to, ¢o méZeme vediet

133



o transcendentilnej skutoénosti, leZ prave preto, aby wy-
volal to, &o v tej skutoénosti presahuje nase pojmy a &o
nam ostava neznimym. Inymi slovami, pouzZival Tudska
ref na to, aby sa od8kodnil za to, Ze uZ tu nembdie maf
nazeranie v slave, ktoré nikdy neméZe vyjadrif nejaké
znamenie. Jeho slovd nesmerovaly ani tak na vyjadro-
vanie pravd, ako skér na to, aby privolal citenie tajom-
stva a jeho skutoéni pritomnost.

Spisovatelia, medzi ktorych patri aj Léon Bloy, po-
uZivajii rozum aj rozumové Spekulicie skor zazZitkovo
ako dékazovo, aby vyjadrili skutoénost v samej temnosti,
ktora tato skutonosf spojuje s ich citenim, a preto ne-
vyhnutne pouZivaji hyperboly, ktorymi si poméha my-
stické vyjadrovanie. Svity Toma% poznamenéava, 7e hy-
perbola je vo svitom Pisme, Tak vravi na§ Pan: Ked fa
pohorSuje tvoje oko, vylip ho, ked fa nohoriuje tvoja
ruka, odtni ju. Styl mysticky nie je 5tylom scholastic-
kym. Bol by omyl pokladaf niektoré vely za pravdivé
scholasticky, ktoré si pravdivé iba v reéi mystickej, kde
sa hfadi na hyperbolu. To preto, Ze mystickd reé chce
predovietkvm vytudif skutonosf tak, ako keby sa fej
dotykala, hoci ju nevyjadruje; kym Ffilozofickd re& usi-
luje sa ju vyjadrif, ale nedotyka sa jej. S tohto stano-
viska je déleZité poznamenaf, Ze v takej miere, ako je
slovo upotrebené, predovietkym aby dalo citif nevyjadri-
telné, éire a jednoduché vyjadrenie toho, &o je pre slovo
asymptotickou hranicou. Reé sa nepisfa do hibky logic-
kého vyjadrovania, ale zastavuje sa, aby vyvolala analo-
gie, obrazy a predstavy, ktoré mizni pred duchom ako
plné smyslov, ale ktoré opif miznd.

Tak sa treba pokisif rozlastif obraznv smysel Pisma.
Tymto obraznym smyslom Zivil Léon Bloy ustaviéne
svoje myslienky. Ostdva panom svojho vlastného slohu.
A tym sa celkom vzdaluje od filozofov. Kto by chcel
posudzoval jeho texty ako oby€ajné oznamovacie vety,
vykraéoval by na cestu velkych omylov. Nieto ezote-
rizmu u Léona Bloy. Bloy veril a tvrdil iba apoitolskeé
vyznanie a ni€ indie. Nié¢ inie nechcel zatvorif do svo-
jich tvrdeni ako ustaviéné opakovanie élankov viery. Celé
jeho literdrne dsilie bolo vrhanim lGgov tej podstatne
Ziarivej temnoty, ktora sa menuje boiskou vierou, do
zrkadla zihad a podobenstiev, kym sdm ofakaval den
HTadenia.

Bolo iste potrebné, aby Léon Bloy, obklopeny¥ tfnim
zlore€enia, #il dlhy &as sim a skoro bez priatelov. Bol
to akysi stav odlicenia, ktoré mu bolo uloZené uZ pova-
hou jeho svedectva, ktoré mal niest uprostred sveta a
proti svetu.

Bloy prediel literarnymi kruhmi &asov Chat Noir
a starobou Barbeyovou. Opustil ich vydanim svojho Za-
falca, vychrliac proti nim najdokonalejie opovrhnutie.
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Je prirodzené, Ze poniektori z tychto ¢ias, viac-
menej odichani éasom alebo tspechom, vydavaji o Blo-
yovej mladosti rozliéné spomienky a anekdoty, pokrivené
kamaratskon pamifou, kitord, pravda, poniZuje. Ved ako
by mohli vytuzif tajomstvo dufe, skryté v najtemnejSich
krajoch duSevnej puaste? My, éo sme poznali starobu
tejto Olivy, vieme, Ze ovocie vydiva svedectvo o miazge
a o korefioch.

Dvadsiatehopiateho méja 1905 kradaly dve dvadsaf-
roéné deti po pamétnom schodisti, ktoré vedie az k Sacré
Coeur. Niesly v sebe biedu, ktori je jedinym viZnym
ovocim modernej kultary, a akiasi hybna zafalosf, osvie-
tenti iba nevysvetlitelnou istotou, Ze raz sa im ukaZe
pravda, po ktorej smédia a bez ktorej nemohly by prijaf
Zivol.

Slabo ich udriovala akasi estetickda moralka, ktora
my§lienkou samovraidy ukazovala im jediné vychodisko
po rozliénych pokusoch, ktoré boly prilis krasne, ale bez
tspechu.

Medzitym, vdaka Bergsonovi, oéistily si ducha od
vedeckych povier, ktorymi ich Zivila Sorbona. A jednako
vedely, Ze bergsonisticka intuicia je velmi nestalym fto-
cisfom proti myilienkovému nihilizmu, ktory logicky pri-
viedla moderna filozofia.

Medzitym pokladaly Cirkev, ktord ich ofiam bola
skrytd pre tbohé predsudky mnohych sludne smyslaja-
cich Tudi, za pevnost mocnych a bohatych, ktorych jedi-
ny zéujem bol udrZiavat duchov v stredovekych temno-
tach. Isly k éudnému Zobrikovi, ktory pohfdajtic viet-
kou filozofiou, kriéal po vSetkych strechich boiskd pra-
vdu, a sic celkom slufnym katolikom, odsudzoval svoje
éasy aj tych, éo maji na svete svoju titechu, a to smeliie
ako vSelci revolucionéri sveta. Tie dve straine sa baly
toho, &0 maly najsf. Nestykaly sa eite s literirnym gé-
niom a hladaly nieéo celkom iné Nebol v nich ani tieft
zvedavosti, bol v nich iba pocit, ktory ich naplioval vaz-
nosfou, totifto sticit s velkosfou bez pristredia. Predly
cez stari zdhradku a potom vstipily do skromného do-
mu. Steny domu boly ozdobené knihami a krasnymi
obrazmi, a hned zpoéiatku stretly sa s takou velkou
bielou dobrotou, ktorej pokoini vznefenosf na nich velmi
zapbsobila: bola to pani Bloyova. Jej dve dcérusky,
Veronika a Magdaléna, pozorovaly ich svojimi velkymi
prekvapenymi ofami.

Nedi sa povypravaf to, éo im odkryl. Bola to neha
kresfanského bratstva a to uréité chvenie milosrdenstva
a bojazlivosti, kloré sa nas zmociiuje pred dudou, pozna-
&enou Laskou bozZou.

Videli sme, Ze Bloy je volado iné, ako ini [ludia,
¢o skryvaji svoje poklesky proti duchu a tolko nevidi-
telnych vin pod niterom starostlivo udriovanych spole-

135



ri“‘

€enskych ctnosti. Nebol to obieleny hrob ako [arizeji |
vietkych &ias, lez zvetrald, sernela katedrala. Vndtri
viak bolo bielo, vniitri, v tabernakulu.

Ked sme prekroéili prah tohto domu, ako keby ne-
viditelnym trhnutim boly prestavané vSetky hodnoty.
Vtedy sme videli, tufili, Ze je len jediny smitok, ten
totiZ, Ze nie sme sviti. Vietko ostatné sa stmievalo...

Tajomstvo udsmevu.

Tazko je povedaf, ¢o je Gsmev, uz preto, Ze Gsmevy
si véelijaké. S dsmevy neZné, zhovievavé, ironické, pria-
telské, nauéné, remeselnicke, povinné, vynitené, aprimné,
bolestné, sladké, &fastlivé, radostné, hlipe, banélne,
chcené, nevdagné, laskavé a viakové.

Ked chcete napodobnif metédu modernych filologov,
wvezmite do rik literatiru poslednych péfdesiatich rokov
a hladajte tam privlastky, ktoré lyrici a spisovatelia
konverzaénych hier a rominov davaja tsmevu. Urobte si
z nich priemer, ak chcete aj dalej sledovat tato metodu.
Alebo eite lepdie, vypotitajte si, ktoré adjektivum sa
vyskytuje najéastejsiec vo spojeni so substantivom tdsmer
a udetrite si fimorné mudrovanie o podstate dsmewu:
najcastejSie pouZivané adjektivum bude kldfom na roz-
riefenie otazky, &o je tsmev.

lebo chcete vari isf k anatomom, ktori vam buda
na nejakom modele ukazovat ohromné mno#stvo svalo-
vych skupin, ktoré ovladajt Tudskd tvar a uéene budi
rozpraval o funkeciach tychto svalov? Trosku vis zastrasi
poznanie, Ze tych svalov, o ovladaja tvar, je aZ tolke,
a tieZ predstavou, Ze varidciou, ktort moZu tieto svaly
podla poslednych zbytkov vadich matematickych vedo-
mosti utvorif, je strainé mnozZstvo.

Alebo hiadam pbéjdete k fyziologom a budete od nich
zdvorilo pytaf definiciu Gsmevu? Pravy fyziolog vam
povie, 7e to nejde tak fahko a Ze ponajprv vim musi
definovat smiech. Smiech je rychle, vyrazené vydycho-
vanie spojené so slabdim alebo silnejsim znenim [ud-
ského hlasu, ako aj intenzivnejdej é&innosti mimickych
svalov tvare, najmad smiechového svalu (musculus risorius
Santorini), prifom tvir nadobtida vyraz radosti. Smiech
bez expiricie a bez ozyvania Tudského hlasu vola sa
tismevom. Zvlaitnu definiciu nemé4, lebo vzniki tou istou
psychofyzickou inerviciu ako smiech, takie sa 1isi od
smiechn nie podstatou, leZ stupiiom a modalitou.

MéZete isf aj k psychologom. Ti vam povedia, Ze
asmev je fyzicky korelat toho citu, ktory vyvolava wo
vniitri &loveka komiénost.

Neviem, kde by ste eite mohli is{. Hej, k mimikom.
Ved fismev je jeden z prostriedkov mimického umenial
Mimici vam povedia, Ze usmev je gesto, kineticky vyraz
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tvare, ktory nahradzuje alebo sprevidza slovo, zname-
najlice €osi radostného.

Ked pojdete k aforistom, ku ktorym sa rata aj autor
tohto vykladu, miera bude dovfiena. Nejaky aforista
vam povie, Ze laska je matkou radosti a radosf Ze je
matkou tdsmevu. Z toho si potom odnesiete velmi uZitoé-
né naufenie, Ze laska je babiGkou dsmevu,

No wec nie je taka zafala. Je niekto, o vis naozaj
méZe pouéif. Je to Marcel Jousse. Od neho sa dozviete,
7e je trojaky vyraz ducha &iZe trojaky &tyl: pohybovy,
ustny a spisovny &iZe mimicky, oralny a graficky.

Najpévodnejdi je mimicky &tyl. Clovek usiluje sa
posunkom sprevddzaf véetko, o sa okolo neho deje.
Spontannemu é&lovekn svet ukazuje sa ako splef gest:
tieto gestd vonkajgieho sveta é&lovek zobrazuje svojimi
posunkami. Jeho gestd si obrazmi gest. Jeho gesta si
konkrétne a subtilne. V mimickom style nieto wyrazu
abstraktného, lebo gesto je iba odtlaékom, obrazom, mi-
mogramom.

Prostredniclvom mimogramov zobrazuje ¢&lovek aj
svel neviditeIny. Tvori symboly. |

Clovek mimického 3tylu vravi pre o&i, nie pre udi.
Ked pisal, zachycoval iba gesta. Maloval. Vzniklo pismo
obrazové.

Iba neskér zaéal €lovek vyjadrovaf skutoénost zvu-
kom. K posunkovej gesticii pristapil charakteristicky
zvuk. Zvukom sa dopliioval vyznam mimického gesta.
Zvuk bol iba sprevidzanim. No kedZe zvukové gesto
hrtano-ustne vyZaduje mensie dsilie ako gesto ruéné a
vbbec telesné, nadobudlo prevahu. Vznikol 3tyl tstny,
vzniklo pismo zvukové.

Nas vek je velk &tylu grafického. Ale to nas uZ ne-
zaujima,

Jousseove mydlienky predovietkym napravujia omyl
mimologov: gesto nie je sprevidzanim slova, leZ slovo je
sprevadzanim desta.

Opravuje tiez mienku fyziologov, podla ktorych

gsmev je nehluény a nepoéutelny smiech. Spravne je to
naopak: smiech je poéutelny fismev.
. Usmev je mimogram. Usmev je gesto. Usmev je obra-
zok sveta. Usmev je odraz krasy. Usmev je odpoved na
#iariace slnko, zelefi lesov, belasosf oblohy, vlnenie obilia,
je odpoved na boZiu lasku.

A tdsmev je hieroglyl. Usmevom é&lovek nielen zobra-
zuje lasku a krasu: asmevom ju tiez vyjadruje. Usmev
je teda hieroglyf krasy a symbol lasky.

Povedzme urgitejdie: tismev je tkon nielen fyziolo-
gicky a mimicky, ale aj mravny. A preto vietky tismevy
naufené, povinné, chcené, ironické, remeselnicke, banalne
a hliipe st zneuitim smybolu, sii potupenim lasky a naj-
horiim §ialenim. D. Pee
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Nendvidené Erestfansivo.

Keby kresfanstvo sidhlasilo staf sa [Tudskou wecou,
v tom istom okamihu by ho prestali nenividief. Zem a
vietci Tudia jasavo by i&li v tustrety krestanstvu, lebo aj
zem aj ludia by poznali to, o je ich, poznali by v kre-
sfanstve svoje dielo. E. Hello.

Jednoliaty Zivot.

U niektorych ludi vidime, Ze v celkom inej uniforme
chodia v kostole a do inej sa oble&i, ked pridu do den-
ného Zivota. Inymi slovami: V kostole alebo aj v firiej
ndbozenskej spoloénosti st katolikmi, ale v drade a vo-
beec mimo ,kostolné" ovzduSie Ziji celkom in&& No, ne-
malo by to tak byf, lebo duchovny Zivot nedi sa oddelif
od Zivota viedného. A kde sa oddeluje, tam je pokry-
tectvo, ktoré vedie k naboZenskej [ahostajnosti. Katolika
treba poznaf v kaZdom konani. Na fiom by sa mala uka-
zovaf Einnosf Cirkvi, kazdy éin katolika mal by niesf
pecal dokonalosti a svdtosti Cirkvi, ktorej Hlava —
Kristus — je svitd a ktora denne rozdiva tolko pro-
striedkov svitosti, lebo je majitelkou wdetkych zisluh
Zivota a ulrpenia Krista Pana a premnohych svitcov
a svitic. Ked je teda pri takom bohatom prameni, mal
by konaf vietko svite, aj svoje obcianske povolanie.
Ved porufovanie poriadku v civilnom zivote je preéinom
proti Cirkvi, ktora je najvznedenejSim poriadkom, lebo
je obnovenim poriadku, ktory bol strateny hriechom,
a Cirkev v kazdom kresfanovi ma uskuto&nif obnovenie
tohto poriadku. Nuz a tento poriadok musi zavladnuf
v celom zivote, nielen v jeho uréitych tsekoch. Miiller.

Rozbeh mladych

Hédam uZ druhy raz v Zivote vidim, ako sa bija
o svoje prava mladi. Mladi sa hlasia k slovul To ne-
ddvno u nas hlasala gdenerécia, ktora dneska vedie, a
sotva sa dostala ku kormidlu, uZ zasa pociuvame hlasy
mladych, €0 sa hlasia k slovu. Kritizujid mladi, Somtd
aj stari, ale nim nejde o to. Ide o mySlienku, ktora
nemusia priniesf vidy len mladi, ale aj stari. Vieme
dobre, Ze ked sa niekto ukéZe a chce za sebou strhnaf
ostatnych, Ze je nemilo prijaty od vodcov a wuéitelow,
ktori sa prilepili na svoje miesta a za Zivy svet necheci
sa z nich odlepif. Preto é&loveka s novou myélienkou
privitaju kriticky, hladajt zlo v kaidom jeho slove,
v ka*dom é&ine. No prave to mé byl nositefom novych
zdravych myéslienok, znamenim, Ze s@ na ceste spravmej,
lebo ostré Zipy kritiky sa iba iskierkami dohasinajticeho
Fivota slar?ch. ¢éo sa boja o svoje miesta. Starec idealista
nikdy nepla¢e, ked mlady prinesie nové svetlo do sta-
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rého domu. Ale kazdy, ¢o sa boji o svoje vodcovské
postavenie a Ziarli, je tak zpolovice penzista na polu-
tovanie. Vedomie sily v mladosti, smel§ pohlad na dlohy,
ktoré sa maji vykonaf, to &éloveka posiliinje a dodiva
mu istotu. Preto vietky neprijemné kritiky starich alebo
menej chapavych vedd ich iba k tomu, aby sa hlboke
zamysleli nad sebou a aby kritiku svojich protivnikov
pouZili na opravenie svojej éinnosti, Mlady &lovek, ktory
sa postavi na vediice miesto, musi si uvedomif, Ze svoje
poslanie musi si vydobif, neraz bude sa musief wvratif
k pociatkom, prekontroloval spravnost mladickeho roz-
behu a zaaf inym smerom, zmenif cestu, taktiku, me-
tédu. A nie je to hanba vratif sa a znmovu zaécaf, lebo to
znamenda opravif sa, polepsif sa. A polepsoval musime
sa stale.

Vseobecna Cirkev.

Nijaké uvaZovanie neodstrani skutoZnosf, Ze mimo
Rima si iba narodné cirkvi, Statne cirkvi alebo cirkvi,
&0 nest meni sikromnikov. Len rimskokatolicka Cirkev
nie je ani Cirkvou néarodnostnou ani Cirkvou S&tatnou
ani spoloénosfou, zaloZenou nejakym élovekom. Je to
jedind Cirkev na svete, ktord zachoviva a pevne haji
zhsadu jednotného spoloéenstva vietkych proti sebectvu
jednotlivcov a proti narodnostnému partikularizmu. Len
ona zachovava nezavislost duchovnej moci, ona jedina
je tou, ktori nepremohly brany pekla. Solovjev.

Ako sa pozndvame?

Myslim my, katolici. Mohla by byt re¢ o vnitornom
presvedéeni, ktoré sa navonok prejavuje verejnym wy-
zndvanim viery, alebo €isto o vonkajdich prejavoch viery.
Predpokladajiic vnitorné presvedéenie hladdme zname-
nia, podfa ktorych my, katolici, sa poznivame. NuzZ iste
nie podla toho, & éitame alebo neéitame nejaké kato-
licke noviny alebo &asopis. Ani podla toho, & sme orga-
nizovani v nejakom katolickom spolku alebo & podpo-
rujeme nejaké katolicke podniky. To st veci druhoradé
a piekedy bezvyznamné. Zijdime si tak na sviiti omSu
a tam z urditej skisenosti poznime, & je v srdeiach
nadich katolikov a aki st to katolici.

Pravda, nezilezi tiez na tom, kolke Iudi je v kosto-
le, hoci sa usilujeme maf plné kostoly. Ved mnohi pri-
chadzaji do kostola len z Tudského ohladu. Hadam ich
netiéasf niekto by fazko niesol alebo si k tomu doni-
teni 3kolskym prikazom alebo aj spolkovym. Tych ludi
fahko v kostole poznite. Preskakuji s nohy na nohy
a2 dosf éasto ukaznjii, Ze nevedia, kedy a aké ikony sa
vyzaduji@ od pritomnych na svitej om#i. Mnohi =zasa
chodia do kostola preto, Ze sa tak nauéili, zvykli si na
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to, idi do kostola prave tak, ako do kina alebo do di-
vadla; pre nich nie je to potreba srdca a ducha, ale holy
zvyk. Ti sa obygajne v kostole radi rozfahuja, vyhla-
davaji pohodlie, bohosluzby celkove nesleduji a z toho,
¢o konaji ini, aj oni konaji, ale len to najnevyhnut-
nejiie: nepoklakni a 3Zkandalézne sa prezehnévaja.
Toto veru vela vravi o smy&lani, o duchu katolic-
kom. Ved nie je moZné, aby vo viere riadne vychovany
katolik zanedbaval pri svitej om3i tie najnevyhnutejiie
povinnosti voéi Bohu, aby hrubo porudoval kostolnd eti-
ketu. Ked ho niekde zavolaja, istotne prichadzajic a od-
chédzajiic hostitela aspofi pozdravi a usiluje sa pri
naviteve zachovaf spolofenské pravidla; nerobi, éo sém
chee, leZ viima si, &o robi hostitel. Tak aj élovek, ktory
sa v kostole skutofne naboine modli, ale nev&ima si
sviti omiu, podobd sa nevychovanému é&loveku, ktorému
nepatri miesto pri pinovom stole, lez v predsieni.
Podla toho teda ako katolik chipe svoje povinnosti
k svitej omsi, méZeme spofahlivo meraf jeho inteligen-
cul. jeho udainosf a silu. Nie je to nejaky formalizmus
ani obradnictvo. Ved svidtd omia je najvysdia a najvzoe-
fenejSia bohosluzba, preto pozornos{ pri nej nie je ob-
medzena iba na Iudi starych, zanedbanych alebo slabo-
mysefnych. Preto &innd G&asf na svitej omsdi je zma-
mienkom, podla ktorého sa poznime, ¢éi sme katolici
duchom. Miiller.

Bdsnik a Kristus.

Pavol KriZan.

Dedi¢nym hriechom vznikla trhlina medzi Bohom a
¢élovekom. Clovek podoba sa mravcovi, ktory Bkriabe sa
sraznou stenou hlbokej priepasti. No, zda sa, ako by sa
trhlina prehlbovala, lebo ked sa zavie vySmykne a sko-
tala, pada hlbsie ako je miesto, z ktorého vysiel. Treba
ist. Ciel je Boh, Absolatno, to, & je samo v sebe, podla
svatého ToméaSa ,ipsum esse'. Cesta za tymto Absoltit-
nom alebo za dajakou zamienkou pre Absolitno, za da-
jaltym takzvanym idedlom, je Tudskému wnitru imanent-
nd. Stale sme pohybovani tiZzbou a silou ,nehybného
hybatela", za Absolitnom. Ciel na3 je teda zboZStenie
tloveka.

Dnesné radikalne éasy prinGitia €loveka k radikaliz-
mu, aj k radikalizmu vyznania a boja o Boha. Je zrejmé,
ze staf nemdzeme: ide$ alebo ku Kristovi alebo od neho;
ked stojis, si uZ obrateny alebo k nemu alebo od nehe,
aby si sa dal do pohybu; lebo ak prestane Elovek isf,
ak prestane maf tiZbu podobaf sa Bohu, neostane élo-
vekom, ale zagina byf zvierafom. Vidime to najlepgie ma
stiéasnom veku.
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Ideme teda =za Absolatnom, v ktorom je vsetko
v absolitnej dokonalosti, teda i dokonald krasa; a za-
oberajme sa vzfahmi jednej cesty k Bohu, cesty hlada-
nia kriasy a to fisekom basnictva.

Pratajomstvo boZie je schopnosf plodenia, tvorema:
jednym slovom plodnost. Iba Zena a umelec sa tu pri-
blizuja celkom Bohu, ako by si podekévali dajaké taj-
nosti. Do tejto blizkosti Jeho tajomstva nema pristup
ani muZ-neumelec, ba ani anjel. (Porovnaj: Oda Schnei-
der, Vom Priestertum der Frau.)

Potreba naboZenstva ma i svoje hlboké psycholo-
gické oddvodnenie. Tizba po spojeni sa v nadosobnych
vzfahoch je Strukturidlnou é&rtou Tudského vnitra. Ked sa
nepriznd k Bohu, hfadd si aspofi nejakého bézika: raz
je to kolektiv sociilny, raz kolektiv narodny, primitiv-
nejdim staéi predstava dokonalého 3sportového wykonu
alebo desaftisicovej shierky znémok; ale je tu urobeny
aj pokus nahradif nibozenstvo umenim. Cesky basnik
Vitézslav Nezval a umelecky kritik a ideolog surealizmu
Karol Teige sice konstatovali gkodlivost naboZenstva
so stanoviska dialekticko-materialistického pokroku pre
spoloénost aj jednotliveca, ale siiasne konitatovali potre-
bu zaplnenia tym vzniklej medzery; a bolo im celkom
prirodzené, Ze to mbZe byf jedine ich surealizmus,v celej
svojej hibkovej diferencovanosti stéasnej aj v dalsom
vyvoji, ktory zabsorbuje celé vnitro &loveka, jeho nabo-
zenské citenie, ktoré by bolo uvolnené pripadnym zru-
Senim a zdkazom néboZenstiev. Ale tieto plany sa asi
nebudit méel uskutoénif. Lebo terajsia svetova katakliz-
ma, ktord privedie svet na pokraj, predsa ho len poudi.
Terajsia be#tidlna vojna, ktord sa vedie v ,zéujme [ud-
stva" a nedovoli &loveku iba ukéjanie telesnych potrieb
a uZivanie zbrani, vy€erpa Judstvo a zasoby zla, ktoré
obsahuje, azda natolko, Ze raz padne na kolena.

Potom si bude méct volif:

Na jednej strane: Na druhej strane:
paranoické snové mediticia,
improvizacie,
bezpodmienecné vybijanie, sebakontrola,
amorfnost polojasna, siilad vedomia,
exhibicionistické kotrmelce, spytovanie svedomia,
odpadky snov, vedomia modlitba a blaZenosf vide-
a podvedomia, nia a vnarania sa do Boha.

Preéitajte trpiacemu alebo umierajicemu &loveku
surealistickii based alebo kapitolu o teérii nadhodnoty
od Marxa; aj keby bol komunistom, posbiera posledné
sily a vyZenie vas z izby. A uvaite, o dava trpiacemu
naboZenstvo a svita Cirkev.

Celuu duchovnou oblasfou premkalu dve sily, kioré
sa majt vyvaZoval a doplfaf: za prvé tazba prenikndf
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do tajomstiev bytia, tazba letov duchovnom; predstavuje
ju naboZny €lovek. A za druhé taiba konaf dobre, uza-
konene, ktorii predstavuje takzv. dobry é&lovek. Je to
pohyb Tudského ducha medzi tajomstvom a zédkonom,
medzi mystikou a etikou.

V oblasti umenia bésnického sa tieto dva typy du-
chovné zjavuji vo dvoch kategéridch: v basnikoch, sme-
rujiicich viac-menej k l'art pour l'artizmu, a v basnikoch,
ktorych moZno vradif pod pojem ,Gebrauchslyrik", (To-
to s, pravda, len 3kolské typy; v skutofnosti sa tieto
dva rozli€né postoje vidy nachodia u kaZdého jednotli-
vého basnika; iba tendencia k jednej alebo druhej strane
je vyhranenej#ia.).

Cisty l'art pour l'artizmus je absurdnost a je dvoij-
ndsobne nemoiny. Jednak ho dynamika dneiného Zivota
znemoZni, a keby sa i zdanlive kultivoval, uz tym, Ze
chce byl umenie iba v sebe, je chcenym, teda faktickym
postojom, s urditym zamierenim, ako by od Zivota preg,
ako by nad Zivot, ako by do vlastného Zivota poézie
smerujiici, — a to je zjavny zdmer, zjavni tendencia.
A v praxi to vyzeralo tak, #e jedna jeho odnoZ, takzv.
poetizmus mal zrejme politické usmernenie.

Vsetka poézia je vlasine wZitkova. Najvystrednejsi
predstavitel aZitkovej lyriky bol nemecky bésnik Bert
Brecht; pokladal poéziu za nevyhnutni saéiastku psy-
chického dstrojenstva éloveka ako pre telo potrava
A k svojim basfiam prikladal vZdy navod na upotrebenie:
odporiéal pre uréity mesiac a pre uréité poéasie uréité
verfe, pre uréity stav dude iné, odporaéal pre ta ista
béasefi rozliény spdsob prednesu podla nalady a spoloé-
nosti (napr. fajéenie pri prednese alebo sprevddzanie
na hudobnom nastroji), ba odporugoval i mnoZstvo ver-
Sov, ktoré sa malo pouzil. Teda dplny poriadok v du-
Sfevnom siravovani [pri€om zabudol na ndvod pre vy-
luéovanie).

Toto je krajnos! polokastrovaného racionalizmu. Ale
predsa vietko umenie mi smer. U hudby je smer jasny:
sisf sa s Bohom tam, kde je &loveku najbliz&i, v jeho
wvottri,

V bésnictve, ktoré je ovela menej nehmotné umenie,
st uZ vicdie okluky, A tu sme na mieste, kde sa mébZe
poukédzaf na najvzneZenejdiu tlohu basnika:

Vsetei sme podstatne rovmako vnimajdci Tudia. Ale
basnik je ten &lovek, ktorému sa rozviaZe jazyk, ked mu
srdce hovori tym istym ténom ake inym. Nielen to je
basnik, o to i mapiSe alebo uverejni. Mnohi lep3i bas-
nici nez pidtci st medzi nami, ktori nim poméhaja oZi-
voval a konkretizoval nase city: hovoria za nas! A to
je podobna tloha, akd mé kfiaz. Béasnik je tak ako kfiaz
sprostredkovatelom: medzi Elovekom a élovekom, medzi
Bohom a ¢lovekom, medzi ¢lovekom a Bohom.
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Sa i nehodni basnici. Tych &ital je duSeSvna kopro-
fagia.

Udery Zivota nas uéia, Ze po peknych reciach na-
stupujt skutky, a ked sa é&lovek stane tuplne bezmoc-
nym, ostane iba vzdych, modlitba. Trpiaci &lovek bez
modlitby je kus krvavého misa.

A prive v dnednych tragickych &asoch je opravmeni
basefi len ako modlitba. Nie v smysle formalnom, Ze by
mali pisaf len modlitby. Ale vietka poézia by sa mala
tvoril krvavo vaZne, po klakaéky, v toni zmuéeného Tud-
stva a umuéeného Krista.

LITERATURA.

STANISLAV JUROVSKY: Filozotia Martina Szent-
ivdnyiho. Vydala Matica slovenskd v Turé. Sv. Martine
1944, str. 72, brod. 50 Ks. P. Martin Szentivanyi patri
k mnajvyraznejdim vedeckym osobnostiam slovenskej mi-
nulosti. Vieme dobre, ze filozofickd veda nielen na Slo-
vensku, lez vébec v byvalom Uhorsku vyvijala sa velmi
pomaly; preto ked sa zjavi takyto duch, ako je Szent-
ivanyi, iste je hodno si ho poviimnif ako velkého za-
stupcu slovenskej filozofickej vedy minulych &ias. Bude
vari viacej takvychto jedmotlivcov, éo nas vo HFilozofii
moZe reprezentoval pred celym vedeckym svetom, no,
bohuzial, ich reprezenta&né prace éakaji na svojich ob-
javitefov. Jurovsky vykonal zasluina précu, ked ndm
filozofa Slovaka Szentivanyiho ukézal ako vedca velmi
Zirokého rozhladu. Chronologicky vSima si jeho wvedec-
kych prac a porovnéva jeho nduku s uenim scholasti-
kov, sicéasnych vedeckych badatelov aj najnoviich. Tato
atidia mézZe poslazif k hlbSiemu badaniu jednotlivych
nazorov Szentivdnyiho. — im.

VENDELIN JANKOVIC: Historicky o nasich kon-
Jesiach. Vydala Obroda v RuZomberku 1944, str. 30,
po 11 Ks, Blizka minulost nés presvedéila, Ze dvojkon-
fesionalnosf slovenského Zivota ma dalekosiahly vplyv
na vnatorny Zivot marodny. Jankovié sa pokidSa poukazaf,
ako sa uplatfiovaly obidve konfesie v minulosti v Zivote
politickom a literarnom ako kladni Einitelia pre vec slo-
venski. Zaujimavejiie by bolo 3tudoval, ktord konfesia
20 svojej duchovnej a miboZenskej plnosti a dokonalosti
je najsticeidia udrZiavaf zdravy narodny korefi. — im.

LADISLAV HANUS: Vseobecné kresfanstvo. Vydala
Obroda v RuZomberku 1944, str. 40, po 11 Ks. Nasa
slovenska minulost je fizko spiata s katolicizmom, od kto-
rého prijala duchovni, kultirnu plnosf. No dneiné dasy
kladi véinu otdzku, na ktord treba dal aj primerant
odpoved: Co dal katolicizmus slovenskému &loveku, ked
ho nevidime duchovne katolicky sjednoteného? Tito
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otazku riedi Dr. Hanus. Uréuje pomer kresfanstva [teda
katolicizmu ako najéistejiej a najspravnejSej formy kre-
sfanstva) k siaasnym danostiam a vyzdvihuje vietky
duchovné prednosti katolicizmu pri stvarfiovani vietkych
vonkajSich aj vnatornych sloziek ludského Zivota. Toto
je ,unum necessarium”, €0 sa malo vidy zdérazfiovaf.
— im.

STEFAN HATALA: Krestfansky humanizmus. Vy-
dala Obroda v RuZomberku 1944, str. 40, po 11 Ks.
Duchovny a kultdrny vzostup u nis v poslednych pia-
tich rokoch nastolil otdzky pomeru kultiry k naboZen-
stvu. St to dve sféry, ktoré v dusi jednotliveca musia
maf spoloénii zékladiiu. Ide o kresfansky humanizmus,
o ktorom najméd vo Franclizsku znamenite pisal J. Mari-
tain. Myslienky, ktoré s katolickeho stanoviska v inych
zemiach st uZ zname, prendSa autor k nim. — im.

PAVOL HOROV: Ndvraty. Béasne. Vydala Matica
slovenska v Turé Sv. Martine 1944, str. 60, na kriedo-
vom papieri. Bros. 20 Ks. Horovova sbierka basni ie
dokladom, Ze aj moderny basnik méze byf realistom,
majstrom v krasoreéi a umelcom pri vyhladivani hlbo-
kych slovenskych zvratov a pritom nevybo& do fantastic-
kého hypermodernizmu. — im.

JOZEF LISKA: K otdzke pévodu vychodosloven-
skych ndreéi. Vydala Matica slovenskd v Turé. Sv. Mar-
tine 1944, str. 83 a dve mapy. Brod. 60 Ks. Na zdklade
doterajdich s$tadii vychodnej slovenéiny a vlastnych
lingvistickych poznatkov autor dokazuje. Ze re¢ vychod-
nych Slovdkov vo svojich zdkladoch je é&isto slovenské
a nemohla byf nijakym prechodnym nare&im inych slo-
vanskych jazykov, ktoré sa tu miestami stretavaly.

LIVIU REBREANU: Pouvstanie. Romén. Svizok
prvy: Hybe sa vlasf, str. 337, bros. 55 Ks. Svizok druhy:
Ohne, str. 334, broi. 55 Ks. Prelozila Zuzka Dovalova.
Vydala Matica slovenskd v Tur& Syv. Martine 1944.
Oprévnena a taka prirodzend tzba drobného sedliaka
maf zem, pddu, ktord po generdcie obréba, dostaf ju
do svojho vlastnictva, nagla v Rebreanovi mohutného,
jedineéného tlmoénika. Autor si vzal za namet sedliacke
povstanie v Rumunsku z roku 1907, ktoré malo neskorgie
za nasledok vyvlastnenie bojarskych velkostatkov. Pa-
ralelne so Zivotom na dedine opisuje aj vyjavy zo Zivota
hlavného mesta, z prostredia bojarského aj drobné epi-
zody z niZ8ej triedy tradnickei.

Svdz slovenskych spevéckych sborov nakladom Ma-
tice slovenskej vydal pre muiZské sbory: D. Kardos:
Svieti mesiac; J. V. Dolinsky: Na krdlovej holi...
Zasvietilo slnko: J. V. Dolinsky: Boie m6j, otée moj;
Eugen Suchoii: Tam medzi horami. Kaidy svizok po
15 Ks.

144



ADMINISTRACIA ODKAZUJE. Nasi (&itatelia
iste uznaji, Ze dneiné komunikaéné pomery
ndm nedovolia revue expedovaf pravidelne.
Na druhej strane ni¢ sa neda dopredu pred-
vidaf, mnohi odberatelia zmenili adresy alebo
sti vobec neznami, tym je skomplikovand aj
finan¢éna stranka c¢asopisu, preto posielame
vam Smer tak, ako v dneinych &asoch okol-
nosti dovolujda. Upozorfiujeme tiez &itatelov,
7e mnohi ndm este dlhuja za Psychologiu
askézy od Lindworského. PouZite priloZené
sloZzenky na zaplatenie dlZoby alebo pred-
platného na rok 1945,

Sviti omsu za spolupracovnikov a &itatelov
Smeru odslazi redaktor 17. marca, Dnes je
obmedzeny aj styk redaktora so smeristickou
rodinou, ¢i uZz pisomny alebo v kratkych od-
povediach na obilke revue. No jednako den-
ne na vas vietkych pamédtdm a spominam
pri svdtej omsi a prosim VSemohticeho, aby
vas chranil a dozi¢il hojnosf milosti a sil
v birlivych Zivotnych zapasoch, ktoré nas
hddam este len odakavajd.

Najblizsie éislo Smeru vyjde v maji a chceme
ho venovaf svitej Terézii od Jeziska. Pravda,
vietko toto nezavisi od néas, preto uz vopred
prosime nasich ¢itate[ov za prepacenie, ak
pre vonkajsie okolnosti dostani Smer ne-
skorsie.

Reklamujte. Niektori nedostali ani posledné dve
¢isla minulého roénika, ani prvé &islo tohto
ro¢nika. Napiste do administrécie, kym este
tie &isla mame na sklade.

Kvetinky svatého Frantiska prikladmi zo Zivota
sviitca z Assisi a jeho prvych udenikov do-
kazuji, ako mé kresfan katolik preZivaf



Evanjelium. O tejto vzacnej duchovnej perle
sme uz v Smere referovali. Pripojenymi list-
kami objednajte si kniZotku, ak ju este
nemate.

Viacerym. Mnohi z nasich &itatefov pytali odo
mia pisomné vysvetlenia vo veciach duchov-
nych, dalej aj objasnenia niektorych stati
alebo problémov knih nafej edicie. Ako oby-
tajne, vietkym som odpovedal, No viésina
listov prisla zpiatky s poznamkou, Ze adresat
sa vystahoval a nevediet kde, postovda do-
prava zastavena a podobne. To teda na vy-
svetlenie tym, ktori hidam &akaji odpoved
na novii adresu a ju nedostavaji. Viaceri
zmenu adresy neoznamili alebo ohlasenie
zmeny pri§lo neskoro. Ak teda méate nejaké
dotazy, piSte znova.

M. P. Ako mate hladief na apo3tolat, odpovie vim
apostolska Zena svitica zo Sieny: Naozaj, je uZ najvys&i
¢as, daf Pinu Bohu Eest a bliZnému celd svoju précu.
Nie je dovolené v smyselnej schaldske a s otrockym
strachom myslief len na seba, leZ musime so svilou
laskou a s boZou bézfiou pracovaf aj pre druhych, hoci
by sme pritom mali stratil nielen &asné dobro, lez aj
sam Zivot.

M. H. Vidy sme zdéraziiovali, Ze celd naSu pozor-
nost treba sistredif na vychovu mladej katolickej inte-
ligencie. Ked je t4 duchovne prehlbené a presiaknuta
liskou ku Kristu a k Cirkvi, aj keby vdetko sklamalo,
keby sa vietko zratilo, ti Tudia prikladom budd apo-

Stolovaf za profesorskou katedrou, v ordinaénej sieni,
v firade, slovom, kde ich Zivot postavi. Okolo Smeru

sdruZili sme uZ pekni hfstku takychto apodtolov inteli-
gentov a wverime, Ze svoje poslanie statoéne vykonaju.

SMER, revue pre duchovny Zivof. Vydavaja

trentianski dominikéni. Zodpovedny redaktor Dr. [,

Miiller. PouZivanie novinovych zniamok povolené vyme-

rom Min. dopr. a ver. pric, rezort podtovy v Bratislave

pod & 144.487-111/1-1940. Dozorny post. urad Trentin.
Tlag: V. EELK O, Trené&in.
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