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CESTY.

Caritas Christi urget me.
Svitd Terézia Jeziskova.

Ako diefa svetla som pochopila, Ze moja
tizba staf sa vSetkym, mat vSetky povolania,
je tiez bohatstvom, ktoré by ma vSak mohlo
urobif aj nespravodlivou. Preto som ho pouzi-
la na ziskanie priatelov. Spomenula som si na
prosbu proroka Elizea, v ktorej ziadal Eliasa
o dvojnasobného jeho ducha; i predstavila
som sa sborom anjelov a svatych tymito slo-
vami: Som najmenSou zpomedzi vS3etkych
stvoreni, pozndm svoju biedu. No viem tiez,
ako vdacne Slachetné a velké srdcia konaju
dobro. Prosim vas teda vrucne, blazeni oby-
vatelia nebeski, aby ste ma prijali za svoje
diefa. Vam bude patrif vSetka ¢esf a slava,
ktori dosiahnem s vaSou pomocou. Vypocuj-
te dobrotivo moju modlitbu a vyproste mi
lasku v miere dvojnasobnej.

Pane, neodvaZujem sa odovodiiovat tieto

svoje prosby. Bojim sa, Ze ma vaha mojich

smelych Ziadosti rozdrvi. Avsak som tvojim
diefatom a ito je moje ospravedlnenie. Ved
deti neuvaZuji o moci svojich slov. Ked do-
siahne ich otec, matka, trén, nemeskaju vypl-
nit Ziadost malych stvoreni, ktoré miluji viac
ako seba. A aby im sposobili radost, dopu-
sfaju sa aj posetilosti, ba nechajui sa zviest aj
k slabostiam.

Noze, teda, som diefafom Cirkvi svitej.
Ta je krédlovstvom, lebo je tvojou nevestou,
6 bozsky Kralu kralov! Moje srdce netuzi po
velkej cti a slave nebeskej. T4 patri prdvom
mojim bratom (kfiazom), anjelom a svatym.
Moja sldva nech je odleskom velebnosti, kto-
ra ziari s ¢ela mojej matky. Len o jedno pro-
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sim, o lasku. Neziadam ni¢ iného len teba,
Jezis, milovaf. Nemo6zem konaf velké ciny;
nembzem kazaf Evanjelium ani preliat svo-
ju krv, ale to nevadi. Moji bralia pracuju
namiesto mna. Ja, malé dieta, ostavam bliz-
ko kralovského trénu a milujem za wvset-
kych, ktori bojuju.

Ale ako dokazem svoju lasku, ked pred-
sa dokazom lasky su skutky? Uz viem! Die-
fa bude sypat kvety. Ich vona bude naplio-
vaf kralovski siefi, a jasnym hlaskom bude
spievat piesen lasky.

Ano, mo6j Milacik, tak nech sa stravuje
moj Zivot pred tebou, Nemam ni¢ iného, ¢im
by som ti dokdzala svoju lasku, ako ze ti
sypem kvety, t. j., chcem pouzif kazdu pri-
lezitost k obetiam. I najnepatrnejsie skutky
chcem vyuzif a konat ich z lasky. Z lasky
chcem trpief a sa radovat, Tak ti budem sy-
paf kvety. Ani jeden kvietok neopominiem,
kazdy pre teba utrhnem. A budem spievaf,
stale spievaf, aj vtedy, ked budem svoje ru-
ze trhaf v tfni. Cim dlhie a ostrejie bude
tinie, tym I'ibeznejSie bude znief mdj spev.

Ale na ¢o ti budwg; Jezis, moje kvety a
piesne? O, viem dobre, Ze ten vonny dazid,
tie nezné, bezcenné listky fa potesia. Ano,
tieto malickosti ti sposobia radosf, vynitia
usmev Cirkvi vitaznej. Bude si chciet zahrat
s tvojim dietafom a posbiera tie ruzové list-
ky, Potom ich polozi do tvojich bozskych
rik a tak dostanu nesmiernu cenu. A bude
ich sypat na Cirkev trpiacu, aby udusila
oCistcové plamene, a na Cirkev bojujlicu,
aby vifazne bojovala.

O, mbj Jezis, milujem fa, milujem svo-
ju matku — Cirkev! Viem iste, Ze najmensi
ukon cistej lasky jej viac osozi, ako vietky
ostalné skutky dohromady. Ale Zije tato las-
ka v mojom srdci? Nie si moje nesmierne
ziadosti snom, blaznovstvom? Ach, keby to-
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mu tak bolo, nuz osvief ma, ved vies, zZe
hladam pravdu. Jestli si moje tuzby opovaz-
livé, nech zmiznu, lebo mi pésobia mucenicke
tryznenie, A predsa vyznavam, Ze keby som
raz dosiahla tie vzneSené konciny, po kto-
rych vzdychdm, nemohla by som v samom
lone blazenej vecnosti pozivaf toto sfastie,
ktoré okusujem uprosired svojich mik, svoj-
ho Sialenstva, iba Zze by si mi nejakym di-
vom vzal spomienku na moje pozemské na-
deje. O, Jezi§, ked je uz taka rozkos tizit po
laske, ¢o teda znamena mat ju, ju pozivat?

Ako je to mozZné, ze taka nedokonala du-
Sa, ako je moja, tazi po takej plnosti lasky?
Aké to tajomstvo! PreCo neurobis, ¢ moj je-
diny Priatel, tuto +wvzneSeni snahu vysadou
velkych dusi, orlov, ¢o kruzia vysoko v obla-
koch? Ja som len vtacik, sotva perim pokry-
ty. Nie som orol, mam len orlie srdce a oko.

no, aj proti svojej slabosti odvaZujem sa
neodvratne upierat zrak na Slnko bozskej
lasky a umieram taZbou vzlietnuf k nemu.
Chcela by som sa vzniest ako orol. Avsak
vietko, ¢o mézem, je, Ze dviham kridla, Vzle-
tief nemozem,

Co sa so mnou stane? Zomriem bolesfou
pre svoju tubohost? O nie, ani rmutif sa pre-
to nechcem, Vytrvam so smelou oddanosfou
a budem az do smrti upieraf zrak na svoje
bozské Slnko. Nié ma neodstradi, ani dazd,
ani burka. A jestli husté m.raky zastri moje
Slnko lasky a zda sa mi, Ze nezostava pre
miia ni¢ iné iba noc zivota, prave vtedy mi
prichddza okamih, ked moézem ukdazaf, ze
moja dovera je bezhrani¢nd. A budem sa bat
opustif svoje miesto; ved viem, Ze aj za ¢ier-
nymi mrakmi svieti moje sladké Slnko.

O, mbj Boze, az dotial pozndvam tvoju
lasku ku mne. A predsa, ty vie§, nechdwam
sa gasto odvracaf od jediného svojho zamest-
nania, vzdalujem sa od teba, omacam malé,

195



sotva operené kridla v jar¢ekoch, popri kito-
rych vedie moja cesta. Potom vzdycham ako
lastovicka. Tieto wvzdychy ti hovoria vsetko,
6, Boze, nekonetne milosrdny a pripominaja
iti, ze si neprisiel volat spravodlivych, ale
hrieénikov.

Aj vtedy, keby si zalostnému piskotu
svojho tboziatka sluch uzavrel, keby si skryl
pred nim svoju #var, ostala by som ochotne
zarosend a zkrehla. Ba radovala by som sa z
tohto utrpenia, hoci bolo zaslizené. O, milo-
vané Slnko, som Sfastnd, Zze sa pred tebou
vidim mald a slabd a srdce moje je spokojné.
Viem, Ze vSetki orly tvojho nebeského dvora
maju so mnou sustrasf, Ze ma chrania a bré-
nia a zahamnaju supov, symboly diablov, ¢o
ma chceli zni¢if. O, nebojim sa ich, nestanem
sa ich korisfou, ale bozského Orla.

O Slovo, mdj Spasitel, ty si ten Orol,
ktorého milujem, ktory ma vabi. Ty si sa
sniesol na toto miesto vyhnanstva, chcel si
trpief a umrief, aby si sa zmocnil v3etkych
dusi a pozdvihol ich az k Najsvdtejsej Tro-
jici, ohnisku vec¢nej lasky. Ty si ten, ¢o sidli
v nepristupnom svetle, a predsa zostavas v
tomto slzavom tudoli, skryty pod spdsobom
hostie, aby si ma zivil svojou vlastnou by-
tosfou. O Jezi§, dovol, aby som povedala:
nwIvoja laska zasla az k blaznovstvul”

Ako by nemalo moje srdce pre také
blaznovstvo ist ti v tustrety, ako by som
mohla maf ini déveru ako neobmedzeni?

Ach, viem dobre, ze svatci sa pre teba
tiez dopustali blaznovstva. Oni konali velkée
veci, lebo boli orly. Ja viak som prili§ malg,
aby som také nieto vykonala. Moje bldznov-
stvo je v tom, Ze dafam, Ze ma tvoja laska
prijme za obelu; mojim S§ialenstvom je spo-
liehat sa na pomoc anjelov a svétych, aby
som na tvojich kridlach mohla vyletiet k te-
be, bozsky Orol. Chcem ¢akaf tak dlho, ako
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chce$, o€i upierajuc pevne na teba; chcem.
byt okiuzlena #tvojim bozskym pohladom,
chcem sa staf korisfou tvojej lasky. A dufam,
Ze pride defn, kedy ma uchvidti§ a odnesies
k ohnisku ldsky a koneéne ma pohruzis do
tejto planticej priepasti, aby som bola na
veky &fastnou obefou.

O Jezi§, kiez by som mohla vietkym jed-
noduchym dusiam zvestoval tvoju nesmiernu
dobrotu! Citim, Ze keby si — hoci je to ne-
moziné — nasiel edbe slab8iu dusu, ako som
ja, Ze by sa ti zaltubilo ju zasypat este vac-
§imi milostami, len keby sa s uplnou déverou
odovzdala tvojmu milosrdenstvu,

Ale preéo chcief, 6 mdj milaéik, ohlasat
inym tvoje tajomstva? Ci si mi sdm ich ne-
oznamil a ¢i nemodzes ich zjavit aj inym?
Ano, viem to a zaprisahdm fa, eby si to uro-
bil. Prosim fa wvricne, shliadni na mnohé
jednoduché duse a pritiahni ich k sebe. Za-
prisaham fa, 6 Boze, vyvol si na zemi légiu
jednoduchych dusi, ktoré by boly hodné itvo-
jej laskyl

Ziadostivost oéi.
Dr. Inocent Miiiler, OP.

Vravi sa, ze oti st branou do I'udskej du-
§e: ¢o o¢i vidia, po tom duSa zatuzi. Nuz a
otiam pontika sa vietko, preto ak neddvame
pozor na o¢i, dusa zatuzi po veciach, kiorymi
sa neobohati, ale ktoré ju oZobracia, Preto
ziadostivost oé&i, o ktorej pise svaty Jan, musi
byt podrobend prisnej kontrole zdravého ro-
zumu a najmé zjaveného uéenia,

Ziadostivost o&i obsahuje dve veci: Zve-
davosf a nezriadené lipnutie k veciam hmot-
nym, k bohalstvu, teda lakomsivo.

Zvedavost vo vSeobecnosti pripomina
zbytoénu starostlivost napriklad o Satstvo, o
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byvanie a vobec o vonkajsie veci, ktorymi sa
¢lovek rad chvasce, Vo vlastnom slova smysle
znamend zbytoénu snahu alebo Ziadosf poznaf
také veci, ktoré sa nds voébec netykaji alebo
ktorych poznanie prevySuje naSu rozumovu
schopnost.! Teda poznavanie nejakej pravdy
nie je este zlé, ako poznamenava svaty To-
mas, ale stava sa zlé pre spisob, akym chceme
pravdu poznat alebo pre ciel, pre ktory tuzi-
me pravdu poznaf. Niekto napriklad Studuje
preto, aby poznal, ako moéze bliznému Skodif.
Iny zasa stdva sa pySnym, lebo ,znalosf na-
dyma”.? No duchovnému zivotu skodi najma
taka zvedavost v pozndvani, ktora cloveka
odvdadza od poznavania veci potrebnych pre
duchovny Zivot. Su I'udia, ktori preitaju vse-
tky romdany, vSetky noviny, Sportové zpravy
poznaju dopodrobna; poznaji mena vsetkych
svetovych boxerov a zépasnikov, divadelnych
aj kinovych hercov, Vedia priniest aj také
obete, Ze v noci rac¢ia vstdvaf, aby vypoculi
najnoviie zpravy rozhlasu atd. Maju krdsne
filatelistické sbierky a zaujimaji sa aj o iné
hliposti. No Stvrthodinova nedelnajsia kéazen
je pre nich dlha, Katolicke Casopisy — ak si
ich uz predplédcaji, lezia im na policiach ne-
prerezané, nemaju ¢asu ¢&itaf ndbozZenské
nSladkosti’! Katolicke néboZzenské knihy —
ach, im sta¢i modlitebna knizocka, ktori im
daroval na birmovku birmovny otec. Na-
bozenské prednasky, na tie zasadne nechodia
a ked uz pridu zo slusnosti alebo ich tam
dotiahla nejaka horliva dusa, nuz dokonale
sa nudia a otakavaji koniec ako vyslobo-
denie z oé¢istca, Teda nezaujimaji sa o veci
vonkoncom zlé, lez venuju sa im tak, ze
pritom zabudaju na vlastnti dusu, lebo nezna-
lost a nezaujem o duchovny zivot je naozaj

! Suma teol. II-II, ot. 166-167.
%1 Kor. 8, 1,
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pri¢inou ndabozenskej lahostajnosti, povrch-
nosti a to je veru hrieSne. Preto svaty Hiero-
nym napisal o kifiazoch (a vzfahuje sa to aj na
ostatnych), €o boli zvedavi na zbytotné wveci
toto: ,,Vidime knazov, ktori opustili Evanjalia
@ prorokov, a cCitaji komédie a spievaju mi-
lostné slova bukolickych versov".

Zvedavost po poznani stdava sa hriesnou,
ak sa chceme nie¢o naucif od toho, od koho
nie je to dovolené, napriklad od diabla, od
vestcov, od Spiritistov. Kolki I'udia aj v dnes-
nych ¢asoch veria poveram, chcuakosi vyslie-
dif veci nezname aleho budice, ¢o moze iba
Boh, preto ida poutit sa k veStcom, ktori za
peniaze vsetko vedia. Poznavanie nejakej
pravdy je hrieSne aj vtedy, ak nemd nijaky
vzfah (priamy alebo nepriamy) k sprdvnemu
cielu,t. j. k poznaniu Boha, lebo kazda pozna-
na pravda ma byt iba stupienkom k poznaniu
najvyssej Pravdy, v ktorej spocCiva najvyssie
§fastie. Napokon snaha po poznani pravdy
méze byt hriesna, ak ¢lovek chce poznat
pravdu, ktord prevysuje jeho rozumoviu
schopnosf, ak sa pusta povedzme do rieSe-
nia takych otdzok, kiorym nerozumie, Potom
sa stava, Ze sdm si vec nevysvetli a zacne o
pravde pochybovat a do rozpakov méZe pri-
viest aj tych, ktorym chce vec wvysvellif a
ktorej nerozumie. Dobre je hlbat o veciach
vzneSenych, bozich; no kto chce zajst dalej
ako smie s obmedzenym rozumom, lahko a
casto pobludi, Preto uz Pismo svaté napomina:
»Vy33ich veci nad seba nehladaj a silnejsich
nad seba neskiimaj: ale ¢o i prikazuje Boh, na
to vidy mysli, a pri mnohych jeho skutkoch
nebyvaj vseteé¢nym... Mnohym uZ podrazila
nohy ich domyslavosf, a v mdrnosti zadrzala
ich rozum".}?

Podobne aj Smyslove pozananie méZe byt

3 Sirach, 3, 22, 26; Prisl, 25, 27.
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niekedy hrieSne, a to vtedy, ked napriklad
¢loveka odvracia od uzitoéného uvazovania.
Alebo méze byt aj pri¢inou pohorSenia a du-
Sevnej skody: Nemravné obrazy, re¢i, piesne,
nie raz strhuju c¢loveku k hriechu v myslien-
kach, v reci alebo aj v skutkoch, A kde je toho
pri¢ina? Neskroleny pohlad!

Tito neusporiadani zvedavosf alebo tuz-
bu po poznani treba spravne usmernovaf.
Clovek musi si uvedomif, ze vseko, ¢o je na
svete, pominie, preto si nezaslizi ,aby sme sa
mu oddali uplne. Iba to, ¢o je vetné, nepomi-
nutelné — a to je Pan Boh — mdzZe byf pred-
metom, na ktory sustredime vsSetky svoje du-
Sevné aj telesné sily. V3etko, Co je na svele a
¢o sa v nom odohrava, moéze nas zaujimat nar
tolko, nakolko néas blizdie privedie k Bohu.
Moze byt pre nas iba prostriedkom rychlej-
gieho kracania k cielu Zivota, no nikdy nie
cielom samym,

Druhy sposob, kitorym sa prejavuje Ziado-
stivost o¢i je lakomstvo, Je to nezriadené¢ mi-
lovanie bohatstva, teda nietoho, ¢o ¢&lovek
potrebuje k zivotu a ¢o sa dda peniazmi sho-
dnotif. Peniaze alebo vobec bohatstvo potre-
buje ¢lovek na dosiahnutie nejakého iného
majetku, radovénok, slavy alebo pocl; alebo
peniaze potrebuje pre peniaze, kocha sa Vv
pohlade na nich, v nich vidi zaistend budic-
nost zivota. Lakomstvo prejavuje sa potom ¥
dvojakej forme: Bud niekto chce zbohatnuf
tak, Ze nespravodlivo prijima alebo zadrzuje
si majelok, peniaze, a to je proti ctnosti spra-
vodlivosti, Alebo, ako som uz povedal, lipne
na majeku, miluje majetok pre majeiok, a ked
Vv peniazoch lakomec vidi svoj Zivoiny ciel,
potom fazko hredi. V jednom aj v druhom pri-
pade lakomec je vo velkom nebezpeéenstve
dopusfat sa priestupkov proti mnohym inym
ctnostiam.
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Milovnici peniazi a vébec bohatstva mu-
sia si uvedomif, Ze panom toho v3etkého je
Boh, ¢lovek je iba sprdvcom majetku, ktory
mu uStedrila BoZia Prozretelnost, aby mohol
ako ¢lovek zit a napokon dosiahnut posledny
ciel, Boha! Vtseko opustime, ni¢ si nevezme-
me na druhy svet, no zo vietkého budeme
vydavaf prisny pocet* A prave preto, Ze nie
sme majitelmi, ale spravcami bozieho ma-
jetku, je celkom prirodzené, zZe ti, ¢o su
spravcami vécSieho majetku, maji z neho
rozdavat podla bozich umyslov vsetkym, ¢o
st na to odkazani. Teda, maju Stedro udelo-
vaf almuZnu a podporovat dobroinné ciele.
Ak teda bohaty podpori chudobného, nie je to
od neho mnijakd wvelkodudnosf vo vlastnom
slova smysle, ale prisna povinnost, lebo on je
iba od Boha ur¢enym spravcom majetku, z
ktorého maju Zif aj ini Iudia a nielen on. Pre-
to prepych, hromadenie bohatstva na jednej
strane a na strane druhej Gzasna bieda, je von-
koncom proti boZiemu poriadku, podla ktorého
bohatstva zeme su pre vietkych Iudi, Podla
slov Pana Jezifa, kto takto vie hospodarif so
sverenym majetkom, ,shromazduje si poklady
v nebi kde ani hrdza ani mol nekazi, a kde sa
zlodeji nepodkopdvaji a nekradnu”.® A al-
muzna je tiez jednym z G&innych prostried-
kov, ako odtrhniit srdce o pozemskych dobier
a pestovat v fiom tuZibu po Bohu, lebo Pan Je-
7i§ vrav: ,Kde je tvoj poklad, tam je aj tvoje
srdee” ¢

Nuz aj boha¢, spravca bozigho majetku,
nech hlada ponajprv kralovstvo ' bozZie a jeho
spravodlivost, nech sa usiluje poznavat a mi-
lovat Boha celym srdcom, @ potom vsetko
ostatné sa mu prida.

4 Luk. 16, 2.
5 Mat. 6, 20.
¢ Mat. 6, 21,
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-Lez k pravej dokonalosti vyZzaduje sa aj
evanjeliova chudoba, lebo Kristus vravi:
.Blahoslaveni chudobni duchom”’® A nauka
blahoslavenstiev plati pre vSetkych Iudi. Nuz
chudobu, ktori Pén Jezi§ odporucal v horskej
re¢i, mozno uskutoénif #trojako: Rozpredat
vietok majetok a rozdat ho chudobnym, ako
to sam Kristus Pan povedal: ,Predajte to, éim
viddnete, o ddvajte almuznu”® Dat majtok pre
spoloéné uZivanie ako to byva aj teraz v nie-
ktorych reholnych spolo¢nostiach. Alebo po-
nechat si z majetku iba tolko, kolko ¢lovek
nevyhnutne potrebuje a uzivat aj tento maje-
tok iba v dohode a podla rady duchovného
vodcu., No kazdy ¢lovek musi mat aspoil du-
cha chudoby, to znamena nesmie k majetku
lipnuf, nesmie v peniazoch vidiet ciel, radost
a také ukojenie, Ze mu ‘ani nenapadne tizit
po veciach vyssich, bozich, nebeskych.

Majetky su teda iba prostriedkom k cielu,
preto na¢im ich uzivat tak, ako to vyzaduje
zivotny stav ¢loveka, ¢ize jeho stavovské po-
stavenie, ale vidy v spojeni s poslednym cie-
Iom. Kto prekroc¢i tuto mieru, hre$i.’ Hriech
lakomstva patri k siedmym hlavnym hrie-
chom, lebo je korefiom mnohych inych ne-
resti. Lakomec ma tvrdé srdce, k chudobnym
nevie byt milosrdny. Cim viacej ma, tym via-
cej chce maf. Je to ¢lovek nespokojny, vo
dne v noci mysli iba na to, ako zbohatnuf,
ako nie¢o nadobudnif. A pri nadobudani ma-
jetku stava sa krutym, nasilnym, klame, kde
len mozZe, za peniaze vie aj krivo prisahat. Je
to ¢lovek zvyéajne Istivy, rdd podvadza @&
ked ide o peniaze, je stci zradif aj najvacsie-
ho priatela a dobrodincu, ako to vidiet na

7 Mat. 5, 3.
8 Tak, 12, 33.
¥ Suma teol, II-II, ot 118; De malo, ot. 13.
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Judasovi, kiory pre lakomstvo zradil Krista
Péna.

Oc¢i sii naozaj branou, ktorou vchadza
dc du$e vela dobra aj zla. Preto prosme Pdna
s zalmistom: ,Odvrdf mi o¢i, aby nevidely
mdrnosf*” 10

Kristus Zijiici v nds.
Viliam Hotka.

8. Budovanie tela Kristovho.

Podla v3eobecne platného zdkona pri-
rody, kazdy zivy organizmus ma v sebe vital-
nu silu, ktord ho nielen udrzuje pri zivote,
ale ho i pudi, aby tento Zivot rozmnozoval a
daval dalsim jednotlivcom. A prdve v tom sa
zra¢i nekone¢na mudrost Stvoritelova, ze
slvorené bytosti pouZiva za nastroje na vy-
tvorenie novych individui, ¢im ddva tvorom
ucast na vlastnej stvoritielskej moci.

Tento vieobecny zakon plati aj v nadpri-
rode. 1 tu Boh u¢inkuje pomocou druhotnych
pri¢in, Pravda, tu ide o nekoneéne hodnotnej-
sie skutoénosti, bozské. Nadprirodzeny orga-
nizmus — Cirkev — je totiz vkleneny do
samého boZstva, z ktorého vyrastda a ma na
nom ucasf. Aka to potom musi byf uzasna
tvoriva sila, — ktora za sucinnosii bozej —
dava vznik novému, bozskému zivotu! Ako
kedysi v lone Matky Bozej Duch sv. utvoril
fyzické telo Kristovo, tak ten isty Duch stvar-
fiuje Kristovo mystické telo prostrednictvom
materstva Cirkvi sv. Tento neprestajny zrod
a vzrast Krista v jeho tudoch, toto tajomné
materstvo Cirkvi, je najpodivnejSie tajomstvo
zo vietkych tajomstiev, nie menej obdivu-
hodné ako samo vtelenie Syna Bozieho, z kto-
rého vyrastd a ho doplia.

10 Zalm 118, 37.
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Chapeme, aky nesmierny vyznam maju
pre Cirkev a jej jedlotlivé udy sv. svia-
tosti, pomocou ktorych, ako nastrojovych
pri¢in, Cirkev svoje nadprirodzené materstvo
uskutoénuje? Cez ne vylieva Kristus svoj
vlastny zivot do dusi, v nich je utajena neko-
neéna plodiva sila Ducha svdtého, vyviera-
juca z lona Otcovho, Pévodcu kazdého otcov-
stva na nebi i na zemi.!

Boh poznad Tudsku prirodzenost, viak je
jej Zakladatelom. On vie, Ze naSe poznanie
je viazané na smysly, ktoré vnimaji iba javy
hmotné. Preto ustamovil, aby nositeImi nevi-
diteInej milosti boly viditeIné znaky, symbo-
lizujtice ti milost, ktort sprostredkuji. Cirkev
potom behom staro¢i opriadla sviatostnu for-
mu nadhernou liturgiou, ktord svojou mnoho-
vravnou symbolikou ma prijimatela ¢im lepsie
disponovat na prijatie milosti, ktord mu svia-
tosti udeluji silou im vlastnou (ex opere
operato).

Aky hlboky dojem asi vyvolalo u kate-
chumenov krestanského staroveku prijimanie
sviatosti krstu za velkonocného alebo
turi¢neho réna (€o je uz samo v sebe symbo-
lické)! V noci boli svedkami svdtenia krstnej
vody — (liturgie, ktord eSte i dnes patri medzi
najdojimavejsie celého cirkevného roku) —
po ¢om, celi vzrudeni velkosfou chvile, boli
ponarani pod vodu, oplodnemi milostou Du-
cha svdtého. Stary, hrieiny é&lovek zmizol,
ako by umrel, a z vody sa vynoril, zrodil
~NOoVy tvor® - kresfan. Ako dobre vtedy po-
chopili, Ze krestan je ¢lovek, ktory bol pri
krste pochovany s Kristom, umrel hriechu,
aby zas s Kristom vstal z mftvych k novému
zlvotu diefafa bozieho® ,Ked ste vstali s
Kristom, hladajte, ¢o je tam hore, kde Kristus

! Porov. Ef. 3, 15,

t 2 Kor, 5, 17,
* Rim. 6, 4—11,
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sedi na pravici boZejl Majte na mysli, ¢o je
tam hore, g nie ¢o je na zemi, Ved ste umreli
a vds zivot je srkyty s Kristom v Bohu."4

Kristom sa vztah ¢loveka k Bohu meni od
zdkladu, pretoze aj jeho osebnost, aj prirodze-
nos{ sa pretvaraju v bytostne iné, Cely ¢lo-
vek' sa zbozifuje. Charakterom (nezmazatelny
znak), ktory nam do dude vtlaca sviatost sv.
krstu, sa stavame uc¢astnymi osobného (hypo-
statického) spojenia bozskej prirodzenosti Kri-
stovej s jeho prirodzenostou I'udskou, ¢im sa
nasa osobnosf (hypostasis) dostaiva do velmi
intimného pomeru k osobnosti Kristovej, s kto-
rou tvori podivni mysticka jednotu, je s flou
ako by srastenda. Inymi slovami: stavame
sa mystickymi udmi Kristovymi, ratolestami
na Viniéi, ktorym je Kristus. Takto véleneni
do Krista, mame podiel na jeho osobnej vel-
kosti, na jeho bozom synovstve.

Nase prijatie za synov bozich nielen ze
je zobrazenim Kristovho vlastného synovstva
bozieho, ale je vlastne jeho rozsirenim, kedze
z neho vyrastd a bytostne je s nim spojené.
ako ratolesti vyrastaji z kmeifia a tvoria s nim
len jeden organizmus, alebo udy z hlavy a st
s nou iba jedno telo.

Pri krste sa v kazdom z nas Slovo znovu
vieluje, znovu stava ¢lovekom, kedze si pri-
vlastiiuje na$u Iudski prirodzenost, kitoria po-
divne spaja so svojou. A tak sa s Kristom sta-
vame jedno a pravom mobieme povedat, ie
patrime k Osobe Kristovej, ano, Ze sme
v istom smysle samym Kristom.® , Kristom sme
sa stali”, tvrdi smele i velky Augustin.®

Krstnym charakterom bola naSa osobnost
pozdvihnuta do nadprirodzena. Je' pre nas
tym, &m je pre Krista jeho osobné spojenie

4 Kol, 3, 1—3.
8 Scheeben: Mysterien 1941, str. 399.
8 Tract. in Joan, XXI. 8—9,
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prirodzenosti bozskej s Iudskou. Ako totiZ
toto je u Krista zdrojom zbozstenia jeho I'ud-
skej prirodzenosti a z nej vyvierajicej ¢in-~
nosti,” tak isto zas charakter, kiorym sme boli
pri krste poznaceni, je pbévodom zboZistenia
nasej prirodzenosti a c¢innosti. Vsetky Kri-
stove skutky, aj 'lie, ktoré pramenily z jeho
Tudskej prirodzenosti, maly hodnotu neko-
neént, bozskud, lebo aj ony, aj prirodzenosf,
z klorej pochadzaly, patrily Osobe bozskej.
To isté moézeme do istej miery tvrdif i o na-
sich skutkoch, vykonanych v stave milosti
posvdcujicej. Aj ony si v urcitom smysle
.boholudské"”, pretoze patria ¢lovekovi, ktory
sa pri krste stal , boho¢lovekom", zboz&lenym
clovekom. Ked Kristus je a zije v nas, ¢i ne-
moézeme potom s prave takou dogmatickou
istotou tvrdif, Ze nale skutky st Kristove
skutky v nds? V Pisme sv., najma u sv. Pavla,
je tato pravda mnoho raz zdoéraziiovana.®

., Velké a obdivuhodné je tajomstvo ndsho
privielenia ku Kristovi. Prdave tak velké ako
samo Vtelenie Syna Bozieho, na ktorom spo-
¢iva a z ktorého vyviera.'® A tento zazrak,
ktory je omnoho v&ési, nez bolo stvorenie
svetov (sv. Toma$), u¢inil Boh s nami pri
krste svatom,

Ako krst je sviatosfou zrodu, zaiatku
Kristovho Zivota v nas, tak druha sviatosf,
birmovamnie, je, sviatosfou dospelosti
Kristovej v ndsi® Nielen v tom smysle, Ze
nou sa nam dostdva viac zivota Kristovho
(milosti posv.), ale najméd preto, lebo birmo-
vanie nam vtla¢a charakter, nezmazatelny
znak, ktorym sa zdokonaluje nd$ osobny po-

7 Pod ,zboZitenim” rozumej milos{ posvicujicu,
ktord mal i Kristus, pravda, v plnej miere.

® Luk. 10, 16; 2 Kor. 13, 3—5; Kol. 1, 24 atd. Po-
rov. aj Scheeben, c. d., str. 329

® Scheeben, c. d. str, 304.

1 Porov. Ef. 4, 13.
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mer ku Kristovi. Nim sa dotvdra v nasej dusi
pri krste nacrtnuty obraz Kristov, Olej boz-
stva, korym Duch sv. pomazal Iudsku priro-
dzenost Krisovu, steka s nej i na nés a presa-
kuje nas svojou vonou. ,Siali sme sa prijem-
nou vénou Kristovou.™ 1!

Vsade, kde sa zjavi obirmovany, teda
dokonaly krestan, ma to zavanat Kristom,
jeho ctnostami, najméd vsak laskou. Laskou,
kiord je mocnejsia nez smrf.®? To, &o hrdo
prehlésil Apostol, ma byt samozrejmym kazdé-
mu, koho Duch Svaty, Duch sily posilnil svia-
tostou birmovania: ,Som si isty, Ze ani smrf
nas nemoéze odtrhnuf od lasky bozej, klord je
v Kristu JeziSovi, Panovi nasom.”?* — Cha-
peme, preto v prvych storofiach prenasledo-
vania tuto sviatost udelovali hned po krste
svitom? Birmovanie je sviatostou kresfan-
skych hrdinov, muéenikov.

Syn Bozi sa stal ¢lovekom, aby sa ¢lovek
stal synom bozim. Jeho Zivotnym poslanim bo-
lo: sprostredkovat nam, I'udom, odpustenie a
stratemi milost boziu. Kristus, Boh a Clovek
v jednej Osobe, je Sprostredkovatelom v naj-
vlasinejsom smysle slova, Ako Boh je neko-
nec¢nej dostojnosti a preto nam az nad mieru
mohol milost zasluZit @ ako Clovek, mohol
sa staf Hlavou celého Tudstva a tak v mene
nds vdetkych priniest Otcovi smiernu obetu
na krizi. Kristus je nadim Velknazom, kedze
je Boho€lovekom. Kiazskda hodnost mu ne-
bola dodato&ne dana. Ona patri k podstate
jeho Bytosti. Byf Bohoélovekom je totiZ to
isié ako byl Kriazom, Sprostredkovatelom
medzi Bohom a Tudmi.

Z toho plynie, ze ked sme krstnym a bir-
movnym charakterom boli véleneni do Krista-

119 Kor. 2,'15
12 Porov, Velpieseii 8, 6.
13 Rim. 8, 38—39.
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Bohotloveka, stali sme sa ucastni aj jeho
kiazstva. Pravda, tieto dve sviatosti este ne-
vtlaéaju kinazsky charakter do duse a preto
ani nedavaju nikomu kfazski moc — (to sa
udeluje len sviatostou knazstva) — avsak z
Pisma i ucenia Cirkvi je jasné, Zze charakter
krstny, a omnoho dokonalejsie charakter bir-
movny, ¢Cinia krestana Ucastnym knazstva
Kristovho.!* Slova kniezafa apostolov: ,Vy
viak ste vyvolené pokolenie, kralovske
kfiastvo, narod svdaty, Iud vykupeny..."1s
— boly adresované pospolitym veriacim, lai-
kom. I tito boli v¢leneni do Kristovho knaz-
stva, ktoré, ako bolo vy3Sie povedané, sa
neda oddelit od jeho Bytosli,

La noblesse oblige, Nesmierny dar bozi,
ucasf na Kristovom synovstve bozom a na
jeho kiazstve, kitorej sa ndm pri krste a bir-
movke' dostalo, nas nielen uschopiuje, ale i
zavazuje spolupracovaf s kfiazmi na aposto-
late Cirkvi, Vtedy, ked nam biskup pomazal
cela sv. chrizmou a ked Duch Svity vpélil do
nasej duse birmovny charakter, u¢ast na Kri-
stovom kralovskom knazstve, vtedy nas Boh
poveril najvzneSenejsim poslanim, aké moéie
byt na nebi a na zemi: pracovaf v katolickej
akcii na vystavbe mystického tela Kristovho.

Sviatostné ucinky Eucharistie.
Anion Bagin.

Eucharistia je zéroveii obeta aj sviatost.
Tieto dva prvky nemozno odlu¢ovaf od seba,
lebo aj ked prijimanie tela a krvi nasho
Pana Jezisa Krista nie je podstatnou &asfou
svitej omS3e,! predsa je integrdlnou ¢&asfou
tejto novozdkonnej obety, pretoze prave

* Suma teol. III., ot, 63, &. 2.
8 1 Peter. 2, 9.
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svalym prijimanim zi¢astiujeme sa ovocia
milosti eucharistickej obety JeziSa Krista.?

Eucharistia ako obeta priamo prispieva na
zvacsenie vonkajSej slavy bozej; ako svia-
tosf, pokrm a napoj nasich dusi, je urcend
samym Spasitelom na naSe posvacovanie,
zbozstvovaniu, V tom je podstatny rozdiel
medzi eucharistickou obefou a svatym priji-
manim 3

Eucharistia ako sviatosf vlieva ex opere
operato do nasej duse posvacujucu milost.
Pri svitom krste dostavame prvi milost, za-
klad duSevného nadprirodzeného Zivota. Pri-
jimanie Sviatosti Oltarnej prinasa druht mi-
lost, rozhojiiuje ndas nadprirodzeny zivot a
zaroven prindsa milosti pomahajice. Akosfou
tychto milosti 1i8i sa Eucharistia od ostatnych
sviatosti a dostdva svoje zvladstne poslanie.*

Sviatost Oltarna je pokrmom nasich du-
8i. Moje telo opravdive je pokrmom a moja
krv je opravdive ndpojom5 Ucginky svatého
prijimania, pozivania duSevného pokrmu, ne-
vihnutne s analogické s tuc¢inkami prijimania
telesného pokrmu. Eucharistia udrzuje nase

! Svdta om3a bola by obetou i keby kfaz nepri-
jimal prepodstatnené spésoby. Dr. A. Sanda: Synopsis
theologiae dogm, speclalis sv. II. str. 255 an.

* A. Tanquerey: Précis de théologie ascétique et
mystique, str. 184. O wvnitornom suvise eucharistickej
obety a svdtého prijimania pekne hovori francuzsky
benediktin P. J. Simon, Uvddzam jeho slova: ,Obeta
a prijimanie nie si dva oddelené lUkony, ba ani len
nie vedla seba polofené, tak tieZ nie si rbzne, mate-
ridlne spojené, ale jediny, ten isty akt, a prijimanie ma
svoj tplny wcinok a Uplny vyznam len tym, Ze je
zaviSenim obety., Pritomnosf na svatej omsi musi teda
viest k prijimanin” Dom. J. Simdn: Le préire et
I' apostolat moderne, str. 53.

8 A, Tanquerey, c. d. sir. 184,

4 A. Sanda, c. d. II. sv. str, 143-144

¥ Jan, 6, 56.
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dusevné sily, obnovuje, romnozuje ich a po-
sobi v nas dusevnu rozko$, kiora je v nds, aj
ked ju necitime.® :

Pokrmom a ndpojom pri svdtom priji-
mani je sam Jezi§ Kristus, jeho ¢lovecenstvo
aj bozstvo. Spaja sa s nami, aby nas v seba
pretvaral. Toto spojenie s Kristom je fyzické a
moralne, pretvarajuce a sotrvavajuce., Uz nie
je to len spojenie s Kristom vierou, alebo
zastepenia sa v Krista krstom. Ide o nové
spojenie, ,ucastenstvo kresfana na Zzivote
samého Krista”, ako poznamenava P, Lebre-
ton.” -

Pri svétom prijimani spajame sa teda s
Kristom fyzicky. Spajame sa s jeho telom,
dusou aj boZstvom. Stavame sa Zivymi svidto-
stdnkami, ba Zivymi cibériami. Kristus ako
pokrm nds prenikd a my vidy viac a viac
pripodobiiujeme sa jemu. Kym telesny pokrm
premiefiame v seba, Kristus, nas duSevny
pokrm, pretvara nas v seba.?

Fyzické spojenie s Kristom umozZiiuje
nam este uZSie spojenie s nim. Je to velmi
vnitorné a posvédcujice spojenie. Nasa dusa
spaja sa s Kristovou duSou. Stavame sa s
Kristom ,jednym srdcom a jednou dusou.”
Jeho predstavivost sjednocuje sa s nasou a
jeho paméaf s naSou pamaéfou. Riadi ich k
Bohu, k boZim zaujmom, takZe jasnejSie cha-
peme pri svetle jeho nekone¢nej dobroty a
krasy mdmost svetskych radosti. Kristova
vnimavost tiez spaja sa s naSou a dava nam
vychulnat pravdy evanjelia. A konecne aj
vola Kristova, taka vzneSend a stala, posil-
nuje nasu slabost, takize mozZeme zvolat so
svatym Pavlom: , Vetko méiem skrze toho,

¢ A. Tanquerey, c, d, str, 190.

7 P. Lebreton: Les origines du dogme de la Tri-
nité, 1910, str, 403, — Cit. A, Tanquerey str. 190—191,

8 A. Tanquerey, c. d. str. 191,
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ktory ma posilriuje.””® Kristovo srdce, ,horia-
ce ohnisko lasky', rozpaluje nase studene
srdce ako kedysi emauzskym ucenikom.
Vplyv tohto spojenia je taky mocny, Ze dava
nam sily trpietf pre Boha.!

Takéto spojenie s Kristom je zrejme pre-
tvarajuce. Pomaly odvracia nase myslienky
a tazby od sveta, Smerujeme ku Kristovi a
sledujeme vo6lu boziu, takze stdava sa nasim
dennym pokrmom, ziadame si len slavu bo-
Zziu a spéasu vlastni a spasu svojich bliznych.
Nase srdce zbavuje sa postupne svojho ego-
izmu a prirodzenych pocitov, jeho laska, nad-
prirodzend, horiica, vzne$ena laska, pairi len
Bohu a duSiam pre Boha. Nemilujeme Boha
pre vnutorné utechy, ale preto, Ze je nasim
Krélom a nasim Bohom a pre neho dobre
robime tym, ktorych milujeme. Je to 1uplna
premena v nasom zivote podla slov Apostola:
~Nuz, Zijem, uZ nie ja, ale Zije vo mne
Kristus."1

Duchovné sjednotenie s Kristom je so-
trvajuce. ,,Kto je moje telo a pije moju krv,
prebyva vo mne a ja v riom.'** Kristus je s
nami fyzicky spojeny, kym zostavaji v nds
svaté sposoby. No spojenie trva aj potom,
ked pominu javy chleba a vina. Akym sposo-
bom? Skrze boistvo vieleného Slova. Duch
Sviéty, Duch JeZiSov, ktory ho viedol na pust
a stadle sprevadzal v jeho verejnom uéinko-
vani, bytostne!¥ zostdva v néas. Neprestdva
prosif za nés,'* ziskavaf nam milosf poma-

® Filip, 4, 13.

1 A, Tanquerey, c. d. str. 192—193,
1 Galat, 2, 20.

* Jan, 6, 57.

13 A, Sanda, c, d. 1. sv. str. 192—193.

% A na tento spésob i Duch napomiha nasu sla-
bosf, lebo za €o sa mame modlif ako treba, nevieme,
ale sam Duch oroduje za nds nevyslovitelnymi vzdy-
chami, Rim. 8, 26.
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hajtce, starostlivo nas chranif od pokuSeni,
riadif nasu dusu, posiliovat naSu vélu, rozo-
hrievat na%u lasku, a tak pokradovat v uéin-
koch sviatostného prijimania.}® Takej vysady,
pravda, dostava sa len tym, €o Ziji v sobra-
mosti, po¢ivaju vnutorny hlas bozi a verne
plnia aj najmensie bozie prianie.

Eucharistia vovadza nds aj do Zivota Naj-
svatejsej Trojice. Vecné Slovo neprichadza
samoiné do naSej dule, ale per circuminces-
sionem ,prebyvanim oséb jednej v druhej,"®
je vnas Otec i Duch Svaty.,Jezi§ vtahuje nas
do svojej detinskej lasky k Otcovi... Otec
uzaviera nds kvoli Synovi do svojho milova-
nia.'” Duch Svéaty dava dusi podobny pohyb,
ktory ju priblizuje Otcovi a Synovi, a umoz-
fiuje jej ucast na ich wvztahoch."!® ,Ked ma
klo miluje, zachovd moje reci, a méj Otec bu-
de ho milovaf, a prideme k nemu a spravime
si pribytok u neho.” Uz krstnou milosfou je v
nds Najsvéatejsia Trojica. Ale tu je zvlastny
dovod jej pritomnosti. Svité prijimanie fy-
zicky spdja nas s Vtelenym Slovom. V hom
a skrze neho sjednocujeme sa s Otcom i Du-
chom Svédtym, ktory je dychom lasky Otca i
Syna a zucaslfiujeme sa ich najvnitornejsieho
Zivota. Je to predchuf neba, veéného sjedno-
tenia s trojjedinym Bohom a veéného 1uca-
stenstva na jeho blazenom Zzivote, Esse cum
Jesu dulcis paradisus.20

18 A. Tanquerey, c. d. str. 194,
18 Tamze, str. 195,

17 M. Vincent Bernadot OP: Fucharistion k Naj-
svitejSej Trojici, str. 26,

18 M. V. Bernadot, ¢, d. str, 48.
19 Jan, 14, 23.
* Nasledovanie Krista I., II. 8.
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Kardindl Pacelli o Eresfanstve

a kultdre.")
Dr. Henrich Rémer.

Znamy nemecky teolog raz povedal: Kul-
ttira dule je dufou kultiry! Kto vychadza z
tejto zdkladnej pravdy, tomu bude spdsob,
ktorym krestanstvo formovalo, oplodiiovalo a
obohacovalo kultiru, celkom jasny a samo-
zrejny. Poznd, Ze je mylné pripisovat krestan-
stvu ulohu jediného pramefa kultiry, ale za-
roven sa predsved¢i, Ze ani ti nemaju pravduy,
¢o sa usiluju vysvetlif ulohu krestansiva v
pozemskom odbore poésobnoti ako nie€o viac
menej ozdobné a okraslujice. Bozi rozkaz:
p»Podmaiite si zem”, bol dany ¢loveku uz pred
prvym hriechom; preto je sam v sebe neza-
visly od duchovného vykupenia a posvdtenia,
ktoré spaja krestanstvo s padlym ludstvom.

Skutocnost, ze uz v predkresfanskych do-
béch bola kultira na takom stupni, Ze zane-
chala v dejindch nezmazateIné stopy, tvori
dejinny dékaz o tom, Ze kultira nie je sprie-
vodnym zjavom iba krestanstva. Preto je-
stvuje medzi kultirami, ktoré nachddzame v
dejinnom vyvoji Iudstva, do hilbky idice hod-
notenie, ktoré spo¢iva prave v tom, Ze kuazdy
kultirny odbor vyrasta z Tudskej duse ako
plod jednotlivca alebo spoloénosti. Cim sta-
rostlivej$ia, ¢im nadanej$ia a €m hlbavejsia
je ludsk4 dusa, tym cennejdia je kultira, kto-
ra vytvéra,

Iba cez Tudski dusu vedie cesta ku kul-
tire! A tak je vysvetleny kultirny vyznam
krestanstva. Clovek, ktory Zije kresfanskym
zivotom, Zivotom s milosfou v dudi a tak —
podla uéenia Cirkvi o milostiach — zacastiuje

1 Stardia ¢asova tivaha terajéieho papeZa bude iste
svetlom v debatdch o pojme kultiry u nas,
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sa na nadprirodzenosti @ na podstate Boha,
nevyhnutne vytvara kulliru celkom inu, ako
¢lovek, ¢o Boha nepoznda, ktory samostatne
podla pozemskych vzorov a Iudskymi silami
vytvara kulitirne hodnoty na tomto svete.
Krestan povazuje tento svet za obraz nad-
prirodzeného sveta, pridrziava sa augusti-
nidnskej tézy: ,Boha pozivame nie pouzivame,
pozemské statky pouzZivame a nie poiivame'.
Tato zasada, ktord je podstatne podmienena
skutotnosfou skutoéného a nie vymysleného
spojenia krestana s Bohom, nepoklada sa za
jediné meradlo hodnoty, ktorti ako pravidlo
stavia pred o¢i kulturu tvoriaci Kristus, ale
nou je tiez obsahovo urcitym kultirnym pro-
gramom prave kresfansky kultirny program,
ktory chce tento hmotny svet priviest k vidy
dokonalejSiemu obrazu nadprirodzeného sve-
ta. Ze sa tento kulturny program uskuto¢nuje
len Ciastotne, u¢ia nas dejiny prave tak, ako
nas ucia, ze objektivne krestanské kultury
stoja na neporovnatelne vysSom stupni ako
kultiry nekrestanského pdvodu.

Nemozno pochybovat: Kultirny upadok,
ktorého sme teraz svedkami, velmi uzko su-
visi s oddialenim sa ¢loveka od nadprirody a
s upustenim od predsvedcenia, Ze itento svet,
ktory ma clovek pouzivat, nie je cielom, ale
cestou, nie je koncom, ale zac¢iatkom. Tymito
spojitostami sa vypocitavaju a vyhladavaja
najposlednejsie priciny, z ktorych vyplyvaju
kulturne protiklady; a to bol ciel , Socialneho
tyzdna" franctzskych katolikov, ktory bol 20.
jula 1936 vo Versailles, Jeho témou bolo:
~Kulturne spory”. Statny sekretdr kardinal
Pacelli (terajsi Pius XII) zaslal z rozkazu Sva-
tého otca p. Eugenovi Duthoit, prezidentovi
pripravného vyboru list, ktory takmer odnal
veduce myslienky v znameni ktorych ma staf
wSocialny tyzdeii”. Vyvody kardinala Pacelli-
ho mézeme povazovaf za program Kkatolickej
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filozofie. Davaji odpoved na otazky: Co je
koren kultiry? Z ¢oho mézeme vyvodzovaf
protiklady kultir? Akud Glohu zastava kre-
stanstvo pri sbliZzovani a vyrovnavani kultur?
Jestvuje nejaky zvlastny kult spolo¢nej ,.du-
§e”? Je jednotvarnost a vyrovnanost kultir
cielom Cirkvi? Moze krestanstvo zachranif
ohrozenu vzdelamost? Aky je vztah Evanjelia
kn kultire?

»Ked sa hovori o kulltire”, pise kardinal
Pacelli, , je treba predovietkym na to myslief,
Ze tento pojem neznaci len stithrn hmotnych a
duchovnych statkov a prvkov, ale oznacuje,
a to v prvom rade, sthrn rozumovych, mordl-
nych, pravnych a duchovnych hodnél. Ne-
mozno pochyboval, Ze prednost ndlezi posled-
ne menovanej skupine hodnét, kioré si cel-
kom méziu ndrokovaf hrdy titul kultary...
KaZdd kultara stavia posledny ciel na otdzku
duchovného rdzu t. j.,, je uréend z predstavy,
ktord si vytvdra ¢élovek o svojom zivote, po-
vode a osude”. Kardinal 5tatny sekretar pre-
chadza v svojom liste dalej na rozdielnost
kultur a hovori: ,Jedna takd réznost musela
by bezpochyby predstavovaf neobyéajny zjav
krdasy, keby véelky kultury boly spojené na-
vzdjom svdzkami bratského porozumeniaq a
vzdjomnou spoluprdcou. Zial, nie je tomu tak.
Bludnymi zdsadami sprevddzané, ctiziadostl-
vosfou a bezuzdnou tuzbou po pézitkoch za-
slepené, do viru nec¢istého siiperenia uvrhnuté,
postavené na vzdjomné pretekanie, poskyluju
rozne kulttiry casto smutnit hru protikladov,
nenavisti, boja a nepriatelstva”, A tu prave
tak, ako aj inde, pripadd krestanstvu uloha
osloboditela a zachrancu. Ono tvori novych
Tudi, ktorych zdokonaluje ako jednotlivcov
alebo ako clenov spolo¢nosti, a pritom ]€
zvyklé povazovaf zemské statky, najmé Iud-
sky Zivot, za prostriedok na dosiahnutie vys-
Sieho vefného zivota. A tak pracuje kresfan-
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stvo v duchovnom odbore na pokojnom & do-
brovolnom dorozumeni, v ktrom sa so svojimi
znamkami vieobecnosti a jednoty na to obra-
cia, ¢o je stdle a spolo¢né vietkym Iudom.
Sblizuje Iudi a spaja spolo¢enské svdzky, ale-
bo lepsie povedané, privadza Iudstve vidy
bliz§ie a bliziie do lona velkej spolocnej ro-
diny dietok boZich a bratov Jezisa Krista".
Aj pri vsetkych kultirnych rozmanito-
stiach a protikladoch — tak sa pokracuje v
liste — jestvuje predsa jednota, kiora mézeme
najst vo véetkych kulturach, ,Clovek zostdava
¢lovekom, nech by zil v ktoromkolvek ¢&ase
a v ktorejkolvek krajine.., Ludska prirodze-
nosf, ktora je obdarena rozumom a slobodnou
volou, vychadza z jednotného zakladného
principu. Tymto principom je Boh. Preto musi
nachadzat vo vsetkych vyvojovych stupfioch
materidlne-duchovného pokroku spolo&né po-
treby, ktorymi sa moéze riadif jedine krestan-
stvo”. Cirkev, ktora bola Kristom ustanovena
za spravkynu krestamnstva, osvojila si program
Apostolov; ,Kristus je vielko vo vsetkom"
(Kol. 3, 11). A preto Cirkev vylvdra vSetky
kultiry, kedie im ddva spolo¢nii dusu. To
v5ak neznamend, Ze Cirkev chce vytvorif me-
dzi narodami dielo vyrovnamia, splynutia a
jednotvarnosti. Dejiny na mnohych miestach
dosvedcuju, ako si Cirkev vidy ctila rozne
prinosy a to najmé kultiirne prinosy narodov',
Tuto svoju tctu dokazovala im preto, aby sa
znasaly bez akéhokolvek nabozenského trie-
denia, ktoré sa vari zaklada na mylnej pred-
slave, Ze ,zjavenie a spédsa stvarnovaly by
viac tato ako niektort inu kulturu”, Cirkev
vie, ze podla slov svatého Pavla vselci Iu-
dia moézu byt spaseni a mézu dojst k pozna-
niu Pravdy, a tak isto vie, ze vSetky ITudské
kultiry si obmedzené, neiplné a nedokonalé.
«Preto berie Tudi takych, aki st a kde su,
aby ich potom priviedla ku Kristovi po naj-
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rozli¢nejsich cestach. Z toho wvyplyva, zZe
kresfanstvo, podla vole Boho¢loveka, ktory
prisiel spasif svet, ma byf vysSou pohnuatkovu
a silnejsim spojivom vsetkych kultir @ civi-
lizacii?"

Prave pri dnesnom upadku nébozenského
citenia, ktoré casto ide az k zapieraniu Boha,
je podla slov kardinala Pacelliho nevyhnutné
poukdazaf na stdlu Zivoilnd silu krestanského
ucenia, ktoré je svetlom v temnote mnasich
dni. , Ludia sa musia presved¢if o vniitornej
sile slov Jezisa Krista, aby sa zachrdnilo I'ud-
stvo pred upadkom a priviest ho tak aj na
cestu ¢asného Sfastia”.

Duchovné zdklady Zivota.
Vladimir S. Solovjev.

Rozumom aj svedomim sa presvedcujeme,
Ze nds§ pozemsky Zivob je zly, zvrhly; preto
ziadame jeho napravu. Clovek, pohruzeny do
tohto hriesneho Zivota, musi ho napravit, mu-
si najst oporu mimo neho. Veriaci nachadzaju
takej opory v nabozenstve. Ulohou n#ébozZen-
stva je obrodif a posvatit nas Zivot, spojit ho
so Zivotom bozskym. Je to predovSetkym bo-
zie dielo, no bez nds sa nemoZe uskutocnif:
ndd zivot nemodze byt obrodeny bez nasho
vlastného konania. NaboZenstvo je dielo Bo-
hoéloveka, dielo aj nas samych. No v kazdom
diele treba si na zacialku osvojif urcité zdkla-
dy a sposoby, bez ktorych dalej sa ist neda.
Nébozenstvo potrebuje bezpodmienecne také
pociatoéné ¢iny. Ich vyber vsak nepodlieha
nam, nadej voli alebo nédhode, ale ony defino-
valy sa samy povahou nabozenského diela.

Ulohou néaboZenstva je napravif nas roz-
vrateny Zivot, lebo véésinou Zijeme bezboZne,
neludsky, v otroctve niZ3ej prirodzenosti, Bi-
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rime sa proti Bohu, odvraciame sa od blizhych
a poddavame sa telu. Ale usporiadany Zivot,
taky, aky md byf, vyZaduje priamy opak: do-
provolné poriadenie sa Bohu, vospolna svor-
nosft a ovladanie prirodzenosti. Pociatok tohto
usporiadaného zitia je nam blizky a Iahky.
Pociatkom dobrovolného podrobenia sa Bohu,
alebo suhlasu s nim, je meodlitba; pociatkom
svornosti medzi Iudmi je konanie dobra, za-
ciatkom ovladania prirodzenosti je oslobode-
nie sa z jej moci prekonanim nizkych ziadosti
a vasni. A preto, aby sme obrodili svoj zivot,
musime sa modlif k Bohu, pomdhat jeden dru-
hému a ututlavat svoje smyselné pudy. Mo-
dlitba, almuzna, post — v tych troch ukonoch
spociva kazdé nabozenstvo osobné, sikromne.

No ¢&lovek nezije len Zivotom osobnym,
ale aj spolocenskym, zije vo svete a zijuc vo
svete musi zif v pokoji. Lez ako zif v pokoji,
ked svetom vladne rozvrat, ked ,cely svet
lezi v zlu". (Svaty Jén.) PredovSetkym nesmie
sa verif, Zeby toto zlo bolo nie¢im nevyhnut-
nym. Naopak, ono je lzivé a vratke. Nie v
nom spoc¢iva smysel sveta, ktory je: mier,
gvornost, shoda wvietkych. Najvyssie dobro je
to, ked su vSetci solidarni v jednom spolog-
nom cieli, To je najvy$sie dobro a v fom je
aj celd pravda sveta. V nesvaroch, nesvorno-
sti — nieto pravdy. Svet stoji, drzi sa a trva
len dobrovolnou alebo nedobrovolnou jedno-
tou vSetkych. Ved, kde je ta bytosf, kde ta
vec na svete, ktora moze obsldat sama o sebe?
A kde ni¢ nemodze obstaf vo svojej oddeleno-
sti, to znac¢i, Ze td oddelenost neobstoji, to
znamena, ze nie je pravdiva, Ze pravda spo-
¢iva v priamom opaku: v celosvetovej a celo-
mierovej jednote. Toto sjednotenie, tak ¢i
onak, uzndvaji vsetci, ¢o hladaju pravdu.
Spytajte sa prirodovedca — a on povie, Ze
pravda sveta je v jednote celosvetového me-
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chanizmu; spytajte sa abstraktného filozofa —
i on povie, Ze pravda sveta je v jednote lo-
gickej suvislosti, ktord obopina cely vesmir.
Plnéd pravda sveta je v jeho Zivej jednote, ako
zduchovnelého aj bohonosného tela. V tom je
pravda svela @ v tom je aj jeho krasa. Ak sa
rozmanitost smyslovych pocitov spoji v pocit
jedinny, tento zretelny lad sa nam javi ako
krasa. (kosmos = svet, lad, krdsa.) Teda, vo
vy55om smysle sveta slucuje sa vSetko o ¢o
usilujeme: dobro, pravda aj krasa,

Nie je mozné, aby vsetkoobsahujici smy-
sel sveta bol len v nasej mysli, Ta jednota,
ktora drzi a spaja cely vesmir, neméze byt
len abstraktna idea. Je to Ziva, vlastna bozia
sila, a jednotiaca podstata tej sily odkryva sa
nam v boholudskej osobe Krista, , v ktorom
prebyva vSetka plnost bozstva telesne".! Po-
mimo Krista Boh nemd pre nas ziva sku-
toénost. Ku Kristovi smeruje aj celé nase
osobné néboZenstvo, na fiom je osnované aj
nabozenstvo vieobecné.

Boh nemé pre nas skuto¢nosf mimo Boho-
¢loveka Krista, no ani Kritus nembze byt nam
skuto¢nosfou, ak on ostdva len dejinnou spo-
mienkou: On sa musi javif nielen v minulosti,
ale aj v pritomnosti a toto sufasné zjavenie
nesmie byt zdvislé od nasej osobnej ohrani-
¢enosti. Také, od naSej ohrani¢enosti nezavi-
slé jestvovanie Boha a jeho bytia je ndm dané
v Cirkvi. Ti, ¢o sa nazdavaji, Ze osobne a
bezprostredne ovladaju zjavenie Krista, naisto
este nie su zreli pre také zjavenie a prijimaju
za Krista fantazmy vlastnej obrazivosti, Plnost
Krista nemame hladat vo svojej osobnej sfére,
ale v jeho vlastnej vesmirovej sfére, ktorou
je Cirkev.

Cirkev sama o sebe v svojej pravej pod-

! Kol, 2, 9.
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state predstavuje boiské bytie Krista na zemi.
No v osobe Krista spojila so sebou aj Cisto
[udsky a prirodny prvok. Tento sihrn iroch
prvok, ktory sa zavisil v osobe duchovného
cloveka Krista JeZisa ojedinele, musi sa usku-
toénit v ¢lovetenstve skrz neho zduchovnelom
vieobecne. Cisto Iudsky, neviazany Zivel spo-
lo¢enského zivola, predstavovany Statom a
prirodny zivel toho istého Zivota, zastupeny
ITudom alebo krajinou, musia na seba vnitorne
nadvdzovat alebo harmonizovaf s bozskym
zivlom predstavovanym samou Cirkvou., Cir-
kev md& posvacovat a prostrednicivom kre-
sfanského statu pretvorift cely prirodzeny,
svetsky (alebo pozemsky) zivot naroda a
spolocnosti,

V tomto wuskuto¢fiovani spolo¢enského
naroda nachadza svoju plnost aj nase osobné
nabozenstvo, Osobnd modlitba musi sa riaditf
a dopliovat cirkevnym bohopdsobenim, vla-
stné konanie dobra musi nachadzat oporu v
nariadeniach kresfanského statu a skrze tieto
nadvdzovat na vseobecné konanie dobra; a
koneéne len kresfanskd organizdcia materidl-
neho (ekonomického) Zivota moéZe nam daf
prostriedok, aby sme od zikladov napravili
svoj vzfah k pozemskej prirode, aby sme do-
siahli blahodarného vplyvu na celé tvorsivo,
ktoré podnes z nasej viny stonie a trapi sa.

Nakolko sa zi¢astiiujeme hriechom na hrie-
chu nés obklopujucej skuto¢nosti, natolko aj
nase vlastné polepSenie zlep3uje tu skutoé-
nosf. No v kazdom pripade je len na nas sa-
mych, aby sme, opierajuc sa o boziu pomoc,
splnili zavdazky svojho svedomia, pri vietkych
svojich wvnitornych aj vonkajsich, osobnych
aj verejnych zdlezitostich.

A tak osobné i verejné ndboZenstvo v
najtesnejSom vzdjomnom spojeni, obracaji sa
na kazdého ¢loveka s takymi prikazaniami:
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Modli sa k Bohu, poméhaj bliznym, bud pa-
nom svojich naruzivosti, pribliz sa vnuitorne
¢o najblizsie k zivému Boho&loveku Kristu,
priznavaj jeho ¢innu pritomnost v Cirkvi a
vezmi si za ciel uviest jeho ducha do kaiZdej
oblasti I'udského a prirodného Zivota, aby sa
skrze nds spojila retaz celého tvorstva, aby
sa nebo spojilo so zemoul

Z originalu prelozil I. D.

Rozumadrstvo -
prekdzka duchovného Zivota.
Marcel Horniak.

Boh v rokoch muzskej zrelosti.

Definitivne platnou predstavou o Bohu
nie je a nemodze byf ani této, lebo zakratko
pride k zmene néazorov. Pocit nekonecnosti
rebudzajiiceho sa Zivota pomaly ochabne.

lovek vekom presved¢i sa o svojej viaza-
nosti a zavislosti od inych a tak zbada aj tie
medze a hranice, ktorych si predtym nechcel
viimnut a tym menej ich prijaf. Pride na to,
ze svet' so vietkymi svojimi prirodzenymi
skuto¢nosfami, nezbytnostami, nie je v se-
be uzavrety, ale postaveny pod isti moc,
ktord je wvyssia ako on, pod moc bozZiu.
Obrysy veci, ponad ktoré presiel povyse-
neckym gestom vsevediaceho, zatina si viac
viimat a tak jasnejSie prenikaju a tvrdsie
vystupuji do popredia. Zbada aj iluzérnost
predoslych pohybov, ktorymi sa citil unasany
do nekonecna, Kladi medze ini Tudia, ked sa
mu temer na kazdom kroku postavia do cesty.
Tymto sa bytie ¢loveka a Zivotny priestor
jednotlivca dostava k jasnej$im obrysom. Vy-
jasfiuje sa mu, ¢o vlasine je ¢lovek. No nie
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len vo vSeobecnosti vzaty, ale osobitne, tento
alebo onen clovek.

,Je o mnoho vidc nez vsetka nekonecénost
Zivola”, vraveli niektori o ¢loveku. Len da-
vame pozor, aby sa neprehdnalo, lebo z také-
ho precefovania hodnét mézu vznikniaf ano-
malie, ba aj kacirstva a bludy, ako uz neraz v
dejindach Cirkvi. Niektori napriklad vravia:

Ked clovek pride k druhému a rozume-
ju si, vznikne z toho spoloéenstvo oscby a
cti. Zda sa im to daco neporovnatelne vys-
Sieho nez prirodny zdkon alebo mravné pred-
pisy vo svojej bezcitnej platnosti. St to myl-
né zavery, hoci uvedené zo skusenosti, kto-
1€ nam poskytuji vzdédcne poucenia. Spozna-
me totiz, Ze charakter je wviac ako nadanie
a 7ze osoba je hlbsia ako ¢ira priroda. Viac
ako vybdjena a prezitd konecnosf, vzneSe-
nejsia, ako zdanlivda a chimericka nekonec-
nost mladistvého ciflenia,

Zvratenost pojmov, ktoré si takto utvo-
rili, nds presved¢uji, Ze nie je mozné, aby
toto bol posledny obraz o Bohu. Vyjasni sa
aj to, Ze predstierand uzkostliva starostlivost
o rydzosti myslienky o Bohu ucinila z neho
¢osi strnulého, neuréilého a unikajaceho.
Skuto¢nu uré¢itost a tym prava zivost nado-
bida o nas Boh Zivotnosfou osoby, plnej roz-
hodovania, ako nam ho predstavuje Pismo
svaté, Tie viedné slova Pisma, z ktorych
prediym tr¢ala prizemnost antropomorfiz-
mu, ako ,Boh sa diva na ¢loveka” — ,skla-
na sa k nemu" — ,vedie ho" — ,dava sa
mu” — nadobudni novy smysel. Clovek ci-
ti, Ze by Iah8im srdcom vymenil ta ,ducho-
vost” a nepremenlivosf za vricnu hibku a mo-
hutnii silu boZej postavy, ktord k nemu zno-
Vvu pristupuje,

Uz teraz si ¢lovek trifa v ,Judskost”
Boha, ktord znamena sucéasne aj jeho dejin-
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nost, tak, ako ju najdeme vo svitom Pisme
a nad kitorou sa pohorSuju mudri tohto sve-
ta. No oni sa domnievali, Ze tym su podlzni
dostojnosti ducha a vedy. Prijima thi I'ud-
skost, lebo si uvedomuje, Ze tym prenika
k nieComu ovela podstainejSiemu a hlbsie-
mu, k Bohu, s ktorym méze hovorit a s kto-
rym sa moze dohodnuf. — Ved koneéne ne-
jde o to, Ze by tym c¢lovek stratil nieco, ¢o
uz predtym mal, nepremenlivosf, nekoneé-
nosf a ostatné bozie vlastnosti ostavaju, iba
sa vynoruje z nich ¢osi nového.

Vyzerd to, ako by ¢lovek bol mal pred
sebou najprv len hviezdy so studenou pris-
nosfou ich vzajomného pomeru, alebo more
s prudenim jeho nezachytiteInych vin a te-
raz by sa z nich vynoril zivy a jasny bozi
obli¢aj. Vsetko, ¢o bolo prv, ostiva, ale je
to urtované tym, Zze Boh je osoba. Uz nie je
.Bohom filozofov, ani 'Bohom hasnikov, leZ
Bohom zivym, o ktorom nam hovori aj Pis-
mo svaté. S tymto obrazom Boha nadobudne
vaési wvyznam a viac uznania a obdivu aj
Pismo svité.

Tento najvzneSenejsi zo vietkych dusev-
nych procesov pokraéuje este aj dialej. Nate-
raz nech staé&i iba tolko. Ved na konci Stu-
die sa eS§te k nemu vratime. Je to proces,
v ktorom sa myslienka o Zzivom Bohu @ spo-
sob, ako pred nim stojime, buduje z latok
nasho Zivota. Detské myslienky, duchovost
a pojmy nekonetnosti, skusenosf hlbky a
opravdivost osobnych wvzfahov je v3ak len
¢irou pripravou a predtuchou. Do toho pra-
vého poznania Boha nds uvedie len zjave-
nie bozie, uloZené v Pisme svatom a Cirkev
s jej neomylnym turadom a sborom ucitel-
skym. Nechajme sa tymi pou¢it a tym dove-
rujme. Bola by nesmyselnost znepokojovaf
sa preto, ze si nemodZeme vytvorif dokonaly
pojem o Bohu. Ved pojem, kifory by Boha
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uplne vystihol, neméze mat nik z Iudi, iba
sam Boh.

Kritické uvaZovanie predvidavého rozu-
mu, ktoré sa zdalo vSeusporiadajicim, ukdza-
lo sa triestivym a rozkladnym. Skodi ponaj-
prv viere, lebo schladi slacheiny zépas du-
cha, ale budi aj nedoveru vo¢i vsetkému a
tak rozlupuje a vysuSuje bratské city lasky
perozumenia a zhovievavosti, Studené moz-
garstvo viaze tie duchovné sily, pomocou
ktorych by bol mohol opanovat vSetko a vy-
paf svoje schopnosti k dalsim vySkam. Niel
v niom prebohatého duSevného sveta tvor-
cov; netvori, ale iba vymysla, Tvorba vyza-
duje duSevnu namahu, no mozgarsivo sa jej
boji a preto sa jej chrani.

ESte vo zvySenej miere je platna tdto me-
tamorféza o vnutornom duSevnom Zivote ¢lo-
veka. Ved aj zaistenie dusevného, spasenia vy-
taduje opravdivi namahu. Aspon taku, aka
sa predpoklada u ¢loveka, ktory chce vytvo-
rif krasnu sochu., Kto sa vsak nevie spriale-
lif s obytajnym poznanim vlastnej malosti,
ktori by odhalily pripadné netaspechy pri
tvoreni, ten sa nikdy nedostane vozvys. Ro-
zumarov pycha zdfZa od namahy podnikania,
najmd vo vnutornej dusevnej oblasti, Clo-
vek, aby sa zodvihol, musi si klaknif, lebo
Boh nastupuje, ked ¢lovek ustupuje. No Iu-
dia pysni @ namysleni takéto Zivotné pravidlo
by sotva prijali.

Vsetko fo duSevné vychylenie pochddza
z nedostatku povedomia, pripadne z jeho
podcefiovania. Ze zapojenim sa do oblasti
ducha vstepili by sa do najSlachetnejsieho
duchovného rodosiromu a tym aj do nadpri-
rodzeného dedicstva. Stalilo by hlbdie uvazif
a pochopili by, Ze by im bola dand moZnost
kK najSirSiemu duchovnému rozpdtiu, k ne-
smiernemu bohatstvu tvorby a vysSieho cha-
pania, kitoré by ich viedly k dufevnym Sir-
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kam a k vzrastu nadludskych nekonecénych
rozmerov. No oni sa domnievaji, Ze maju
dostatotnej dusevnej naplne, lebo, vraj, vy-
konali ob¢as aj nie¢o dobrého. Zabudaju, ze
vtedy este Cerpali zo starych rezervnych sil,
ale kedze sa im sldle ubiera a novsej naplne
nedostavajiu, pomaly aj tie vysychaji. Udr-
ziavaju sa pri duSevnej cinnosti iba sotrvac-
nosfou a na spésob prizivnikov. Ale ina¢ je
to len predstieranie dokonalosli, akych uz
vobec nemaji a tak v nich skladané ndadeje
a prisluby postupne zradzaja.

V jalovom kudleni a bezmocnom kwaise-
ni osobnosf sa neméze vyvijat a tym menej
prehit sa k plnsim hodnotam a prepracovaf sa
k dusevnym vyskam. Clovek svoje dovfienie
dosiahne len v iranscendentnych polohach, a
len tam sa inSpirujiu dusu zoslachtujuce city
a podnecuji vznesené podujatia.

Postoj k Cirkvi.

A predsa aky paradox! Aj vézne smysla-
juce, takmer vylu¢ne lem o sud rozumu sa
opierajice osoby nielen Ze podlahnua chvil-
kovému rozvlneniu citov, ale daju sa nimi aj
unaaf, najma pri svojich tusudkoch., Najviac
preto, lebo, ako sme boli spomenuli, tazko
prijimaji mienku inych a esle fazsie sa po-
drobuju ich pokynom a nariadeniam. A veru
tusim nikde nie je ¢lovek tak odkazany na
cudziu pomoc a niteny vsimaf si aj cudzich
stdroénymi skusenostami overenych zasad,
ako vo veciach nabozenskych. Ludia, opiera-
juci sa len o vlastné nazory, vidia v nich iba
znaky uponizujiuceho talorstva na obmedzo-
vanie osobnej slobody a znemozfiovanie kaz-
dej podnikavosti a ¢inorodej priebojnosti. Ob-
medzovanie, ktoré neni¢i slobodu, ale ju
predpoklada. Chce jej dat iba spravny smer,
viest jej ¢innost a tym umoznit vSetkym si-
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lam najvy3si vykon. Vlastne vyvolava tvo-
rivé napitie, kltorym sa umozni, aby kon-
trastom vyvoland energia dosiahla potrebné-
ho rozpdtia a rozmachu.

Podrdzdene odmietaju akékolvek vonkaj-
§ie prejavy mnabozZenského citenia, nanttene,
vraj, samozvanou in§tituciou (rozumej Cir-
kev!), kiord sa natiska medzi Boha a dusu ve-
riaceho. Lebo, vraj, aj krasna $ata liturgicka
aj vonkajsia krasa chramov a ich ozdob je
klamnym a smyselnym priznakom, ktory sa
vtiera medzi ducha a predmet jeho dusevné-
ho uctievania, Odmietaju ich vraj aj preto,
lebo ti, €¢o si narokuju urad sprostredkovate-
Tov, nie vZdy maji potrebnu svétost a chy-
ba im aj patri¢na bezihonnosf. Maji to byt
vyhovorky na vlastné ospravedlnenie, ktory-
mi v3ak sucasne inych obvifuji (duchoven-
sivo) a do sfdc slabych a lahkovernych vna-
Saju zmaitok, aby ich tak priviedli k duchov-
nej revnivosti a nabozenskej mlandravosli.
Vlastna skutoéna pri¢ina tejto ich zatatosli,.
potazne odmietavého postoja k Cirkvi je véak
inde.

Pramene.

Chct si totiz aj vo veciach nébozenskych
poéinaf sp6sobmi zodpovedajucimi ich pova-
he a sklonom. Zachovat si totiz neodvislosf,
dokazaf svoju samostatnost aj vo veciach
duevnych a predstierat vedeckost aj v tej-
to oblasti. Vieobecne uznanych autorov z od-
boru ndbozenského, duchovného a asketické-
ho madlo poznaji, a ti by ani neposluzili ich
zamerom. Nuz odvolavaju sa na inych auto-
rov, tiez vraj svetového mena, ku ktorym
maju véddSiu doveru a mienku tych si osvoja,
lenze z mich, vo veciach duchovného Zivota,
ani jeden neméze byf smerodajny, nakolko
nemaju odbornii kvalifikdciu a zndmky spo-
Iahlivosti. I ked su to spisovatelia svetového
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mena a bystri pozorovatelia dusevnych .bo-
jov, ktori psychologickou pohotovosiou na-
¢ftaju vnutorny konflikt svojich hrdinov, to
im edte nedava kvalifikaciu dusevnych vod-
cov.

Nasi takzvani rozumari ¢aslo sa prezradia
pri naboZenskych debatach, z akych pramenov
Cerpaju. Rez je to napr. Bjornsonove dielo:
Po cestach bozich. V nom autor, opisujuc du-
Sevny stav dvoch bratov, chce nakreslif dog-
maticki bigotnost a s tou spojenu plachost
jedného, ktorého obraznost je prilis slaba, aby
chapal, ze kazdy ¢lovek moze mravne klesnut.
V druhom zasa stelesfiuje dogmu osvieten-
ského rozumarstva, ktoré vie ospravedlnit
kazdy, aj tmyselny priestupok a priviest ho
do suladu so svedomim, aj ked je v protikla-
de s mravnymi zasadami. Kladie na obdiv od-
vdaznost hrdinu, aby nou zakryl jeho duchov-
nu a mravnu plochost, Len bystry pozorova-
tel, majici pevné mravné a nabozenské pre-
sved¢enie pride na omyly tak jedného ako
druhého. Z povrchnejsich, z lahostajnejsich a
z vychylenych nejeden sa da strhnaf na vel-
ki Skodu svojich duSevnych zaujmov.

Inokedy zas Sthérov ,Svily Dvor” servi-
roval doékazy. Hoci v fiom uZz lahsie spozoro-
vaf nezastierané oslavovanie odboja proti cir-
kevnej autorite a postoj odmietavy k sviato-
stiam. Podla Sthéra aj také osoby pozivaja
mimoriadnej bozej priazne, ba privlasthuje sa
im eSte aj moc konat zdzraky, ktoré sa verej-
ne stavaju proti bozim prikazom a z cirkev-
nych predpisov aj verejne robia posmechy.
Sotva sa v8ak najdu medzi triezvo smyslaju-
cimi taki, ¢o by #o brali vdzne a podla toho
upravovali svoj duchovny zivot., Iba jedno
pripominame na adresu chovania sa hrdinky,
Ze niet uplne ¢&istého ¢loveka. Dokial vSak nie
je 1uplne bez ékvrny,/ nemoze byf sam sebe
zdakonom. Zdkon chce oslobodit ¢loveka, ale
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to oslobodenie samo vold po zakone. Cim
ozajstnejdie sa stdava niekto slobodnym, tym je
ponizenejsi, tym trpezlivejsi, tym menej na
sebe si zaklada, tym vdacnejsie prijima po-
skytnuti mu oporu. Najslobodnejsi ¢lovek
znaSa najradSej zezlo zakona a podrobuje sa
autorite. M6zeme to tvrdif aj o hrdinke roma-
nu Svity dvor, ktori nam autor predstavuje
ako vzor idedlnej dokonalosti, za ktori sa jej
dostava od Boha tolko mimoriadnych vyzna-
ceni? (Pokrag¢ovanie.)

NASE NADEJE.

Svdtd mlddez.
JUC. Jdn Kovdlik.

Zabudli sme na Kristov rozkaz a preto sa
hryzieme na smetisku moderného zivola. Za-
budli sme na dokonalost, ktorou sa mame po-
dobat svojmu Otcovi v nebesach. Zabudli
sme, Ze nas moze spasit iba svatost a Ze len
ta vyvedie ludstvo z priepasli neistoty a 1zil

Potrebujeme pokrokovych sviatcov, kiori
sa nebudu bicovat, ani odlucovat do samot,
ale €o zaplnia tovarne, urady i ministerstva.
Ako Platon chcel maf na cele §tatu filozofov,
tak my volame svétcov, aby viedli spolocnost!
Ale doteraz ich nielo. Preto ich musime vy-
tvorif z nas mladych! Preto vykreSeme zo se-
ba a zo svojich priatelov moderni a svatu
mladez: budeme maf svilcov na plavdrni,
svdlcov v chatdch, na vyletoch, v kine, v ta-
necnej sdle, v §kole, na univerzite! Ako? Tak,
ze v sebe sharmonizujeme vSetko bozské s
Tudskym, dusu aj telo, rozum aj volul V ob-
lasti poznania nas povedie Pravda a v oblasti
¢inu Dobro. Nebudeme polovi¢ati ani jedno-
stranni; €o ndm rozum ukéaZe wko spravne, to
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budeme dosledne chcief. Uvedieme do suladu
teoriu a prax! Ale to predpoklada, Ze pozna-
me dokonale svoj ciel a mame k dispozicii
vypestovani volu.

Nasim dneSnym cielom je: pokrok, teda
zdokonalovanie, cesta k idedlu, k najvysiej
meéte krestanského zivola, k Bohu! Boh sa stal
¢lovekom, aby Iudia vystipili k Bozstvu!l Boh
nas prijal za svojich synov a dcéry, sme prin-
covia a princezny bozZie a preto mame podiel
na jeho vSevediucnosti a vSemohticnosti; nasa
veda a technika to dokazuje. Vieme teda, ¢o
je pravda a mame dost vole, aby sme chceli
vyluéne dobro. Nepomoéze odvolavat sa na
determinizmus a na predestinaciul Sme slo-
bodni a to je najvacSia prirodzend velkosf
¢loveka! Ind¢ je pravo komédiou, lebo nie
sme zodpovedni za svoje konanie a pedagogia
je smiesna, pretoZe sa nedd ni¢ zmenif na
cloveku. Vyjdeme z prirodzenych poznatkov
a predpokladov; ked teda mdézeme volit medzi
dobrom a zlom a moézeme sa vychovavat, vie-
tko je rozriesené. Statotna praca je nevy-
hnutné dobro, to vravi hospoddrska veda aj
sociologia! Cistota asponn predmanzelska je
dobro, o tom svedéi nauka o dedicnosti a le-
karstvo. Nabozensivo je nevyhnutnosf, ktord
potvrdi filozofia a skusenost! Stachanovci do-
kazuju, Ze sa vykon da stupnovat; lekarske
kapacity, ze zdrzanlivost je moznd; myslitelia,
Ze len nabozenslvo prakticky prezivané obro-
di spolocnost!

Na tfn:ht'o- pozitivnych a vedeckych za-
kladoch vybudujeme svoju svatostl Za¢nime
pracovaf presne, sustavne a svedomite! Bude-
me s.atoni v otdzke mravnej, zachovavajuc
predpisy spravodlivosti a prava, Pousilujeme
sa vyplnif vsetky zdvdzky voéi Bohu a Iu-
dom, s radostou a laskou! To posledné je pod-
statné. Treba milovaf Boha celym srdcom a
pre neho Studovafl, pracovat a budovat svoj

229



charakter, cvicit svoju voOlu, konat skutky
milosrdensiiva a apostolovat v okoli! Potom
sa stane pathodinové S§tudium modlitbou za
nasu inteligenciu, rozhovor s priatelom mo-
dlitbou za rozsirenie Kristovho krédlovsiva,
tanec s dievcéafom modlitbou za ¢isti radost
zo zivota! Budeme sa z lasky k Bohu Speciali-
zoval vo svojom povolani, nezabudajic na
vieobecné vzdelanie filozofické, recové a li-
terarne! Pre lasku k Bohu uvidime v zZene
svata studnu zivota, z ktorej vyviera ludstvo
a v manzelstve budeme hladief na suloz ,,ako
na modlibu, ktorou prosime Boha o stvorenie
novej duse!"

To je podstatny prvok, ktory vytvori mo-
dernych svdtcov: Prirodzené hodnoty povy-
Sovaf laskou na nadprirodzené, Treba posvd-
tif prdcu, mravnost, zdravie a urobif zo vie-
tkého modlitbu!

Nezédlezi na tom, ¢i si dievéata buda far-
bif usta, vlasy a nechty. Kym je to estetické
a prikrasli ich to, nevytykajme ni¢! Nezalezi,
¢i chlapci fajéia, aleho nie; ak to neskodi zdra-
viu, moralke to neskodi! Hlavné je, aby sme
vsetci boli aristokratmi v ctnostiach a §lach-
ticmi v charaktere! Aby sme mali zdravy ro-
zum, zdrava volu a zdravé telo! Viedy uvi-
dime v bazéne opdlenych a kréasnych I'udi,
plnych ¢istej radosti z vody a slnka. Na ple-
soch budu eleganini taneénici rozosmievaf
povabné partnerky a rdno pristipia spolu ne-
poskvrneni k svdtému prijimaniu, V horach,
pri lyzovani, alebo pri vystupe na kondéiar,
stretnete mladych turistov, ktori sa citia za-
vratne Sfastni na najvyssich Stitoch a spolu
vietci uvazuju o vystupovani k bozskej doko-
nalosti po prikrych strafiach skiiSok a obetil

Toto nie je ndboiny vymysel; sdm po-
zndm takych, ¢o svite Ziju a vytrvalo kraéaji
k dokonalosti v kazdodennych mali¢kostiach,
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doslednou a uvedomelou pracou, prakticky
prezivanym naboZensivom! S bozou pomocou
je nada voéla vSemohica a ked méme grandi-
ozny ciel: vystupif k Bozslvu, nemézeme za-
krpatiet a vzdat sal Pdjdeme! Ked stvorime
dvadsat charakterov, len dvadsat katolickych
osobnosti, tak premenime a strhneme svet. A
preto hodno drhnitf a bojovat so sebou! Aspon
dvaja z tejto generacie nech povzbudzuju
nase deti Ziarou svojich ctnosli s vySky oltara!
To prizvukujeme ctibaznym, Ze oltar je vy3si
ako pomnik a prosebnda modlitba viac ako
slavnostna rec!

Len neostat iba pri slovach a nad$eni.
Prestudovaf si eSte dnes zdklady duchovného
zivota, zuSlachtovat volu, zivit sa Bozim te-
lom, byt doslednym a vytrvalym! Byt stoper-
ceninym a neodchylif zraky od idealul Vypl-
nif den az budu praskaf obruce dvadsiatich-
§tyroch hodin pod tlakom nasej vasnivej volel
Ses{ hodin, telocvik, meditdcia, svidta oms3a,
svaté prijimanie a pokra¢ujeme modlilbou
prace a zdbavy az po vecernu unavul Cely
nas§ zivot bude tichou svdtou omsou, v ktorej
sa ako bozi synovia obetujeme Olcovi so vSe-
tkym, o prindSa ¢as a roky, aby sme ho raz
pozivali v ustaviénom Prijimani ve&ného na-
zeranial

Hned teraz zacneme krizové {azenie za
svitostou! Vsetci sme moderni vojaci Jezisa
Krista a teraz nastipime do sikov: s knihou,
s lopatou, s footbalom a s raketou; v obé¢ian-
skych $atach, v lyziarskom tbore, v balovej
16be, v plavkach! Povelom budt slova Evan-
jelia, zbranami ¢iny a pudnym prachom laska!
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Nieco
o poslani dnesného studenta.
Jdn Zabka.

Dnesny Student bol svedkom nevsednych
zjavov. V toni strasnej kataklizmy zazil saban-
sku zvrhlost cloveka — bestie, ¢loveka bez
mordlky @ mravnej zodpovednosti, Nase dni
videly masové hroby poénuc Katynou, videly
Dachau v roéznych vydaniach az po patentne
zariadené plynové komory, videly stihanie
nevinnych a osobni bezpecnosf v nemoznom
stave. Boli sme svedkami oddavnej tragiky
¢loveka — wvyndlezcu, ktorého objavy pod-
chyti a zneuzije podlejsia ciastka IJudskej
osobnosti. Jednostranny vyvoj techniky, bez
ohladu na zasady etiky nas priviedol do za-
vozu. Co malo sluzif na rozvoj kultury a do-
bro spoloc¢nosti, vrazdilo. Kto vie, ¢i v budic-
nosti nebude atomova bomba ¢islom 1. v dlhej
sérii zneuzitych nepredstavitelnych vynalezov
postavenych na zasade rozbitia atomu a uvol-
nenia obrovskej energie.

Slovensky &tudent bolesine prezivajuci
chorobnt jednostrannost dneska, hlada orien-
taciu 'a vychodisko z tohto zmadtku. Skuma
diagnozu, Konstatuje rychlym tempom vzra-
stajucu diferencovanost vedy. Plody Iudského
ducha sa mnozia. Technika napreduje. Vietka
snazivost sa ubera jednym smerom, bez ohla-
du na celok, Straca sa suvis s celkom, ktory
tak krasne charakterizoval davnejsieho ¢lo-
veka,

Svet nastoj¢ivo citi potrebu silnych, syn-
tetickych osobnosti, charakterov, ktori buda
doma vo svojom odbore, ale pre inych maji

lac ako len cynicky usklabok. Ziada sa klad-
ny postoj intelektudla ku vSetkym oblastiam
ducha. Ci ide o politiku, techniku, vedu, kul-
faru a nabozenstvo. Na jednostranni negaciu
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vecnej skuto¢nosti Iudstvo v dejinach draho
platilo. _

Zachranu, podla zdania, naim Cakaf od
mladych. St nadSeni a priebojného rigorizmu.
Rozumovost a rozvaha sa dostavia samy, Ide-
alizmus mladych rodi marnotralnikov. A svet
zije z marnotratnych altruistov, hoci si to ami
neuvedomuje. Vypocitavi oportunisti, lenocho-
dovia ducha, chudokrvni egoisti, svetonahla-
dovi darebaci a ideove bezfarebni zapadnu
prachom nevsimavosti, V dejindch budi na-
najvys ako bezforemna masa. 1 ti, ktorych
raison d' élre je v zdpornom postoji ku obje-
ktivnej skuto¢nosti, zanikni. Tu uz vonkKon-
com neplati darwinisticky princip o Zivot-
nom boji. Lebo pravda ostane pravdou aj bez
cenzorov. Svetondhladovy relativizmus je
zvodny, ale umiera na kratkozrakost.

Ide teda o vytvédranie syntetickej osob-
nosti, Tof nas§ prvorady ciel. Osobnost tato
musi byf na vyske doby, ba musi ju predsti-
hovat, aby sa zmohla na udavanie ténu, Ube-
raf sa smerom ku Pnavde, Dobru a Krasnu
Mladi musia vniest do sveta sulad. A konkrét-
ne, ked ide o slovenského studenta, vyrastaja-
ceho z osvedéenych tradicii katolicizmu, musi
vniest sulad prikladom zZivota medzi vieru a
vedu, medzi Cirkev a 5tat, medzi spolocenské
vrstvy. Vlastne len odstranif fiktivny nesu-
lad, lebo o opravdovom nesilade nemoéZze byt
re¢i. Zdanlivé protire¢enie pochddza z falos-
ného vykladu javov, alebo z filozofickych a
psychologicky lahko pochopitelnych zauja-
tosti. Treba tedar odsiranif neblahi determi-
naciu na skreslené pochopovanie reality,

O opravdivej osobnoti moézeme hovorit
len viedy, ked vyrasta zo svetonahladu. Slo-
vensky Student sa nemusi obgzeraf na cudzie
polia, nesmie stratif a zaprief seba. Ideove v
podstatnych értdach je uz davno zakoreneny,
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a2le musi sa dotvaraf. Neunavnym studiom.
Dnesny student, kiory je predmetom mnohého
experimentovania, musi tym vdésou usilov-
nosfou studovat pramene, dévody a ciele vla-
stného jestvovania. Pozeraf po cudzom len pre
vlastné obohotenie, ale nie pre zapredanie
svojej slovenskosti, ktord je eminente kato-
lickeho razenia. A musi sa vzdeldvat v celi-
stvosti. Osobnost sa nevylvara len intelektu-
dalnou zru¢nostou a pohotovostou. I vélovy
prvok’ nac¢im konstruktivne zapojif do rozvi-
tia osobnosti. Ide o etické zformovanie jedno-
tlivca a dosledne o intenzivnu kristianizaciu
verejného poriadku. Je pravda, ze to vietko
u ¢loveka suvisi a vzdjomne sa ovplyviauje,
ale treba dnes obratif prvorady zaujem na
etické stvarfiovanie seba. Ved ide o krista-
lovo jasmi radosf z ¢inu a nie o vyZzita zma-
latnenost a precitlivelid znechutenosf. A tato
poziadavka je moznd iba wviedy, ked jasne
zrieme dévod a ciel konania. Nechcime zZif
nahodilo, so diva na dei.

Presvedc¢enie teda musi predchadzat nase
¢iny a nesmie vznikat ovplyvnené nimi, Vy-
stizne to vvjadril Paul Bourget: Kto nerobi to,
¢o veri, ten o kratky ¢as bude verif to, co
robi, Teda ¢in, t. j. Zivot bude potom usmer-
novaf jeho svetonahlad. Vtedy uz duch pa-
. dol zotro¢eny hmotou. Déstojnost ¢loveka
padd na zvieraciu turoven: A nam ide o vifaz-
stvo ducha, ktory uddva smer ndsmu zitiu,
éim_ sa ¢lovek podstatne lisi od ostatnych bio-
logickych bytosti. V tomto smysle slavi slo-
vensky Student aj dni povelkonoénej radosti.
Lebo dnes triumfuje duch nad hmotou a to
ve¢énym, neodskriepiteInym vifazstvom.
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DO VYSAV.

|

Svdtd Madria - Bozia Matka.

Bernardin Siensky: Nie je v Iudskej moci,
drahi bratia, kym ¢lovek Zije v tomto smrtelnom tele,
nadostaé¢ a Uplne vychvidlif slavou Pannu, Matku Bo-
#iu, pretoze ona vynikd nad Iudskd re¢ a prevysuje
aj rozum. Ktory smrtelnik bez bozieho osvietenia by
cheel vyslovif o jedineénej Rodicke Boha a c¢loveka
nie¢o skromného, alebo velkého a nebal by sa po-
gkvrnenymi ustami pomenovaf td, ktord Otec milo-
srdenstva a veény Boh naveky preduréil za najéistejsiu
Pannu, ktord si Syn vyvolil za Matku a Duch Svéty
pripravil za stredisko novej milosti? Akymi chvéalami
moze olrok-Clovek vynasaf Kralovnl anjelov? Ake
zvelebovanie méze ukdzaf tzkostlivy smrtelmik a &im
poslizi tej, ktord poslichaji a.ochotne jej shiZia ne-
besa? Aky Iudsky potlesk oslavi Ctihodna, ktori na
nebi bez prestania uctievaju Siky blazenych duchov?

(De ss. Nomine Marlae.)

Peter Damidnsky: Co je velkolepejsie ako
Panna Maria, ktord mala v svojom tajomnom zivote
najvyssie BoiZstvo, Pozri na serafa, povznes sa k hod-
nosti jeho vysSsej prirodzenosti a uvidis, Ze hoci je
velky, jednako je mensi ako Panna, lebo toto Veldielo
prevysuje len sam Tvorca,

Svity Tomas: Nijakému stvoreniu, ani ¢love-
kovi, ani anjelovi sa nedostalo toho, aby bol otcom
a matkou Boha; stat sa matkou Boha — nielen Elove-
ka — to bola vysada zvlastnej milosti. Preto sa ho-
vori v Apokalypse (12, 1): Zena odiata slnkom... —
totiz ake by bola cela preplnend boiskosfou.

(In cap. 1. Matth)

Bernardin Siensky: Bolo a je zazrakom
zdzrakov, #e Zena pofala a porodila Boha, Lebo bolo
treba pozdvihnif mnohymi dokonalosfami a milostami
Zenu na akusi boZsku rovnosf, ku ktorej sa tvor nikdy
nedostal,

Svaty Tomas: Kristovo &lovelenstvo pre spo-
jenie s Bohom, stvorend blaZenost preto, Ze je poZi-
vanim Boha a Blahoslaven4d Panna preto, Ze je Matka
Bozia, ¢erpajlica svoju nekoneénii dobrotu z nekonec-
ného dobra, ktorym je Boh. A s tohto hladiska nemo-
Ze byt ni¢ lepSieho, tak ako nemédze byt nié lepsie-
ho ako je Boh,

Svdty Bonaventdra: Panova Matka je
matkou i Pannou, teda najvhodnejSou Matkou. Je
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Matkou, ktora takému Synovi najviac prislichala. Je
Matkou, akej slual taky Syn. Boh nemohol urobif vie-
siu, ako bola ona. \_.’i'iééi svet Boh mohol stvorif, mo-
hol vytvorit i véacsie nebesd, no vacsiu Matku ako
Matku Boha nemohol stvorif, Preto hovori Bernard:
Bohu nemohla byt vhodnejSou ind matka ako Panna,
ani Panne iny Syn ako Boh, lebo nemohol sa narodif
ani v&esi medzi synmi, ani medzi matkami véacsia

matka,
(Speculum B. V.)

N O T.

Problém mladosti.

Ten problém vo filozofii mal by sa ziZif na otazku
tzv, biolo@ického alebo fyziologického asu. Je to nas
vnutorny ¢as, v kiorom organizmus preiva svoje pro-
cesy, Je velmi odlisny od fyzického casu, ktory sa
meria hodinami a pohybom nebeskych telies. Fyzicky
éas je vidy ten isly. Nemeni sa, Mézeme povedaf, ze
je to obiektivny Cas. 3

Biologicky ¢éas je €as subjektivny a skoro nikdy
sa neshoduje s ¢asom fyzickym. V mladom veku bio-
logicky éas je velmi dlhy. To preto, lebo organizmus
vtedy vo svojom vnitornom vzraste preziva iiZasne
vela dejoy. Nai zZivot je vtedy preplneny bohatymi
udalosfami. Tieto momenly zachycuje biologicky ¢as a
mdme potom vedomie, Ze sme Zili prili§ dlho. V dospe-
lom weku tento burlivy Zivot sa vyrovnava. Organiz-
mus sa pozvolna utiSuje a preiiva menej zmien, V sta-
robe u% je len velmi malo dejov, Preto dospelému élo-
vekovi rok uz rychlejiie ubehne ako diefafu. A stary
¢lovek je na tom najhoriie, Jemu jeden rok zda sa uz
byt aj desafkrat kratsi ako malému dietafu.

Mladost spociva vlasine v tom, Ze preZivame Zivot
nabity udalosfami a Cinnosfou. Starcha uz nema tej
vysady, Preto by bolo treba aj starého ¢loveka zame-
stnaf a zapojif ho do tvorivej prace. Lebo neéinnos(
€loveka zabija a urychluje jeho smrf. Pretp penzisti
skoro umierajii, lebo z Cinného Zivota néhle prejdi do
necinnosti, Organizmus navyknuly na pracu pri trva-
lom odpoéinku zastavi svoju biologickd ¢innost a &lo-
vek potom umiera. Préve preto kazdy stary &lovek by
sa mal nieéim zaoberaf. Vonkajsia préca by potom vy-
rovnavala aj dusevny Zivot a taky élovek by sa citil
ovela lepiie, ako ten, &o od rdna do vedera si vyse-
déva v lenoike.

Ked pre starobu je potrebnid &innost, tym viac to
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plati o mladoti. Mladost preiitda v necinnosti je zabita
mladosf, Clovek, ktory by si takto predstavoval mla-
dosf, bol by skoro mladym starcom. Uz tato pohnutka
by nas mala hnat do predu. Treba sa ndm prebijat Zivo-
tom. Nas organizmus Boh tak wvystrojil, Zze on tuhne
a tvrdne, ked zapasi, V zime sa prisposobuje a tiez
aj v horucosti, Stratu energie v jednom smere nahradi
si inde. Poraneny pomaha si sam svojou regeneracénou
silou. A preto je isté, ze mladosf je vtedy najkrajsou
mladosfou, ked je ¢&inna. Cinnosf nés nezodiera, ale
udrzuje v sviezosti. Ona rozhoduje o nasej mladosti a
nie matri¢né zaznamy.

Nesnivajme preto o elixirn Zivota, ani o predizeni
Tudského veku do nekonecna. Starobu predlZovaf nemé
smyslu, ved stary élovek je na tarchu seba aj tym, s
ktorymi zije. Ide len o to: udrzaf si ém dlhiie mlady
vek. Ten si udriime len heslom starych: ora et labora.

Dr. E. Stach.

Matka Bozia v slovenskej katolickej poézii.

V Novej prdci vychidzaly na pokrafovanie ¢lanky
M. Hajkovej: Marianske motyvy v slovenskej litera-
tire, Pozorne sme sledovali tito pracu. A doista nie s
men$ou pozornostou ¢&itali ju slovenski spisovatelia
bez ohladu na lo, € ich tvorba zasahuje bezprostredne
do nabozenskych oblasti alebo listi problémy celkom
profdnne. Boli sme prekvapeni pri &itani tejto Studie,
ktord nam po prvy raz priniesla v stibornom srpaco-
vani davno &akany ndmet, no najma preto, lebo ném
prezradza otvorene nezakryvand uctu k Rodi¢ke Bozej
folkych spisovatelov u nas, ktori si iného wvyznania
ako katolickeho. Je to len poteite[né pre nas, ktorym
preblahoslavend Panna, jej zdkroky a spoluicast na
vykupitelskom diele (,spoluvykupitelka”), jej zasahy
a zastoj v posvdcujicom diele dusi (,Prostrednica vie-
tkych milosti”), jej slava a mneporovnatelnd krasa
(.Nepoikvrnena"), ako aj podiel v spravovani sveta a
dejin (,Kralovnd vesmiru”) — je predmetom neprestaj-
nej chvély, vdaky a dboverného prosenia. Uz sa po-
myslalo na vydanie celej maridnskej poézie u néds v
jednom svdzku a zaiste aj k tomu pride. Iné ndarody
uz ddvno nieéo takého maji. No musime so Zialom
konitatovaf, Ze aj pri mnohych prednostiach, ktoré
praca M. Hajkovej mad, velmi skipo sa tam hodnoti
eminentne katolicka poézia u nds, a jej prebohaté mo-
tivy marianske vyzdvihuji sa tam velmi skromne, aj
to eite s chybami. Z katolickych basnikov takého zvu-
ku, ako napr. Hlbina a Haranta, cituje sa tam paf naj-
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menej vystiznych sloh, Cakalo by sa, Ze vietko kato-
licke budi v prvom rade u nds vynaSaf a zhodnoce-
vaf katolici sami a Ze to budui robit s tuctou, aka sa
k tomu ziada. Nam velmi na tom zilezi, Méme pred
sebou pole prace v tomto odbore, O tom, Ci jesivuje
zvlastna kresfanska literatiira u nds aj na poli beletrie,
debatoval netreba, V samom Francizsku vyriesil pro-
blém slavny H. Bremond, ked vydal rukovaf: La litté-
rature catholique en France, KedZe je bezo sporu, Ze u
nds mame niekolko knih z krdsnej spisby celkom ka-
tolickeho vnuknutia, ¢akali sme v praci M. Hdjkovej
bohatsi wvyber z nich. Ked sa mohla pozastavif nad
menami, ktoré k Matke BoZej vo svojich dielach wy-
jadrili svoj vzfah len z prileZitosinej nevyhnuinosti,
istotne mala venoval pozornosf aj tym spisovatelom,
ktori sa obracali k Nej z vlasinych poirieb svojej duse.
Zo starsich je to Dlhomir Polsky a Kovalik Ustiansky, z
mladsich ovela viac, Zo spominanych uz basnikov vo-
bec nie je zjavné, Ze by sa boli dajak vricnejéie za-
podievali Pannou Madriou vo svojom diele, kym napr.
u Hlbinu ndjdeme celi marologiu basnicky preziti a
v poézii zvecnelt a u Harantu zas zachyteny je cas,
volajuci tpenlive k Nej o pomoc., Nech si len poviim-
ni cteni nasi Citatelia u Hlbinu v jeho ,Belasych vys-
kach" basne k Sedembolestnej, k Panne Marii Vishov-
skej a Lurdskej (str. 29, 30, 31, 32, 80, 81) v ,Ceste do
raja” ver§: Rosa mystica (22), inde zmienky, ktoré
autorka u inych spisovatelov tak horlive vyzdvihuje,
{str. 27, 37, 56), v ,Harmonike" (10, 19, 21, 57, 62, 64),
v Harantovej yZemi poiehnanej” basne: Mariatdl (44) a
Véemohiicnost prosiaca (47), inde zmienky (9, 12),
v ,Klientoch” basne na str. 13, 14, 15, zmienky na str.
26,-42, 57, 59, 62 a najmd bdsen Matka nad zemou (77)
— a vtedy ustdia, Ze tito dvaja pisu dostojne ako
kfiazi pravii poéziu maridnsku, R.
Strhujici Cin.

»Prizndm sa, ni¢ ma tak nevzpruzi, do takej miery
neprenikne, ni¢ ma tak nevie uchvatif a do uzasu pri-
viesf, ako svdtd omsa, tak, ako sa u nas slizieva. Co
by som aj vetne bol pritomny na svitej omsi, nijako
by ma to neunavilo,

Svdtd obeta je daleko od piuheho soskupenia slov
— naopak, javi sa ndm ako vyznamny ¢&n, ba naj-
vznesenejsi tkon, aky kedy videl svet, Nie je iba vzy-
vanim, ba — ak smiem poufif vyrazu — viacej privo-
lanim Vecného. Ten, pred ktorym anjeli sa klahaju a
diabli trasi, objavi sa v skutoZnosti na oltari — Telo
a Krv. Teda tento uzasny skutok je cielom a tak isto
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aj vysvetlenim kaidej jednotlivej &iastky tejto slav-
nosti. Slovd sa upotrebivaju len ako prostriedok, nie
ako ciel; nie si bezduché prednesy k tréonu milosti,
pokladaji sa za nastroje toho, ¢o je daleko vyssie —
totiz premenenia a obety, V nadhlosti sa nesu dalej,
sta by neirpezlivo cakaly na splnenie svojho poslania.
Chytro sa poberaji mimo nas, celok sa vyslovi rychlo,
lebo vietky prednesy su iba c¢iastkou jedného celo-
stného ukonu. Chytro sa predndSaju, ved su Uzasné
slovd obety, dielo privzneSené, aby sa spomalilo. Pri-
pomina nam slovd, vyrieknuté pri jej ustanoveni: ,Co
robi§, rob chytro.” Chytro kmitaju vo wvzduchu, lebo
Pan Jekis ich sprevadza tak, ked ako Vtelené Slovo sa
prechadzal pozdlz jazera, rychlo povolavajic tu jedné-
ho, tu druhého utenika, Rychly je ich prednes, lebo
ako blesk mihne cez oblohu, tak sa uskutoéni prichod
Syna Cloveka, Nahlo sa vyslovuju, pripominajuc nam
slova Mojzisa, ked sa mu Boh priblizil v mraku, dovo-
lavajiceho sa ,Pana, Boha Vladéara, milosrdného a mi-
lostivého, az wvelmi trpezlivého, oplyvajiiceho v do-
brote a pravde.” Napodobfiujuc Mojzisa na hore, tak
isto sa ,pondhlame skloni{ hlavy k zemi a klanaf sa
mu.” Vsetci teda, roztriseni po celom svete, kazdy na
svojom mieste, starostlivo sa pripravujeme na okamih
ohromujiceho . Prichodu, ,¢akajiic na pohyb vody".
Kazdy podla svojich schopnosti, podla rytmu svojho
srdca, podla svojich potrieb, so svojimi vnuknutiami,
s vlastnym umyslom, uzivajic nadm milé modlitby.
Rozni ale sjednoteni, bedlivo pozorujeme dej a jeho
postup, spojujeme sa pri jeho doviseni. Nepriklinco-
vani bolestne a beznddejne iba k forme modlitby, od
samého zadiatku aZ do konca, tucastnici sa pripo-
dobfiuji koncertu, kde kazdy nastroj, hoc r1dzny,
jednako prispieva k Itubeznej harmonii celku. V tom
duchu ‘spolutéinkujeme s bozim sluhom, podporujeme
ho, ale pritom sme vedeni jeho rukou, NéjdeS tam mi-
lu¢ké deti, starcov, oby&ajnych robotnikov, bohoslov-
cov, kiazov, pripravujicich sa na obetu a za sluzobni-
kov oltdra, dakujlicich za boZiu ldskavosf. Nechybaji
ani panenske devy ako aj skriSeni kajicnici. Z duse
tolkjch tuéastnikov sa vzndSa jedna eucharisticka
hymna a tento velky Cin je jej dovisenim a cielom.
Pytas sa ma, & toto vietko nie je puhou forma-
litou, nerozumnou sluzbou? — VzneSend, naozaj ob-
divuhodnd dramal O Sapientia, fortiler suaviterque
disponens omnia, O Adonai, O Clavis David et Exspe-
ctatip gentium, veni ad salvandum nos, Domine Deus
noster. : Kard, Newman (Loss and Gain)

(Pokracovanie,)
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kladatelstvo Teodor Mesik, Modra 1945, Str. 131; broi.
66 Kés, viaz, 99 Kés. Ziva reakcia na mnohé udalosti
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Piikopy 12. Sir. 60, cena 65 Kc¢s. Historicka Stiadia
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stva. — JOZEF KADLEC: Zdi ndfku. Elegie, Str. 36;
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bros. 33 Kés — ZIKMUND SKYBA: Zemé. Basné, Str
65; bros. 30 Kxs. — ZPEVY nové Francie, Str. 65;
bros, 40 Kés, — V edicii ,Svizky" vyslo: EMIL SO-
BOTA: Bodry byrokat o svych zkusenostech. Str. 35
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kladatelstva poznamendvame, Ze nie je vo vietkych
respektovany mravny cit, najmd ked ide o kresby.

240



