UE PRE DUCHOVNY 4\"1}i

NIK VI. ¢isLo

D 46. 6




REVULE

Redaktor: Prof. Dr. INOCENT MULLER, OP.
Redakcia a administracia: KOSICE, Misiarska ul. 8.

Casopis vychadza prvého kaidého mesiaca okrem prézdnin,
Zadvierka €lsla do 6. vmesiact
PREDPLATNE na rok 80 K&s; bohoslovci a &tudenti 40°- Kés,

Cislo seku REVUE SMER: 6181,
T T b Y L T T L TSR - T M wT R A

OBSAH:

CESTY Strana :
Dr. lnocent Miller, OP. :

Pisier Mpabey - o o RS e RN
Viliam Hotka:

G Sibed v ndie . sl o o 5 IS
Jan Haranta:

Myslienky pri odchadzajticom Pénovi ... . .. 249,
Dr. Andrej Po#:

Sjednotenie vietkych krestanov bolo by nesmier-
nym poiehnanim pre celé fudstvo ... . .

Dr. Marcel Barét:

Za slobodu slova boliehe - . .. — ___ 262
Lothar Schreyer:
Pre€o milujem prirodu? — ... ... . _. .. 268.

Dr. Jozef Eberle :

Eucharisia — humanitatis vita ... ... .. .. 275.

NASE NADEJE.

Dr. Milan Chladny Hanod :
O zafatych péastiach clsérowch @ o jasote chu-

déatika bolieho R X -
D BN e B i e e s 2O
PR D AR VS T SN ST M
IS RN AR A e o e o R S AT

TR ey L



CESTY.

Pycha zivota.')
Dr. I'noceni Miiller, OP.

V dennom zivote zvykli sme hovorit, ze
pycha je pri¢inou vsetkych hriechov, Ze je
koreniom vsetkych hriechov, Co je vlastne
pycha? Svaty Tomas vravi, Ze je to nezriadend
ziadost po vlasitnom vynikani. Pysny ¢&lovek
hliadi na seba ako nejakého boha a ako taky
chce vyniknutf bud ako osoba, alebo vo svo-
jich ¢inoch, No najmé ako osoba; okolo seba
a na seba sustreduje vsetko, chce byt stre-
diskom pozornosti a takto ucty. Pysny ¢lovek
teda zabuda, ze Boh je nas zaciatok @j koniec,
Ze k nemu ma smerovat kazda nasa myslien-
ka, kazdy ndas ¢in, Uvolfiuje sa od tejto po-
vinnosti, stavia sa sebestacnym, autonomnym,
a to nielen voé&i Bohu, lez aj voéi tym, ¢o tu
na svelte Boha zastupuju. Preto pysni ludia
si zvyGajne neposlusni.

Pysny sa vynasa nad seba, nad svoje sily
a schopnosti, ktoré dostal od Pana Boha, preto
sucasne pohida aj Bohom, lebo ¢lovek ma
sa vo vietkom podrobit Bohu, jeho zdkonom.
Nuz @ kto takto pohfda Bohom, prehresuje sa
proti laske voé¢i Bohu, ktorého mame milovaf,
cize podrobovat sa mu vo vsetkom. Ak by
niekto vyslovne pohfdal Bohom, teda odoprel
podrobif sa mu len preto, aby vari jeho pycha
neutrpela, tazko by zhresil,

Mravovedci naznafuju sposob, akym sa
prejavuje pycha, Ponajprv, ak si niekto mysli,
Ze vSetko, ¢o md, md od seba @ nie od Pdna

! Suma teol. I-1I, ot, 84, ¢€l. 2 a 4; II-II, ot, 162, 130,
131, 132; De malo, q. 8 a 9.

241



Boha, alebo aspon tak kond, ako by mal
vielko od seba. Dalej, hoci uznava, Ze to
dostal od Pana Boha, ale pre vlastné zdsluhy.
Alebo ak si privlastiuje nejaké vlastnosti,
vysady, ktoré vobec nemd, A napokon, ak uz
nie¢im vynika nad ostainych, zacne nimi po-
hidat, ponizuje inych, aby sim wynikol.

Z takejto pychy pochadzaiji potom mnohé
iné neresti, Stredoveki uc¢enci vraveli, ze su to
jej ,dcéry”. Aj svialy Tomas vravi, zZe neresti,
ktoré samy od seba st zariadené k cielu neja-
kej hlavnej neresti, menuji sa jej dcérami.
Nuz aj pycha moéze sa pochvadlit svojimi dece-
rami: Je to opovdzilivost, ctiziadosf a mdrna
sldva, Opovazlivy ¢lovek podnikda také veci,
ktoré prevySuju jeho lelesné alebo duSevne
schopnosti, podnika nieCo neprimerané svojim
silam, A to zasa len preto, aby vynikol nad
ostatnych, Clovek ctiziadostivy nezriadenym
sposobom #izi po cti. Hlboko to vystihuje An-
jelsky Utcitel: ,Cest prinasa tctu, ktord sa nie-
komu vzdava preto, ze vynika., Nuz a tu na¢im
hladiet na dve wveci. A to ponajprv, ze to,
v ¢om vynika, nemd od seba, ale je v fiom
ako ¢osi bozské, A preto z toho nepatri cest
ponajprv jemu, lez Bohu. Po druhé treba uva-
zif, ze to, v com ¢lovek vynika, Boh dava
¢loveku, aby bol inym uzZitoény, NuZz potial
ma sa Iubif ¢loveku svedectvo o svojom vy-
nikani, pokial sa mu tym pripravuje cesla
k tomu, aby inym bol uzitoény. A trojako na-
stdva nezriadenost v ziadani cti. Ponajprv, ak
niekto %Ziada svedecivo o vynikani, kioré
nemd. Dalej, ak Ziada ¢est, a nevzfahuje ju
na Boha, A napokon, izk lipne na samej cli
a nevztahuje ¢est na prospech inych.”

Mdrna sldva je nezriadend tizba po osla-
vovani, po vyvysSovani. Ak napriklad niekto
hlada slavu vo veciach pomijajucich a vrika-
vych, pracuje a poti sa, aby bol povedzme
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poslancom, Alebo ek chce, aby ho pochvalil
¢lovek, ktorého tusudok je neisty, neodborny.
Stavia sa dost casto, Ze ludia z marnej slavy
davaju sa oslavovaf ludmi mravne aj dusSevne
niz§imi, pochvalné slovi¢ko z ich strany ich
uzasne tesi, Alebo ak tuzi po slave a nevzia-
huje ju k primeranému cielu, povedzme na
cest boziu alebo na spasenie blizného.

Teda ciel marnej slavy je odkrytie osob-
nych hodnét, aby boly pochvalené, A to sa
stava podla svatého Tomdasa dvojako: ,Slova-
mi, a to je chvastinsivo, alebo skutkami, Ak
su skutky pravdivé a zaujimavé, potom je to
novotdarska opovdzilivostf, ¢o Iudia velmi radi
obdivuji, Ak st to skutky nepravdivé, tak je
to polkryteclvo. Alebo stava sa to aj nepriamo,
ak niekto ukazuje, Ze nie je men$i, nizsi, ako
ten druhy. A tak vzhladom k rozumu je to
zatvrdilost, ak niekto sa pridrziava svojej
mienky za kazdu cenu a nepripusti mienku
lepsiu, A vzhladom k voli je to nesvornost,
ked zasa niekto nechce ustipit od svojej vole.
Ak sa to prejavuje v reé¢i, byvaju z toho
hadky, pri kltorych jeden na druhého wvykri-
kuje. Ak sa to prejavuje v ¢inoch, je to nepo-
slusnost, ked poddany odoprie vykonat rozkaz
predstaveného.”

Z toho je jasné, ze pycha je velkou pre-
kazkou bozieho zivota v dusi, lebo pycha préa-
ve chce uniknuf boziemu vplyvu, Preto ,Boh
sa pySnym prolivi‘ a len pokornym dava
milost,

Pysny ¢lovek v hlbindch duSe musi poz-
naf, Ze vsetko dostal od Péana Boha a vsetko
mu musi raz vratit. Teraz je iba hospodarom
na bozom majetku. Nech sa dokladne zamysli
nad vyrokom svatého Pavla: ,,CO MAS, CO
BY SI NEBOL DOSTAL?z A KEDZE SI DOS-
TAL, CO SA CHVASTAS, AKO BY SI NEBOL
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DOSTAL?* Preto apostol narodov dodava, Ze
véetky naSe skutky maju smerovat na cest
a slavu boziu: ,Ci teda jele a ¢i pijele, a ¢i
éokolvek iného ¢inite, vielko na slavu boziu
¢inte.”* A aby nase skutky maly nadprirodze-
ni hodnolu, vykonavajme ich vizdy v spojeni
s Panom Jezisom: ,,VSetko, ¢o cinile slovom
alebo skutkom, vietko Cdcitlite v mene Pdna
Jezisa Krista s podakovanim Bechu q Olcovi
skrze neho.

Co je ¢lovek, na tito otazku najlepsiu
odpoved da iba ticho cintorina. Je isté, Ze
clovek od prirodzenosti rad sa sam akosi vy-
hladava, a prave preto ¢asto si musi pripo-
minaf, Ze prach je a na prach sa premeni, Sme
nié, lebo nie sme od seba, sme nieé¢, lebo nie
sme svoji; ¢i chceme, ¢i nechceme, sme bozim
imanim ustavicne, Prelo nemame byt na ¢o
pysni. NaSe prirodzené aj nadprirodzené vlohy
a dary patria Krdlovi wvekov, preto budme
jeho vernymi sluzobnikmi,

A napokon pysny ¢lovek musi si tiez uve-
domif, Ze Ziadostivosf, ktord v nas bl¢i, nas
takreceno zenie do hriechu. Ked sa nedopui-
sfame hriechov je to len z boZej milosti, vravi
svaty Augustin, Nuz v prirodzenom aj nadpri-
rodzenom zivote pohybujeme sa na vysini
bozich darov, preto budme za ne Panu Bohu
povdacni a stavajme sa ich hodni.

*rXor &
31 Kor, 10, 31,
4 Kolos, 3, 17
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Kristus, Zijiici v nds.
Viliam Hotka.

9. Budovanie tela Kristovho.

Kristus ustanovil sviatosti, aby pomocou
nich udeloval jednoilivcom milost, ktori pre
vietkych nadobudol smrfou na krizi. Sviato-
stami teda Kristus pokraéuje vo svojom vyku-
pitelskom diele, nimi buduje svoje mysticke
lelo, aby rastlo a vzmahalo sa v celku aj v nas
jednotlivcoch, kym nedospejeme v muza do-
konalého a nedoviSime mieru veku plnosti
Kristovej.!

Strukturdlne sme pre tulo dospelost v Kris~
tu uspésobeni vlastne uz po prijati sviatosti
birmowviania, No Struktara, kostra, nie je edte
telo, a telo nie je ¢lovek. Dat napln tajom-
nému Kristovmu telu, ozivit ho vlasnym zivo-
tom Kristovym, je povolena dalsia sviatost:
Sviatost Oltdarna, Ako krst je sviatostou zrodu
a birmovanie sviatosfou dospelosti v Kristu,
tak Eucharistia je sviatost, ktorou sa vlieva,
udrzuje a rozhojnuje Kristov zivof v nas. Nou
sa krstom zacaté spojenie medzi nami a Kris-
tom dokonava. Nielen dusa, ale aj telo nase
pri svédlom prijimani dostdva sa do najuzsieho
styku s Kristom, aky je tu na zemi len mozny.
Sme s nim ,jedného tela a jednej krvi.,” Celi,
telom i dusou patrime Kristovi, siic s nim spo-
jeni svdzkiom tela a krvi, Zivota @ Ducha.
Ano, Duch Kristov vanie aj nasim telom a na-
§imi udami, Ako u Krista, @j u nas je tento
sladky Host doma. , Neviele, Ze slte chramom
boiim a Duch BozZi prebyva vo vas?*?® Pri
svatom prijimani s krvou Kristovou pijeme
z jeho Srdca i Ducha jeho.

! Porov, Ef. 4, 13.
* 1 Kor. 3, 16.
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Communio, sjednotenie s Kristom ma
vsak za konecny ciel prva bozsku Osobuy,
Ofca. Na neho bol zacieleny cely zivot Kris-
tov, k nemu chce priviest aj nas. , Pritidhnem
vis k sebe aby ste boli tam, kde som ja... Ja
som v Olcovi svojom."? Stat sa Hlavou I'ud-
slva, pri¢lenif ho k sebe a so sebou ho voviest
do narucia Otcovho — taky je smysel vtele-
nia Bozieho Slova a jeho prebyvania medzi
nami.” Ked vsak vsetko bude v jeho podrudi,
potom j sam Syn bude podrobeny tomu, kilory
si vSetko podmanil, aby Boh bol vietko vo
v§elkych."* Sviatosli, najmd vsak Eucharistia,
maju tento velkolepy bozi plan behom staroéi
uskutoénovat,

Dalsie dve svialosti, pokdnie a posledné
pomazanie, su razu medicinalneho. Maju totiz
vylie¢it a napravt to, ¢o bol v ¢lovekovi, krs-
tom pre Krista zrodenom @ birmovanim zdo-
konalenom, pokiazil a zni¢il hriech, Prva,
pokénie, je doplnkom krstu; druha zas, pos-
ledné pomazanie, doplia birmovanie a dakedy
aj pokanie. MozZeme teda o pokani povedaf,
ze je ako by druhy krst, kedZze obmywva dusu
cloveka od hriechov a vlieva do nej strateny
zivot Kristov, Pravda, novy charnakter uz do
duse nevllaca, ako sa to stava pri krste. Viak
to ani nie je potrebné, Hriechom sice vysy-
cha miazga bozského zZivota v mystickej rato-
lesti-dugi, no pri krste utvorené organické,
bytostné spojenie s hozskym Vinic¢om-Kristom
trva dalej a ¢aka len na odstranenie prekazky,
hriechu. Preto uc¢inok tejto sviatosti je viaza-
ny na osobné rozvrstvenie kajucnikea, na jeho
zrieknutie sa diabla, jeho skutkov a jeho py-
chy a na primknutie sa ku Kristovi vierou,
ozivenou laskou, ktora sa zas prejavuje v pl-

3 Jén 14, 3 a 20.
* 1 Kor. 15, 28,
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neni bozej vole, slelesnenej v prikazaniach.
Od tohoto rozvrhnutia zavisi @j ucinnost po-
mocnych milosti, ktoré sprostredkuje sviatost
pokdnia v miere nemalej.

Pokéanie je jedina cesta, ktorou sa moze-
me dostat &k pramenu milosrdnej lasky bozej,
odpustajucej nam hriechy a poklesky po krste
spachané, Dokonala Iitost je tiez len stéiast-
ka sviatosti pokania a u katolika by nemala
nijakého ucinku, ak by vylutovala volu pri
vhodnej prilezitosti sa z hriechov vyspovedat.
Ak je ta vola, vtedy dokonald Iutost antici-
puje ucinky sviatosti pokéania. Dakedy sa mo-
ze stat jedinou zachrannou doskou, na ktorej
dusa doplava k brehom stastnej vecénosti.

O sviatosti svilého pomazania bolo po-
vedané, 7e je doplnenim birmovania a niekdy
i pokénia. Ako totiz birmovanim sme posil-
neni do zivotného bpja, ktory nés cakd, tak
pri poslednom pomazani nam Kristus dava
silu pre posledny predsmriny zdépas, od kto-
rého zavisi nasa wvecnosf, Prv vsak, nez by
sme sa mohli pustif do boja, musime byt vyho-
jeni ‘zo zastaralych ran, z onych ,zbytkov
hriechu”, ktoré by nam mohly byt prekaikou
v urputnom boji na Zivot a na smrf —
S akou nadejou moéze potom ¢akat krestan,
posilneny touto sviatosfou, veniec vifiazstva
po tspesnom dokoncéeni behu zivotal A kym
sa jeho niz$ia prirodzenost vzpiera rozpadnu-
tiu @ kfcovite sa pridiza zemského Zivota, za-
tial duSa sa chveje $tastim pri myslienke na
velné stretnutie sa s Kristom, ktorému uz-uz
kraca v ustrety.

Posledné dve sviatosti, o ktorych nam
este zostavia rokowvaf, maju charakiler vylué-
ne spolocensky, kedze ich cielom je rozmno-
zenie Iudi (manzelstvo) a ich wvclenenie do
Krista (knazstvo). Slizia teda vyhradne na
budovanie mystického tela Kristovho; man-
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zelstvo jeho materialnej, knazstvo duchovnej
stranke. V oboch sa matersivo Cirkvi jawi
najmarkaninejsie,

Manzelstvo® je podla Apostola velkym ta-
jomstvom vzhladom na Krista a Cirkev, Zo-
brazuje totiz spojenie Krista a Cirkvi. Ako
zena md svoj povod v muzovi, z ktorého bo-
ku bola utvorend a s ktorym v zdkonitom
manzelstve splyva v jedno telo, fiak i Cirkev
sa zrodila zo Srdca svojho bozského Zenicha, 1
jeho telom je kifmena a krvou napajana, tak-
ze moOze plnym pravom o sebe povedaf, Ze
je .z jeho tela az jeho kosti.' Je plnost Krista,
jeho telom, jeho Nevestou. Preto ju Kristus
miluje ako vlastné telo, ako seba samého, Za
nu sa obetoval, vlastnou krvou ju obmyl, aby
‘bola ¢ista, sva.td neposkvrnena. Od Krigta
sa maju i manzelia ucift milovat svoje man—'|
zelky. Maji v nich widiet seba, svoje telo
a tak ich aj milovat. Lebo nik svoje telo ne-
navidi, lez naopak, kimi i s laskou ho opa-
truje. Ako Kristus Cirkev,

Uz preto je manzelstvo velkym tajom-
stvom, lebo symbolizuje najvdcsie a najsva-
tejSie na zemi i nz nebi: Krista a jeho Cirkev.
No, sviatost nie je len symbolom. Sviatost aj
sprosiredkuje ta milost, ktora zobrazuje,
I manzelstvo. Velkost krestanského manzel-
stvia spoCiva predovsetkym v tom, Ze plodi
dietky, z ktorych sa pri krste stanti mysticke
udy Kristove, Teda manzelstvu moéze Cirkev
dakovat za svoju existenciu. Ono jej poskytu-
je prirodzeny podklad, Tudské tela a duse,
ktoré si Kristus privlastiuje, pretvara v seba.
Telo, splodené rodi¢mi, stava sa telom Kristo-

A tak i pohlavné sily, ktoré sa bezhries-
ne smu uplatnif iha v zdakonitom manzelsive,

5§ K celému: Ef. 5, 21—33.
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su sviatosfou manzelstva posvitené, vtiahnu-
té do mystického tela Krisovho; ano, stawvaji
sa organmi Krista, ktorych pouziva pri budo-
vtani svojho tela, Materstvo Cirkvi, pofazne
jeho materidlna siranka, uskuto¢niuje sa teda
prostrednictvom manzelstva. Preto od neho nie
je ni¢ vacsieho okrem — kmnazstvia.

Kristus zije v svojej Cirkvi aj ako Knaz.
Kiiazstvo katolickej Cirkvi je vlastne rozsire-
nym knazstvom Kristovym, jeho plnosfou. Vo
v8etkych tych tisicoch, charakterom Kristov-
ho knazstva pozna¢enych muzoch, Zije a da-
lej uéinkuje jeden a ten isty Velknaz Kristus.
Prave tak ako aj obety, ktoré ti knazi Bohu
prinasaja, su vlastne len jednou obetou Kris-
tovou, Ustami svojich kifiazov Kristus ohlasa
radostnii zvesf, odpusta hriechy, Skrze' nich
vysluhuje sviatosti, kimi dusSe svojim telom,
vlieva do nich vlastny zZivot, skrdatka: buduje
svoje mystické telo, Cirkev.

Preto sa opovazil jeden z velkych moder-
nych kazatelov a teologov povedat: ,Kihaz je
vacsi ako Matka Bozia | Hej, je vaésil Pravda,
nie sviatosfou, ale mocou, ktoru dostal.”®

Myslienky
pri odchddzajiicom Pdnouvi.
Jdn Haranta.

Vrannom zachveni pobera sa nasa mysel,
sviatoéne rozjarena, do dalekych kon&in Be-
itAnie, kde podla Pisma z blizkeho wrchu
Gethsemani vzniesol sa do svojej slavy Pan.
Dahko sa rodi v nas myslienka za mys$lienkou.
Udalosf ta spritomfiuje si v nas kaZda
v akomsi idylickom zatisi, naplnenom speva-

P de la Boullay S J.: Madria, BoZie veldielo,
Posol, Trnava 1943, str. 70.
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vou vonou olivovnikov a nesmiernym bohat-
stvom kvelov @ silou slnka, ktorého lic¢e po-
zdvihovaly krala svetla z tejto zeme do rise
jasna, pokoja a radosti.

Hodina prisla, aby Pan odisiel. Bol to ¥
tazny odchod, koruna jeho neunavnych préec
a obeli, definitivny postup do slavneho odpo-
¢inku, o ktory sa tak spravodlive zasluzil eko
milovany Syn, v ktorom mal Otec neprestaj-
ne zalubenie. Ale Pan nie kvoli sebe odisiel,
nie pre seba nas tu zanechal. Ved sam milo-
val tito zem a Iudi na nej; nauc¢il nds milovaf
a vdazit si zivot; naucil nas zaplesat nad ne-
patrnym zrnieckom $Sfastia a nezGfat ned pies-
‘kom utrpenia, ktoré zanechavaju stopy na-
Sich krokov., Odkedy pozrel sa na nas ulrape-
nymi ofami Syna ¢loveka, precitil v hibkach
svojej bozskej osobnosti celi nasu biedu,
tuzby a sny, a nechcel nés nechat opustenych
a osamotenych,

Hodina pridla, aby odisiel, ale prisla tiez
hodina, aby vselku naéu pozornost obratil na
svoju fajomnu, nevyslovitelne blaziacu pri=
tomnos!{ v naSich srdciach, v srdciach milio=
nov, v onom duchovnom a socidlnom Tele,
ktoré zalozil, On zije dalej v nds a medzi na-
mi, a i ked nabera tato zem v kazdom storoéi
ini a ina tvarnost, i ked sa menime my a
s nami vsetko, o nam sluzi, jednako Pan je
vzdy s nami. Rozumie nam lepsie ako matka
dietatu, & keby nas uz nikto nevedel pocho-
pif, tizkze by sme sa spovedali nemym ska-
lam, zvuénym horam a hrdym rovinam, v kui-
tiku izby, v hukote dielni a fabrik, pri' ne-
uprosnom rytme prdce, pri straénom ryku bo-
jiska, stoji blizko nds a vravi nam: Nebojie
sa, ja som s vami.

Alebo, ked nas blazi porozumenie z [ud-
ského spolocensiva, napriklad v kralovstve
rodinnom, ktoré strhuje do svojho Zezla moec
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nebies, kde je tak dobre a sladko a kde usmev
na tvarach bywva najkrajSou ozdobou pribytku,
kde sa rozhosti vecerny pokoj, po kazdoden-
nom zapase o chlieb, kde skanie ticha slza
vdacnosti na klakadlo pri modlitbe a v noci
pride sladky sen o krajsom zajtrajsku, tam je
naisto Pan, lebo kde su dvaja v jeho mene
spojeni, tam je uprostred nich On.

Pén odisiel, ale shora Sostipila na Zem
do du$i divotvornd sila, silar Ducha Bozieho,
ktori keby boli Iudia uprimne prijali, neboli
by nikdy viacej volali za stratenym rajom.
‘A vskuku, novy svet Zacal sa rozrastat a
vzmahat s prvymi kresfanmi. Kralovstvo du-
§i, spojenych najhlbsim bratstvom, do Uzasu
priviedlo svet, Pan viak predvidal premeny,
ktoré nastani v nas a na svetle, Vedel, kolko
sa Iudsivo navzdycha a napracuje pred poro-
dom, z ktorého sa zrodi nové stvorenie, Ve-
del, aky zmdtok itu nastane, ked mnohi chlad-
ne budu opakovat tragédiu jeho umudenia na
bratoch a sestrach, no jednako kralovstvu
svojmu nedal zahynuf. Vzdy boly doby, kedy
prekvitalo aZ k slnku a nieslo sa vitazne mad
hladinami burok. Lebo kralovstvo toto patri
malickym, poniZenym, trpezlivym a pracuji-
cim, ktori vzdychaju po pokoji, kde prekypuje
nevyha$ajiica radost, a tuzia po pravej vlasti
nad touto zemou, kde je ich Pan.

Radujme sa, priatelia, ze Pan odisiel, pre-
toze Pan vifazny odnasa si od nas nasu I'ud-
skost do meba, i@ preto sme to tiez tak trochu
my, ktori triumfujeme s nim. A nezabudnite
sa rozpamdtaf na jeho posledné slova: Ajhla,
ja som s vami ... A nezabudnite tiez v pokoji
duse prezit ozvenu slov, ktoré anjel potom
povedal utrdpenym ucenikom: Pdn odisiel, ale
nie navidy, vrati sa... My by sme povedali:
Nedal ndm smutné Sbohom, ale nddejné, ra-
dostné Dovidenia!
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Sjednotenie vsetkych krestanov
bolo by nesmiernym pozehnanim
pre celé ludstvo.

Dr. Andrej Pos.

Heslom dneska stalo sa volanie po jedno- =

te. Potrebou dia stalo sa zavedenie synlézy
do vedy, zaclenenie drobnejsich tsekov vedy
do celku @ shodnotenie vSetkého pre zZivot.
Liberalizmus na socidlnom a politickom poli

svoju ulohu uz dohral, preto v doméacej poli-

tike ozyvaju sa hlasy po celistvosti, po jedno-
te. Najméd pre nas slovensky narod boj o jed-
notu je hybnym prvkom pritommosti. Na shro~
mazdeniach ozyva sa omrzelost rozbrojaa pre-
to je jasné, Ze sjednotenie je mozno previest
len pod pevnym vedenim prisnej autority. To-
to ¢asové hnutie nezastavilo sa ani pred otaz-
kou ndaboZenstva, ba prave tu ie vidiet, ako
si tento novy prud Ziada zosilnenie a vazenie
si cirkevnej organizacie a jej vonkajSej insti-
tucie oproti holému nabozenskému subjekti-
vizmu, ktory dnes rozorvanéemu a po ¢omsi
tuziacemu Iudstvu nesta¢i uz za duchovnu
oporu. Preto predmetom diskusii stal sa vy-
luéne problém sjednotenia kresfanskych cir-
kvi. Z tohto mézeme uz s radosfou vyvodzo-
vat akuisi pravdepodobnost, ze napriklad budua
odstranené staré predpoklady, ktoré zmiznu
zaroven s odstranenim karikatury, akad sa do-
teraz robila z katolicizmu a ktora eSte aj dnes
utekd pred spravodlivou kritikou. Prehnané
nadeje st prirodzene nie esSte na mieste, ale
je zrejmé, ze velkym krokom dopredu bude
napriklad to, Ze sa vSeobecne uzna, Ze roz-
Stiepenie je pre dneSok niefo eSte hordie ako
nesfastie a preto Ze je velmi potrebné vse-
mozne sa usilovaf odstranif ho.

Najvacsi osoh zo sjednotenia mali by pri-
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rodzene len odirhnuti bratia, ktori by na-
miesto ¢iastky z celku, namiesto kuskovej
prace nasli plnt pravdu. Nemoéze nam byt
Iahostajnou ani otazka, aky osoh by mala Cir-
kev a katolicizmus zo sjednotenia vSetkych
vyznani, NeSlo by pri tom o prirastok v pocte,
ale o tie hodnoty, ktoré by plynuly z tohto
Cirkvi ako institucii a o to obohatenie, ktoré
by katolicizmus pozdvihlo pred ofami sveta a
napomohlo ho v jeho ¢innosti. Prirodzene, ze
tento prinos nevzfahoval by sa na podstatu
katolickej Cirkve ako ustanovizne Kristovej,
ale na Cirkev ako na tajomné telo Kristovo.
Podstata Cirkvi je bozska a nijaky rozkol sa
jej nedotkne, ami ju nesnizi. Kazdy vsak vie,
ze Cirkev, nakolko jej nositeImi su I'udia, ma-
la v roznych obdobiach rézne dejinné posta-
venie ¢o do velkosti a podla tejto sa riadil aj
jej vplyv, aky mala a véaznost, ktorej do-
siahla. Prave tak aj v praktickom zivote blizi
sa Cirkev k svojmu idedlu viac aleho menej,
je jeho viac alebo menej dokonalym zvyraz-
nenim. Zaiste wvelkou vecou je ziskaf diefa,
ktoré opdat najde svoj otcovsky dom; ale aj
tohto dosiahne navratenim sa tych, ¢o az do-
dnes ostali od nej daleko, Velky krdel kvit-
nicich deti je zaiste najkrajSou ozdobou ro-
diny.

,Aby vielci jedno bolil"” Tieto slova po-
vedal Jezis vo svojej velkinazskej modlitbe.
A7 ked by sa raz vsetci, ¢o nosia meno Kris-
fovo a myslia, ze si jeho ucenikmi, opdf stre-
tli v jednej Cirkvi, az potom by sa splnila
modlitba nasho Péna. Porovnaj: Kresfanstvo a
Cirkev, krestansko-katolicka Cirkev by sa
opaf obnovila, ktorda az do XI. storocia jestvo-
vala pre vSetkych kresfanov a aspof pre za-
pad az do reformdcie. Dnes kresfanské vyzne-
nia spotrebuvaji najviac sily a oduSevnenia
v sluzbe nesvornosti, vzdoru a vospolnému
odporovaniu si. Aj v katolicizme, pri tiplnom
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‘sjednoteni boly by uZasné energie uvolneng,
ale na rozdirovanie bozZieho krdlovslva na ze-
mi. Len nevera, ateizmus a nabozenska Iaho-
stajnost bola by potom uZ jedinym frontom,
do ktorého by mohly byt nasadené vsetky si-
ly. Nevera a zatupela lahostajnost Zily v XVII,
storo¢i prave z vysad mnohych krestanskych
vyznani, z ktorych kazdé si narokovalo titul
pravdy. Je dost pochopitelné, Ze tymto bojom |
nabozenskych vyznani duch uZz tplne zapo-
chyboval v objektivhu pravdu a pridal sa k
pochybovaniu. Sjednotenim krestanskych vy-
znani by sa naboZenska lahostajnost roztre-
pala a nabozenské presvedcenie bolo by tak-
recteno samozrejmou korunou duchovného
cloveka. ;

Cirkev by mohla z nepriatelského a bojo-
vého postoja, v ktorom sa eSte aj dnes stale
nevyhnutne nachadza, povstat v samej vel-
kosti @ mohutnosti. Ci tie ruky, ktoré doteraz
narabaly mecom, nemoézu chytif keliiu a pra-
covat na vonkajSom rozSirovani, na vnuior-
nej vystavbe a dokonalejom vzhlade bozZie-
ho kralovstva? Katolicizmus by takto ziskal
na otvorenosti vo¢i novému duchovnému vy-
vinu a na nezaujatosti voCi pokroku v mysle-
ni. Ved nijak4 ina pohroma nevyuzije zamer-
nejsie a zlomyselnej$ie nahodilych alebo hla-
danych zadrapiek voci cirkevnej nduke, vo&i
zjaveniu a ndabozZnosti, A napokon, boj kon-
fesii je temer uplne bezvyznamnym bojom.
Stredovek mal v urc¢itom smysle tito katolic-
ku nezaujatost a otvorenost vdcsiu ako my.
V c¢ase rozhortenych nabozenskych bojov
musela sa Cirkev vyhybat kazdej vyslovnej
neddvere a preto sa v XVIL storoéi stretavame
c¢asom s velmi konzervativhym postojom cir-
kevnych kruhov voé&i objavom a omylom pri=
rodnych vied. Postoj, aky Cirkev zaujala voéi
nedorozumeniam a omylom, ako napriklad v
znamom pripade Galileovom, vytvoril takd
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mienku o Cirkvi, akoby ona uUplne popierala
duchovny pokrok.

My, katolici, sme sa vidy ohradzovali
proti tomu, Ze si protestanli prisvojuji meno
wevanjelici”. S radosfou ale pozorujeme, ze
dnes zasa mnaopak, protestzmnli nechci meno
katolici prenechaf len rimskej Cirkvi, ale ze
aj oni chci byt katolikmi, tak, ako aj grécko-
vychodna cirkev sa uz déavno nazyva ,velka
cirkev”, alebo ,oekonomickd” (vSeobecnd). A
v tomlo je vidiet, Ze aj oni odopieraju Cirkvi
naciondlno-nabozensky, dokonca pohansky
charakter; v tomto vidief ich uznanie, Zze usta-
novizen Kristova je nevyhnutne univerzdlna,
katolickou teda byt musi a z toho vyplyva, Ze
priznavaju Cirkvi charakter bpzskej ustano-
vizne, Prelo dnes ,katolicka” je cestny titul,
ktory vSetci zavidia rimskej Cirkvi, ktora si
ododavna svojim misionarskym poslanim a
vieobecnou c¢innosfou podrzala narok na ka-
tolickost, Co sa tyka tejlo jej katolickosti a
vieobecnosti, Cirkev uz davno prehlasila: ona
vo svojej podsate nezavisi od podtu é&lenov,
ani od velkos!i podla pbsobenia. Jej katolic-
kost sa prejavuje uplne prakticky v konkrét-
nom Zivote veriacich. Tu katolickost dosiahne
svoje redlne zvyraznenie vo vacSej alebo
mensej miere, podla toho, ¢i sa dokonalejsie
alebo menej dokonale uskuloéni jej zasada: byf
vietkym pre vietkych. Keby katolicka Cirkev
prijala do svojho lona nielen Taliznov, ale aj
Germénov, Anglosasov, Grékov a Slovanov,
bola by jednotou veriacich v mnohych dole-
zitych veciach viacstrannejSou (mala by viac
tvarnosti), bola vernym odleskom makrokoz-
mu (velkého sveta), ktory uzatvara v sebe
vSetky nabozenské hodnoty. Jednota & rozma-
nitos{, dva protiklady, tzk charakierizujice
podstatu katolicizmu; keby sa dnes spojily,
aky osoh by to prinieslo Cirkvi! Grécko-vy-
chodné cirkev by priniesla svoju grécku tvar,
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rimska cirkev latinski a nemecka cirkev vy-
znamnu nemecki tvar stredoveku. Lahko je po=
chopiteIné aj to, Ze katolicizmus po trident-
skom sneme, na ktorom bol podstatne rozdeleny
na romanske narody, v niekolkych oblastiach
zachoval si silny rimsko-latinsky réz. Zaiste
ani to nie je nahoda, Zze Hadrian VI. bol od
velkého odpadu posledny netaliansky papez.
Nevrdtenim sa odpadnutych nérodov ku Cir=
kvi, nadobudly by tieto v cirkevnych kruhoch
vacsi vplyv v kazdom smere, jak v discipli-
ne, tak v obsadzovani vodcovskych miest, aby
takto Cirkev dostala raz velkej katolicity a
internacionality — lepsie bude, ak povieme:
nadnacionality — a nechybala by jej ani uzi-
to¢na agilita, ktora by ako prifazliva sila mo-
hla pdsobif na narody stojace eSte mimo ka-
tolickej svetovej Cirkvi.

Cely ndrod stvarni nie podstata nabozen-
stva ako takého, td sa tolkokrat prizvukuje,
ale jeho subjektivne uskutoéiovanie, zozivot-
nenie, reprezentovanie a ndabozenské citenie
jednotlivcov 'alebo celku. Staré pravidlo:
omne quod recipitur, recipitur in modum re-
cipientis (vSetko, ¢o kto prijima, prijima to
svojskym spoésobom), v urcitom stupni plati aj
u nabozenstva. Najprv by mala vselky staty a
narody spolu zobmazit a priviest k rozkwvetu
cely katolicizmus, plny nabozensky makro-
kozmos, stdle trvajuce velkolepé Turice, kde
kazdy narod chvali a velebi Pana dusi svo-
jou reou a svojskym sposobom. Kedysi bol
v nemeckom casopise ,Schonere Zukunft”
uverejneny c¢lanok znameho pastora Lortzin-
ga, adresovany profesorovi Eiblovi, v ktorom
pastor Lortzing medzi inym hovori: , Viem, Ze
Cirkev nestratila svoj chdrakter ani po odir-
hnuti sa velkych a délezitych casti a predsa
je fyziologickou skuto¢nosfou, 7e po {dikej
amputdcii obeh krvi nie je u# ten isty, ako
pred zdsahom, Ked tento obraz teda prenesie=
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me do praxe: katolicka Cirkev svojou podsta-
tou je vSeobecnd, nembzie nou byf dokonale
v konkrétnej skutocnosti, kym jej chybaju
délezité a vzneSené udy. Po odsirdneni roz-
§tiepenia stane sa skulo¢ne vSeobecnou a zdd
sa mi, Ze Boh dnednym protestianiskym ndro-
dom pridelil pre Cirkev v budiicnosti lu istu
tlohu, aku dal Nemecku pre Cirkev v stredo-
veku.” V poslednych slovach dotyka sa vel-
mi dolezitej skuto¢nosti, Ze kazdy §tat, vzhla-
dom na naboZenstvo, nesie si prirodzeni vy-
zbroj, ktora zvlast ide v ustrety niektorému
zdkladnému ¢lanku Cirkvi a katolicizmu. Ten-
to prvok javi sa v tomto narode potom ako
zvlast wvynikajlici. Romanske narody vyzna-
¢uju sa smyslom pre formu, pre objektivnost,
do ktorej sa katolicizmus Iahko zzsadi a svo-
jim prirodzenym smyslom pre spol¢ovanie a
poriadok., Preto zvla5t roménsky nérod vy-
tvoril a pomdéhal sformovat hierarchicky
gtrukituralny prvok katolicizmu. Je to takrece-
no ich statny prvok a preto aj katolicizmus,
nie vSak wveriaci, ale muZovia typu Karola
Maura tzko spojili s latinou, ¢o sa vobec ne-
shoduje s jeho vSeobecnosfou, Zvlastnou na-
bozenskou vlochou Germanov je intuitivna po-
znévacia schopnost, tizba a dusevna dynami-
ka po hladani Boha. Roménskym narodom na-
bozenstvoe je slneénym, priestrannym chra-
mom, v ktorom ich nadSené oko aj srdce od-
poéiva; Germdnom je ono zas nepreniknutel-
nym tajomstvom, v ktorého sviato¢nom pri-
tmi veriaci tajuplne preziera aZz do blizkosti
bozej. Vychodné narody si obdarené ako na-
bozenskou vlohou Iahkym citom a vricno-
stou odovzdanosti sa Bozstvu, ktoré vytvaraja
mystikov, pred ktorych zrakom, upretym do
vnitra, cely zjav vonkajSieho sveta rozplyva
sa v ni¢otu. Vychodna cirkev je podobna bo-
Ziemu chrédmu, v ‘tichu ktorého panuje mo-
dlitba, 1 zdpadna cirkev je takym chramom,
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ba tato chce byt este viac, chce byf Kristo-
vym viditelnym kralovstvom na zemi, ktoré
sa ¢im dalej, tym viac §iri a roztratené ovce

shromaZzduje na Svdtom wvrchu, Cirkev musi

vynachadzat vidy nové a nové Zivotné for-
my, priberat nové wuzivotnujice sily a toto
vietko eminentne uskutoéni vtedy, ked w
jednotnom spojeni cirkvi grécko-slovanské
narody vychodu a germénsko-anglosaské néa-
rody zapadu splyna s jej nabozenskymi zdsa-
dami a zivolnymi mohutnosfami v jeden wvel-
ky prad katolicizmu. Samozrejme, Ze v Cirkvi
panuje tato velkolepost aj bez toho, Zeby k
nej patrily germanske a grécko-slovanské na-
rody. V nej panuje nielen hierarchia a prévo,
ale aj vrucnost, intuitivne nazeranie na Boha
a duchovna mystika ponorenia sa v Boistve.
Hej, toto vsetko patri k podstate katolicizmu.
Aby sme pochopili hodnotu, aka by dostal
cirkevno-nabozensky zivot a smyslanie opa-
tovného sjednotenia sa a sudruznosti dnes
roziriestenych naboZenskych energii, potre-
bujeme rozpomenutf sa napriklad, ¢o znamena
pre hlbku nabozenského ponimania taky maj-
ster Eckhart, alebo Mikula§ Cusanus, alebo
pre synlézu katolicizmu alebo novoplatoniz-
mu taky Dionyz Areopagita.

Ved i bludy samy, ako to uz aj ich meno
naznacuje, ponechaly si prvky pravdy. A pra-
ve preto, Ze si podrzaly len ¢iastku velkého

pokladu Kristovho zjavenia, tato Ciastka je

im velmi drahd a je prirodzené, Ze si ju haja
jednostranne a aZ prepjate. Po opdtovnom
sjednoteni sa kresfanskych vyznani iste by
sa tieto naboZenské momenty v spoloénej Cir-
kvi tedily rovnakej tucte a vyhlo by sa takto
jednostrannému zddéraziovaniu a prepinaniu.
Tym, Ze tento nepomerne velky prinos pripi-
Seme vyznaniam od Cirkvi odirhnutym, mé-
zeme aj u katolikov vzbudif tuzbu po opédtov-
nom zaziti a dosiahnuti v krasnom stlade a
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peknom usporiadani toho, €o odtrhnuti bratia
doposial jednostranne a vyluctne pestovali.
Protestanti by potrebovali pri sjednoteni ne-
upustif od Lutherovej dogmy o Bohu ako od-
pustitelovi, ktory ako laska jawi sa vo Vyku-
pitelskej smrti svojho Syna. Ba suladne za-
pojeni do celku naucili by sa aj protestanti
lepsie sa na nu divaf a vsimat si jej. Aj kato-
lici, vidiac priklad, mohli by si lepSie a Zivol-
nejsie uvedomif tato myslienku. Potom zasa
myslienka bozieho krdlovstva, ktori s takou
skrutkovanou vyluénosfou hlasal Kalvin akto-
ra ma aj v katolicizme odvtedy svoje miesto,
pripojenim reformovanej cirkvi dostala by sa
znovu, zvlast silna a vyrazna na cirkevny ob-
zor. Spojenim vychodnej cirkve s Rimom obo-
hatila by sa tek dogmatika a asketika, ako aj
carovnd zahradka duchovnej mystiky a po-
norenia sa v Boha, uz odddvna pestovana v
katolickej Cirkvi.

Duchovné a kulturne stanovisko naro-
dov, ktoré patria k Cirkvi, odzrkadluje sa 3aj
vo vonkajsej forme cirkevného Zivota, Tieto
narody v tzkej spojitosti vykondvaju pre cir-
kevnu spolo¢tnost velmi uZitoéni vymenni
pracu a vzajomné oplodiovemnie sa a takto
posobia aj na samotny zivot Cirkvi, pretoze
aj tento sa dviha, ked stipa kultira a oboha-
cuje sa duchovny Zivot veriacej krajiny. Je
napriklad zname, Ze u primitivnych a nekul-
tirnych néarodov prejavuje sa rado nabozen-
stvo ako povera, alebo aspoii vo velmi niz-
kej forme, &o sa potom velmi Casto, hoci aj
nepravom. vytyka Cirkvi. Nuz, keby sa zivot
wvysokokultirnych narodov vyvijal v Cirkvi
a ziveny bol Cirkvou, aj Cirkvi by toto sli-
zilo na slavu a jej blahodarné poOsobenie na
siednotenej Cirkvi vyhlo by sa mnohym omy-
lom. Keby sa napriklad grécko-klasicky kul-
turny prinos stdle v rovnakej sile spojoval s
cirkevnym zivotom zipadu, nebola by nastala
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rozluka Cirkvi v IX. a XI. storo¢i. Cirkevné
kruhy zépadu boly by iste Cerpaly eSte moc-
nejsie a ustavicné impulzy z tejto kultirnej
tradicie @ napriklad pri otdzke orddlii, magie
a pri disputdch s inovercami boli by si po-
drzali stanovisko velkych Cirkevnych otcov,
ktoré stanovisko voéi tymto otazkam zapadna
cirkev neskOr uplne opustila.

Ak to Boh, hoc aj vo velmi vzdialenej bu-
ducnosti skuto¢ne dopusti, ze sa velké kul-
tirne néarody aspon Europy a Ameriky spoja
v jednotnu Cirkev, a so vSelkymi svojimi kul-
tirnymi tradiciami a vynikajicimi vlastnosta-
mi zapoja do sluzieb katolickej Cirkvi, aky
nadejeplny obraz si tu moézeme predstavit!
Aké obohatenie duchovnych sil a aké zapalisté
nadSenie k novym dobrym skutkom a k praci
na Kristovom kralovstve by sme nemali du-
fat. Tak rozdielny a bohaty duchovny Zzivot
narodov v Cirkvi bol by aj pre samotnu Cir-
kev padajicou zirodiujicou rosou.

Slavou Cirkvi uz oddédvna boli aj jej vel-
ki génovia, Treba nadm pripomenutf si len me-
no takého Bazila, Augustina, Tomasa, alebo
FrantiSka z Assisi, aby sme wvideli, ¢im vdaci
katolicizmus tymlo velkym muzom, ktori na
druhej strane prirodzene zasa len v katolickej
Cirkvi, len v katolicizme mohli dospief k tej-
to duchovnej vyske. VsSetky narody, ktoré
nasly svoj duchovny domov v Cirkvi, daro-
valy jej z vdaky velké mena, ktoré ako hvie-
zdy po vsetky veky budd svietit na slavu
Cirkvi, Cim pocetnejdie @ rozmanitejdie je
¢lenstvo Cirkvi, tym sebestaénejdia a uzatvo-
renejSia je cirkevna rodina a prirodzene tym
viac bude mat aj velikaSov. Boly aj také ca-
sy, kedy, bohuzial, tito wvelikdsi Cirkvi iba
8kodili a Cirkev ich prdve tak potrebovala na
Gasté vifazné diSputy s duchovnymi pridmi
¢asu. Spomefime si v sivise s tymto len na
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XVII. a XVIIIL storo¢ie a spritomnime si len
jeden okamih, ¢o by bola znamenala pre Cir-
kev osobnosf takého Leibnitza a &o by bolo
znamenalo, kebhy boli synmi a okrasou Cirkvi
véetci velikasi, ktorych po reformadcii dostal
narod nemecky a anglicky. Sjednotenim kon-
fessii zvysil by sa poCtom veriacich aj pocet
velkych duchov v Cirkvi. Zatial na druhej
strane aj tito muZovia boli by sa vy$vihli k
plnému sceleniu, k suladu svojej osobnosli a
k poslednej konet¢nej vysSke len v katolickej
Cirkvi,

Jeden duchaplny vyrok menuje Cirkev:
I' éternelle recommenceuse (vetne zacinaju-
ca). V nej vedla statického principu, netstup-
nosti zo svojho bozského povodu, Zije dyna-
micky princip ustaviéného napredovania a po-
kroku; uzatvorenost a usilie po rozpati su rov-
nocenné jej Bohom od jej zaloZenia vtlagené
znamky. Jedine ona ma pravo a ulohu abso-
lutnej nébozenskej totality; jej sjednocovacia
snaha musi sa rozvintut vo velka svetovi
myélienku sjednotenia sa s ostalnymi cirkva-
mi zdpadu aj vychodu. Katolicizmus je strom,
ktorého korene musia sa ¢im viac a viac roz-
vetvoval v pozemskom krdlovstve, Cim lepsie
sa mu podari toto dosiahnuf, tym viac vyZiv-
nosti vycicia zo zeme, lym krajsie sa bude
zelenal a kvitnif a tym dokonalejsie bude
moct daf vSetkym ndrodom zeme miesto vo
svojich vetvdch a kondroch, Velké dielo sjed-
notenia Cirkvi — ciel nasich tuiob a pred-
met naSich modlitieb, — je zaiste a vyhradne
dielom bozej milosti. O, kiez by tento naj-
vécsi dar milosti bozej soslala bozia ldskavost
nielen na tych, ¢o su od Cirkvi odirhnuli, ale
najmé na Cirkev samotnu,
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Za slobodu slova bozieho.
(Svity Jdn Zlatousty - bojovnik za riu.)
Dr. Marcel Bardf.

Treba si Zivo spritomnif vietky tie roky uzkosti
a mucenia prvych troch storoc¢i, aby sme mohli plne
zhodnotif vyznam reskriptov KonStantina Velkého,
ktorymi zarucil kresfanstvu slobodu jestvovania, kultu
a rovnopravnosf s pohanstvom. Tak sa 2zda, Ze ani
najmensi tien nezakalil radosf krestanov nad tymto
epochdlnym ¢inom Konstantinovym, verejne po prvé
prejavujucim priazef, predtym ukrivdovanym a o0soco-
vanym kresfanom, A predsa bedlivému oku neujde, Ze
prevzatie ochrany nad kresfanstvom skryva v sebe aj
uréité nebezpecenstvo, ktoré sa ¢asom stane akitnym:
cezaropapizmus. Uz KonStantin vykonal niektoré z4-
sahy do ¢isto cirkevnych zaleZitosti, V spore katolikov
s donatistami v severnej Afrike nasilnymi, samovol-
nymi opatreniami proti donatistom wviac poskodil Cir-
kev, ako jej poslizil, Podobne po koncile nicejskom
ziadal od vietkych v z&ujme pokoja a jednety ndbo-
zenskej v risi podpisat nicejské vyznanie viery, Vzpie-
rajucich sa vyhldsil za nepriatelov 3Statu a poslal do
vyhnanstva, Ze to nebolo Cirkvi celkom na osoh, uka-
zaly vzapdti nasledujice boje s aridnmi, TaZisko
aridnskej otdzky sa presunulo na cisarsky dvor a t&
strana nadobtida vrchu, ktorej sa podari ziskaf cisdra.
Héddam ani v najfazsich dobach nebola situacia Cirkvi
taka bezutesna a zifalé ako prave za Konstancia.
(351—361). Citujem sv. Hieronyma: ,Celd zem zasle-
nala, zistiac s prekvapenim, Ze je celd aridnska, Lodi¢ka
apostolov, zmietand besnymi vetrami a 5lahand so vie-
tkych stran prudkymi vinami, isla stroskotal a nebolo
nddeje na zdchranu. Ale v tej chvili povstane Pdn, roz-
kdie vichrici, potvora skape a pride pokoj." Cirkev
naozaj nepotrebuje uchddzal sa o podporu svetskej
moci proti svojim vnidtornym nepriatefom, M4 sama
dost sily zhGétoval s nim, Zésah svetskej moci je len
na 3kodu, lebo tato si potom osvoji nédroky diktovaf
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aj v tisto cirkevnych zélezitostiach. Okrem ideédlnej
spolupriace za $lachetného Gracidana a Theodoézia Vel-
kého Cirkev stdle musela pocifovat tiaz svetskej moci
a svrchovanosti, Spomenme len tie najmarkantnejSie
pripady, Liberius je poslany od cisara Konstancia do
vyhnanstva, ked nechce podpisaf bludnii formulu viery
o bohopodobnosti Syna. Vigilius, ked nechce podpisat
odsudok Troch kapitdl, sostaveny a nariadeny cisarom
Justinianom v protive s usneseniami chalcedonského
snemu, je nasilu odvleteny do Carihradu a v Carihrade
ho nasilu vyvleéh z kostola, v ktorom hladal azyl
Ked zakézal cisar Konstans v Typose hovorif & o jed-
nej alebo dvoch &innostiach a wvélach v Kristovi, od-
sudil Martin [. monoteletizmus a protestoval proti bru-
talnemu zaobchodeniu cisdra s papeZskymi emisarmi
v Carihrade 1, 649, Nalo prisly represalie r, 653, Mar-
tin 1. bol nasilu odvleéeny do Carihradu, po ceste ha-
nobeny a posmeskovany, napokon zbaveny hodnosti,
vysvleteny z richa a takmer nahy ponechany staf
a cakaf za krutej zimy vonku.

Takyto bol vo vSeobecnosti pomer byzantskych
cisdrov k Cirkvi, Beda biskupovi, ktory by bol pomys-
Ial na odpor, a svedomie mu ho muselo predsa dikto-
val, Potreboval apostolski smelosf. A uZ najvacsiu
potreboval biskup carihradsky, ktory prakticky bol
najviac postihnuty ingerenciou cisarov.

Z takejto perspektivy treba hladief na neochvej-
ného zastancu cirkevnej neodvislosti v druhej polovici
IV. storo¢ia na sv. Jdna Zlatodsteho, biskupa carihrad-
ského.

Noradil sa i vyrastol v Antiochii, Myslelo sa vse-
obecne, Ze urobi welki kariéru vo svete. Ale on sa
prilis skoro rozhodol Zif asketicky. Utiahol sa na dihsiu
dobu do horskej samoty pobliz Antiochie. A ked sa
dal do sluzieb Cirkvi, vyhybal sa cirkevnym hodnos-
tiam, nakolko len mohol. S apostolskou smelosfou roz-
poznéval Iudi, ich slabosti, z&luby a plané zdmienky.
Ludia ho po&uvali s déverou, lebo vedeli, Ze ma pri
kéazniach tie najéistejéie umysly. Jeho ctnostny Zivot
zarufoval ¢istotu jeho tmyslov. Pre jeho skveli vyred-
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nosf sa mu dostalo primenie Zlafoisty, ktoré koncom
VIII. storoéia je mu uz davané vieobecne.

Hoci neti¢inkoval v Carihrade, nebol tam neznamou
osobou. Akoby nevedeli o jeho wvyrecnosti, ktora uti-
gila v Antiochii povstanie a ktord aj ind¢ robila divy!
Preto si Eutropius, spravujici risu za mladého cisara,
vybral préave jeho za biskupa do Carihradu. Po vyba-
veni formalit bo]l vysvdteny za biskupa a intronizovany
pravdepodobne 26. februara 398. V tejto dobe bol na
vrchole svojej re¢nickej Cinnosti a zarvef aj svétosti.
Nebal sa odsudzovaf neresti kresfanského Iudu, ale
nezhdéil sa ani pred hriechami a slabosfami bohatych
a mocnych tohto sveta. Ci nebolo jeho svétou povin-
nosfou pozdvihnif hlas, kdekolvek a kedykolvek sa
§liapala pravdal

Najprv reformoval svoj vlastny dvor, Odstrénil
vietok prepych. Jeho predchodca rad prijimal notabi-
lity dvora a mesta. Jéan neprijimal nikoho. Nerobil
hostiny. Nepotreboval spolo¢nosf. Stacil si sam. Vtedy
sa bol zahniezdil spolotny Zivot ,bralov” a sestier:
robili sTub ¢istoty a byvali pod jednou strechou a do-
konca v jednej izbe. Prirodzene bol z toho skandél.
Jan Ziadal, aby boly tieto ,duchowvné sestry” (subin=
troductae) odstranené, Od klerikov kaidého stupiia
a od kanonickych vdév (diakonis) ziadal, aby nevyhla-
davali pohostenie bohatych. Od mnichov Ziadal, aby sa
nepotulovali zbytoéne po meste, ale aby sa utiahli do
svojich ciel a klaStorov. Nestrpel, aby sa popredné
ddmy miesaly do spravovania cirkevného majetku a do
stkromného Zivota kléru. Tiez wvypotital niektorym
damam ich farizejski zboZnost, kedZe mnohé z nich
davaly svojimi Tahkymi mravmi verejné pohorSenie.
A boly medzi nimi aj také, ktoré sa tedily priazni
cisdrovnej: Marsa, vdova po generdlovi, Castricia, vdo-
va po konzulovi, a najmd istd Eugrafia, Koneéne dovolil
si Jan upozornif niektorych okolitych biskupov, Ze
podla kdnonov maji sedief vo svojich diecézach a nie
ustavitne vysedédvaf v Carihrade. Vsetci tito napome-
nuti Tahko sa stali nepriatelmi Janovymi: jedni verej-
nymi ini skrytymi, ale tym nebezpeénejsimi, Cakali
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len na vodcu a sjednotitela. Doékali sa ho. Stal sa
nim shodou okolnosti Teofil, patriarcha z Alexandrie.
Biskupi tohto mesta kedysi mavali vplyv pri obsadzo-
vani stolca carihradského. Tak aj Teofil chcel dosadit
na uprazdneny carihradsky stolec svojho kinaza Izidora.
Nepodarilo sa mu to, UZ preto bol zaujaty proti Janovi
uz od samého jeho nastipenia. Neskor zasa prijal Jan
asi péfdesiat mnichov z Nitrie, ktorjch Teofil vyhnal
pre podozrenie z origenizmu, Jén ich chcel smierif
s Teofilom, ale ten ani pocuf! Teofil pride do Cari-
hradu so zrejmym umyslom sosadif Jana. So dvadsat
egyptskych biskupov si doviedol na pomoc, Nepriate-
lia Jénovi sa s nimi hned spoja. Vplyvné osoby v pa-
laci sa zakhpia peniazmi. Cisdrovnu predsvedé¢ia, ze Jan
v kazni o Jezabele mal ju na mysli. V dome Eugrafie
sa sbiehaji vsetky nitky intrig. Teofil neprijme od
Jana ponuknuté pohostinstvo. Odmietne zicastnif sa
s nim na liturgii. Darmo Jan priatelsky nafho nalieha.
Dokonca soZenie niekolko biskupov na koncil neda-
leko Chalcedonu. Jan je prili§ &estného smyslania
a ctnostného Zivota, mez by sa uchylil k podobnym
sposobom, Teofil so svojimi biskupmi sosadi Jana, Len
treba previes{ rozsudok. Carihradsky Iud stoji pevne
za svojim biskupom, i ked ho niektori kiazi opustia.
Lud hrozi vzbirou. Ale Jan sa sdm dobrovoIne podrobi
nespravodlivému rozkazu cisarovmu: odvedd ho do
Prenktosu na hranici Bytynie.

Ale Jén tam nezostane dlho. Lud nechce maf za
kfiazov tych, ktorych Jan prepustil z cirkevnej sluiby.
Buri sa. Cosi tajomného sa prichodi v izbe cisdrovnej
Eudoxie. Pretoze je aspon tak poverciva, ako namys-
lend, hned d4 zavolaf Jana zpdf z vyhnanstva, uisfu-
juc ho o svojej oddanosti. Navrat Janov do Carihradu
je triumfdlny, Nad3enie nemd konca. ,Moji veriaci mi
zostali verni,” povedal v kazni. Ako kedysi vzal Sdru
faraén Abrahdmovi, aj mne chceli vziaf mojich veria-
cich. Ako zostala Sdra vernou, zostali aj moji veriaci.
Cudzoloinici su zahanbenf.

Pospolitost miluje Jana pre jeho lasku, s ktorou
im slaZi, ale vplyvné kruhy nemenia vzdaf sa Cinnosti
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proti nemu. Staéi ostrejSie slovo z jeho ust a povsta-
ni proti memu znovu. Jdn nepoznd ciest opatrnosti a
stratégiu taktickej vypocitavosti. Niekolko mesiacov po
jeho ndvrate z vyhnanstva odovzddavali verejnosti
sochu cisarovnej. Jan vystipil ani nie tak proti soche,
ako skor proti hrdm, divadlam a zébavédm, konanym
z tejto prileZitosti, Jej wvelicenstvo zanevrelo na
biskupa. Neskér sa znovu urazi, ked je kazeii o He-
rodiade. Navravia jej, Ze bola namierenda proti nej,
Nepriatelia Janovi nahliadaji, Ze prisla ich hodina.
Ovwplyvnia cisara Arkadia, Nahovoria mu, Ze sa nesmie
zlcastni{ na ceremoniéch, ked je na nich pritomny aj
Jan, Jan vraj bol sosadeny pravoplatnou synodou. Ci-
sir zakdZe Janovi vstup do vietkych carihradskych
chramov Jian mu odpovie, Ze na to mema prava, lebo
chramy dostal od samého Boha na pouZivanie pre spdsu
Tudu. Cisdr mu nemodze zabranif vstup do chrarsov iba
nasilim, Cisar sa rozhodne k nasiliu. VyZenie byskupa
z chrdmu a zakdZe mu wvychddzal z biskupského palica.
Priblizila sa Velka noc r. 404, Duchovenstvo, oddané
Jénovi a Iud si povyhanani z chramov, Pokusia sa
inde shromaidif, ale vojaci ich vSade nésilim rozha-
naju. Krv te¢ie. Lud verne brdni a strezie Zivot svojho
biskupa. Neodchddza od jeho domu, aby ho nezavrai-
dili, alebo neodvliekli. Eudoxia sa neodvdzi poslaf ho
do vyhnanstva, lebo je poéveréivd a ma strach, Iba ked
ju biskupi uspokoja, Ze pripadny trest bozi beri na
seba, vyda cisér rozkaz deportovaf ho. Jan vie, Ze trest
je mespravodlivy, ale nechce dal svojou pritomnosfou
popud ani k najmensiemu nepokoju. Miluje poriadok
a pokoj. Ked sa .rozliéi od vernych diakonis a bisku-
pov a ked sa naposledy pomodli v chrame Miidrosti,
sam sa vyda vojakom. Ked ho odvadzali, vypukne
z neznamych pri¢in poziar v chrame Mudrosti. Za par
hodin je chram obefou plamenov. Poziar zachvati aj
palac sendtu. NeoceniteIné pamiatky umelecké sa pri-
tom zni¢ia. Nepratelia Jéanovi obvifuji zo vSetkého
Jana: wvraj sa chcel eite naposledy vypomstif. Daji sa
prenasledoval vsetkych, ktori zostali verni Janovi.
Biskupi, knazi, klerici, diakonisy, firadnici, vojaci, vSetci

266



musia trpief za svoju vernosf. Listy, ktoré im Jan po-
sielal z vyhnanstva, zostani navidy dojimavymi sve-
dectvami jeho nadprirodzeného smyslania, Jan bol de-
portovany do Kukusu v Malej Arménii. Smutnd kraji-
nal Malé pohraniéné mestetko, kde nebolo ani trhowv
a ktorému len posiddka dodévala trochu Zivota. Jén tam
trpel nepredstaviteIne mnoho, Jeho zdravie bolo vidy
chatrné, Nevlidne podnebie a itrapy vyhnanstva ho
este viac podkopaly. Vpady Izaurov robily Zivot eSte
fazéim. A koneéne samota, odlic¢enosf od Tudi boly pre
srdce tak neiné, ako mal Jéan, temer neznesitelnymi.
Iba Ze sa mu dostalo priatelského prijatia od biskupa
v Kukuse a Arabissose, Pritom vietkom Jén neklesal
na mysli. Obdivuhodn& duSevnd sila mu nemohla do-
volif klesnif, Uteduje a posiluje vietkych, ktori trpeli
za neho. Déva rady pre vnutorni €innosl a apostolsku
pracu, Nadviaze styky s knazmi a veriacimi v Antio-
chii. Zaujima sa o diela, ktoré kedysi sam zaCal, najmé
o misie medzi Gotmi.

Podnikat sa nedalo ni¢ v prospech Janov. Vsetci
boli zastradeni, Len papez Inocent sa nedal, Prerusil
styky s nepriatelmi Janovymi. Pisal Janovi wviackrat
do vyhnanstva. Jan sa mu vrelo podakoval. Hoci bol
Jan daleko od Carihradu a hoci jeho utrpenie bolo tak
strasné, predsa jeho nepriatelia nemali eite pokoja, Na
jar 407, vysiel cisarsky rozkaz, ktorym sa Jan posiela
do Pityontu na pobrezi Cierneho mora, na updli Kau-
kazu, To znamenalo vydanie na smrf. Cesta tam bola
strasna, Vojaci nemali ohladu na Janov vek a zdravie.
Islo sa naméhavymi chodnikmi po hordch. Po troch
mesiacoch dosli do Koman v Ponte. Za meste¢kom bola
kaplnka, zasvidtend miestnemu mucenikovi Baziliskovi.
Tam prezil velky biskup posledni noc. Vo sne sa mu
zjavil sv, Baziliskus. ,Len smelosf{ brat méj. Zajtra bu-
deme - spolu,” povedal mu. Rano chceli pokracovat
v ceste, ale svidtému vypovedaly sily. Doviedli ho
zpaf do kaplnécky. Ziadal si biele Saty a prijal Eucha-
ristiu. So slovami - ,Sldva Bohu vo vietkom!” vypustil
svoju STachetni dusu 14. septembra 407,

Jén nemal inej zbrane na zveladenie a upevnenie kra-
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lovstva bozieho ako kazatelnicu. Nemal iny ciel
ako hlasaf pravdu. NesliZil nikomu iba svojmu tradu
a svojej Cirkvi. Ale tomuto a tejto slazil s apoStolskoun
odhodlanosfou a nebojdcnosfou, Tejto sluibe a tomuto
svidtému zéujmu musely ustipif vietky ohlady. Pod-
Tahol v nerovnom boji proti TIsti a intrigam., Avsak
stal sa hrdinom boja za slobodu slova bezieho a jeho
neodvislosti od svetskej moci. Keby viaceri jeho pred-
chodcovia a ndstupcovia boli bojovali tak huZevnato,
azda by sa vychodnid cirkev nebola stala otrokyfou
byzantskych cisarov, ale ich reSpektovanou sestrou.
(Z chystanej knihy: Svedectvo cirkevnych dejin).

Prec¢o milujem prirodu?
Lothar Schreyer.

Milujeme prirodu, lebo ona je bozim die-
lom, Kto miluje Boha, miluje i jeho diela. Nik
nemodze milovat Boha bez toho, aby nemiloval
jeho diela. Kazdé stvorenie je napodobenim
bozej myslienky. V kazdom stvoreni sa skry-
va umysel bozi, v zrniec¢ku piesku ako i vo
hviezde, v hukote vetra ako i v tichu noci —
nemozno vypoc¢itaf myslienky bozie, ktorymi
nds obklopuje vo svojich stvoreniach. Boh
nam daroval zivi obrazkovi knihu, v ktorej
pomocou obrazov sa doc¢itame o jeho krase,
velkosti, o jeho Zivote. Boh hovori k nam
prosirednictvom prirody, ktort sam stvoril a
udrzuje.

Ked skumame prirodu, spoznidme jedno-
tnost Zivota, spozndme a pocitime Ze to, ¢o
nas obklopuje, je neprestajné plodenie a zas
pocatie, neprestajné rodenie — priroda. Laska
je t&, ¢o plodi. Laska je aj ta, ¢o po¢ne. Celd
priroda je rodenim z lasky, Co si boZia mu-
drost zaumienila, preto sa bozia laska roz-
hodla. Bozia laska to udrzuje v poriadku po-
dla bozej mudrosti, Z diel prirody vanie k
nam bozia laska.

Milujeme prirodu, lebo kazdé jedno stvo-
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renie nesie stopu Boha. Nie je to len stopa
jeho vlastnosti, ¢o nam skyta stvorenie, ale
stopa jeho bytia. To je stopa Najsvatejsej
Trojice, €0 nam prindsa stvorenie. Boh chce
sa nam dat poznaf prostredniclvom svojho
stvorenia a nechava sa nam vzdy poznaf, Mi-
lujeme prirodu, lebo po stopach boZich sa mé-
zeme dostat k Bohu, To st jeho §lapaje a my,
ked prirodou domova kracame, zaraz vstipi-
me do jeho §lapaji. Kazdé stvorenie v nasej
vlasti, kazdy potok, kazdy vrch, kazda kveti-
na, kazdy les, nebo a more si volanim Boha
k nam. A kazdé stvorenie samo nas pobada, je
ekoby poslom, ¢o nds méa sprevadzat pri kra-
¢ani po bozej ceste zo stopy na stopu, k Bohu.
Nasa cesta prirodou je uz zacinajuca cesta k
Bohu, Musime ist touto cestou lasky, Kto opo-
vrhuje alebo tyra prirodu, neméze dojst k Bo-
hu; ved odvracia sa od stopy k Bohu. Kto sa
odvratil uz od stopy k Bohu, ako ma poznat
a milovat Boha?

Milujeme prirodu, lebo Boh je v nej viade
pritomny. Boh napliiuje a prenika vsetko, ¢o
stvoril, ,,Pdn Boh prenikd les”. Ale nie je le-
som, Inexistencia Boha v jeho dielach zakla-
d4 sa na povznesenosti jeho moci a na uplnej
jednoduchosti jeho bytia. Nielen pomocou,
ale i prosrednictvom svojho jasu prenika bo-
zia mudrost vietko, Ako nemézZe byt jas svel-
la bez svetla, tak stvorenie nemoéze byt bez
Boha, M, Eckehardt hovori: ,Bytie je vo vse-
tkych veciach., Kedze vsak Boh je opravdivé
bytie, je teda nutné, aby Boh bol vo vsetkych
veciach”. M. Eckehardt ale tiez hovori: , Boh
sa dotyka vsetkych veci — a sém predsa os-
tava nedotknuty, Boh je nad vecami a zostava
v sebe samom a prave toto jeho v sebe osta-
vanie je oporou vSetkych stvoreni.” Tak je
Boh najvnutornejsie vo vietkych wveciach a
predsa ponad v3elky veci, Prave pre svoju
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viadepritomnost je nekonecne blizko a zaro-
venn nekone¢ne daleko. Z toho pochopime, Ze
nase poznavanie Boha .ako vSadepritomného
v prirode a ponad prirodu cestou bozich stop
je mozné iba laskou. Clovek, ktory milujic
kraca po bozej stope, ten sa najviac priblizi
k tomu, ktory je mad vSetkym tvorstvom.
Niasa laska k prirode je teda laskou toho, kto-
rv je jej najvnutornejsi, VSadepritomného,
Milujeme prirodu, lebo Boh nas stvoril
ako korunu viditelného tvorstva. Ako koruna
korunovaného zaroven spdja a pozdvihuje, tak
aj v Cloveku je spojena a pozdvihnuta cela
priroda. Clovek je prirodzeno nadprirodzené
bytie. Svojim ucastenstvom na prirode sa
spajame s prirodou ¢o najuzsie a priroda zas
s nami. Ako seba samych mame milovaf uspo-
riadanou sebalédskou, tak ném prichodi milo-
vat aj prirodu, ku ktorej patrime, Kedze ¢&lo-
veku dava Boh aj osobitnu vlast, tak tito
vlast musi milovat osobitne, ako Gasf stvore-
nia, na ktorom ma osobitny podiel a ktoré sa
s ¢lovekom osobitne spaja. Preto ak milujeme
svoju vlast, priblizujeme sa k Bohu.
Milujeme prirodu, lebo nam ju sveril Boh
ked ustanovil ¢éloveka za pana stvorenia, Ak
si uvazime, akou oddanostou, samozrejmosfou
nam priroda sluzi, tak tato neprestavajiuca
obeta a jej velkost musi otriast nasim srdcom.
A nemalo by sa to dopriat nikomu, kto tito
obetu nesplaca vrelou laskou. Z nej sytime
svoje hladné telo, ukdjame smad, zaodievame
svoje nahé Udy; ¢o je na nas smrtelné, berie
do svojho lona. ,,Vlast'’ nie je prazdne slovo.
Ot¢ina tiez nie je prézdne slovo, Aj priroda
vlasine je otcom a matkou, ktorych musime
ctif. Takto vynikne spravny smysel toho, Ze
sme panmi prirody. Ked nas Boh postavil nad
prirodu, dal ndm aj istd ulohu, M. Eckehardt
hovori: ,Kazdé stvorenie sa usiluje dostaf sa
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k cloveku a jeho rozumu, aby tak dospelo
k Bohu.” Preto naSe poOsobenie v prirode je
bohosluzbou, Bohosluzba sa viak neméze od-
bavovat bez svetla.

Milujeme prirodu, lebo ona v plane bo-
zom ohladom spasenia je spojena s Iudskym
osudom. Ked prvy c¢lovek padol, strhol pri
svojom pade aj prirodzené stvorenia. ,Preto
ako skrze jedného ¢lovekia hriech prigiel na
tento svet, a skrze hriech smrf, a tak na vse-
tkych Tudi presla smrf, v ktorom vsetci zhre-
sili” (Rim, 5, 12) Ked =zastihla smrf korunu
stvorenia, zastihla celé sitvorenie, Ak si uva-
zime, ze pre cloveka prislo na vietky pozem-
ské stvorenia bozie utrpenie, choroba a smrf,
tak je ndam zrejma nuinmost{ pomdahat pozem-
skému tvorstvu pri znasani utrpenia. To sa
ale moze prevadzaf iba laskou.

Milujeme prirodu, lebo s nami i prirode
prislubil Vykupitel vykupenie, Koruna stvo-
renia, ¢&lovek, ktory zastupuje kazdé zemské
stvorenie, neméze hyt vykipeny bez toho,
aby i priroda nemala ucasf na vykupeni. Pan
stvorenia nemoéze byt oslobodeny bez toho,
aby sa s nim neoslobodila aj risa jeho panstva.

My milujeme prirodu, lebo Syn Bozi pri-
jal Tudské telo, stal sa korunou tvorsiva a tak
sa spojil s prirodzenym stvorenim, Ked milu-
jeme Bozieho Syna, Boha a c¢loveka, potom
milujeme i pozemski prirodu, tak milujeme
i zivitelku Boha, svatu prirodu, ktora'sytila,
napajala telo Spasitela neba i zeme. V nej si
slozil svoju ustatu hlavu ten, ktory nemal
miesta, kde by si sklonil hlavu, Nemézeme si
predstavif prirodzené telo Spasitela inaé¢, ako
telo najdokonalejiej pozemskej krasy a Cisto-
ty. Laskou k prirode nas naplia to, Ze v pri-
rode bola nielen takdto moznost ale i skuto¢-
nost,

Milujeme prirodu, lebo vo svojej cistote
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a krase privadza nas k Boziemu Synovi, Boh
povedal: Stain sal — a stalo sa. Syn Bozi je
Slovo Boha. On je sihrnom celého tvorslva.
.Lebo skzre meho stvorené je vietko, v nebe-
sach i na zemi, viditeIné i neviditeIné, ¢ uz
Trony alebo Pansiva, ¢i uz Kniezatstva alebo
Mocnosti, vietko je skrze neho a pre neho
stvorené, a on je predovSetkym a vSetko po-
zostava skrze neho.” (Kolos, 1, 16-17), Preto
vtelenie Boha je obnovenim celého tvorstva,
ktoré milujeme, znovuzrodenou prirodou, pri-
rodou: nadobou milosti. .,

Milujeme prirodu, lebo ona je urcena,
aby prinasala milost. Bol to prave ¢lovek —
Panna — ktora pojala samého Boha. Panna
Maria bola plnd milosti, Pravom sa tvrdi, ze
ona navratila, ¢o Eva stratila, Vzhladom na
zasluhy Kristove nemala nijaka $kvrnu dedié-
ného hriechu od prvého okamihu svojho by-
tia, Preto je ona brédnou vykipenia, a spolu
citi s kazdou bolestou prirody ako nejaka ina
Iudska bytost, U stvorenych bytosti nevysky- |
tuje sa tajomnej$i wvzfah, ako wvztah medzi
svidtou Pannou a prirodou. Ked milujeme sva-
td Pannu, milujeme i prirodu ko nositelku
milosti. A ked milujeme milost prinasajucu
prirodu, tak sa obraciame na svatu Pannu,
ktora je plna milosti,

Milujeme prirodu, lebo je milosfou pozd-
dvihnuta, Milost doplia prirodu. Boh miluje
svoje diela @ bozi plan spasy nikdy nesme-
ruje proti jeho dielam. Milosf nezrusuje pri-
rodu, Gratia non destruit, sed perficit natu-
ram, Zivot milosti je Zivot nadprirody, Udas-
tou ¢loveka na nadprirode pozdvihuje sa aj
priroda k nadprirode, Boh nestvoril prirodu
len kvoli nej samej, ale aby aj ona sa zucast-
nila na jeho bozom zivote prostrednictvom je-
ho verného obrazu — ¢&loveka., Ani ta naj-
Cistejdia priroda, ako sa ona javi v Iudskom
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tele vteleného Krista, efle nie je poslednym
cielom prirody, Ludské telo Krisiovo bolo pri
vzkrieseni oslavené a také vstupilo aj na ne-
besd. Tu sa prvy raz vyplni telesné a pred-
obrazné poslanie prirodzeného tvorstvia, aby
totiz bolo vzkriesené a zicCastnilo sa na ne-
beskom oslaveni, vzhladom na to, ze v Kris-
tovi bol ¢lovek panom svojho a jeho poslania.
Ak milujeme prirodu, tak z toho ném bude
zrejmé aj loto konecné poslanie tvorstva,

.Lebo ocakavanie tvorstva caka na zja-
venie synov bozich. Nakolko pominutelnosti
poddané je tvorstvo, nie samo chcejic, ale
pre toho, ktory ho poddal v nadeji, ze i samo
tvorstvo vyslobodi sa od sluzby porusenia na
slavnu slobodu synov bozich, Ved vieme, Ze
vietko stvorenie vzdychd a k pérodu pracuje
az dosial”, (Rim, 8, 19—22)

Pretoze milujeme prirodu pre Boha, ko-
name skutok lasky voéi prirode, nasledujic
hlas Vykupitela,

Pretoze milujeme prirodu, prijimame mi-
losti, Ved len milosfou bozou moéze byt ¢lo-
vek milujicim pdnom prirody.

Pretoze milujeme prirodu pre Boha, mi-
lujeme svoje prirodzené telo, prirodzeny ob-
raz Boha, Len takto moéZeme neporusSene za-
chovaf prirodzeny obraz Boha a postavit telo
do sluzby bozského poriadku lasky.

Pretoze milujeme prirodu pre Boha, mdme
byt mllu}umm.l panmi prirody. I ked sme na-
zvani panmi prirody, predsa vSak sme len
miestodrzitelia a zastupcovia Boha, On sam
je panom, Ved ani jediny vrabec bez jeho
vole nespadne so strechy. On odieva polné
Talije a ddva i ndm nas kazdodenny chlieb.
Milujlicimi panmi sme ak napomdahame pri-
rodu, aby dosiahla svojho poslania, Ona moze
plesat v Kristovi len skrze Iudi,

Ked milujeme prirodu pre Boha, bojuje-
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me proti démonom aj za prirodu. Lucifer, kto-
ry chcel byt rovny Bohu, bol svrhnuty, Sma-
reny na zem. On je ,Knieza sveta”. Kedze sa
postavil proti Bohu, postavil sa aj proti boZim
stvoreniam, Je teda aj protivnikom c¢loveka
a prirody. KedZe koruna tvorstva, prvy clo-
vek, padol, zmocnil sa zly duch ¢loveka. Bie-
dou vnikol do ¢loveka. Clovek, ktory sa od-
vratii od Boha, je vtiahnuty do povstania
zlych duchov proti Bohu a do zajatia zlého.
Vykupenie je nielen oslobodenim ¢loveka, ale
aj obnovenim spojenia ¢loveka s Bohom @& za-
roven vitazstvo nad démonmi, ktori prenikaji
a obkluc¢uju nas pozemsky svet, ,Lebo nema-
me boja proti telu ia krvi, ale proti kniezatam
a mocnostiam, proli svetovladcom tejto tem-
nosti, proti zlym duchom v povetri.” (Efez. 6.
12). Nanebestiipenie Bozieho Syna otvorilo
nebo a zaroven rozldmalo vidzenie, do kloré-
ho zatvoril zly pozemsku prirodu, zni¢ilo ban-

du a otvorilo cestu nepremoziteIného pridu

milosti, ktory nas oslobodzuje a udrzuje slo-
bodnymi, My Iudia mame bojovaf proti ,sve-
tovlddcom temnosti” a ,,zlym duchom z pove-
tri”, Ved az nakoniec Gasov potom bude ba-
zif pokusitel, aby zahubil ¢loveka a s nim
prirodu. Boj o zachranu pozemskej prirody sa
rozhodne v ¢loveku,

Ked milujeme prirodu pre Boha, mame
moznosf vidiet zvelebovanie Boha, ktoré pri-
nasa priroda bez prestania so vsetkymi svoji-
mi silami smerujucimi k Bohu, Ked milujeme
prirodu, mézeme sa zapojif do zvelebovania,
ktoré wzdava priroda svojmu tvorcovi. Ked
milujeme prirodu, zapaja sa i stvorenie do
nasho zvelebovania Boha,

Chvédlime Boha, ktory je laskou. V nom
je zaciatok a koniec jeho tvorstva. Laska vsak
nema konca, Teda oslobodené tvorstvo je ko-
niec bez konca v Bohu. Prel. Fr. Valach.
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Eucharistia - humanitatis vita.
Dr. Jozef Eberle. .

Rozprava o Eucharistie nema ani s politi-
kou ani s hospodarstvom ni¢ do cinenia; a
predsa vyzyva dusu cloveka, aby sa pozdvih-
la k nadprirode, ako vyzva k zvnutorneniu,
odusevneniu a k ocisteniu v bozej myslienke,
vo vtelenom Synovi Bozom — moze osozit
i politike a hospodarstvu. Bo viera v Boha za-
vazuje aj k laske k bliznému, k ustaleniu
spravodlivosti a pokoja medzi narodami; za-
vazuje tiez k spravnemu spravovaniu a roz-
deleniu hospodarskych dobier a k spravnemu
zacleneniu zivoiného priestoru zeme pre jed-
notlivé narody,

Eucharistia hovori kresfanovi o zviditel-
neni Boha medzi I'udmi, o ustaviénom obno-
vovani Vecere ldsky a obetnej smrti Kristovej
na vykupenie —Hostiny lasky — a pozdvih-
nutie éloveka. Nie ako by historicky ¢in, kto-
1y sa raz stal, nestacil a potreboval doplnenia
nasledujiucim, Eucharistia hovori skér len o
ustaviétnom novom spritomiowvani, ostavani
Syna BozZieho medzi Iudmi vo formach, ktoré
st symbolmi plodnosti a vyzivy. Pretoze vieru
v Eucharistiu jednotlivi krestania dost &asto
ponimaji nezodpovedne, a mimostojaci na-
pospol ju voObec nechapu, ponika sa vonkon-
com zakladné rozvedenie tohlo zékladného
tajomstva kresfanskej viery.

Podla panteistov je Boh vietko a kazdé;
je vSetko, ¢o tu zije, ¢o bezi a leti, je kwve-
tina, ktora kvitne, je snazivy &lovek, je ka-
mennd pusf a more, je kazda slza a kazdy ra-
dostny vzdych, ale aj kaida vasen a kaidé
previnenie je Bohom. Vesmir a jeho dianie sa
povazuje iba za posobenie bozieho Dbjytia.
Podla deistov je svet slobodnym stvorenim
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bozim; pravda tiez, — ked bol raz stvoreny,
je mimo jeho starosilivej ¢innosti, Podla teiz-
mu je Boh stvoritelom sveta, tréniaci v povy=-
genosti a dokonalosii ponad nim, ale zaroven
je aj udrziavatelom sveta, ustavitne posobia-
cim v fiom, Takto, ze jeho trvanie predlzene
je viazané na jeho véIu, Ze je on vidy prvou
prapri¢inou za vsetkymi zemskymi praprici-
nami @ zretazenim prapri¢in, takze Pavol ho-
vori: V nom zijeme, hybeme sua a sme. Lez
nielen takymto sposobom ostava Boh so sve-
tom spojeny, ale este jednym vyssim. Zem
bola stvorend ako cvitisko pre tych, ktorych
Boh povolal k spoloéenstvu lasky, na obraz
bozi stvorenych. Podkladom vsetkého dozrie-
vania ¢loveka pre Boha je re¢ bozia k ¢love-
kovi skrz prirodu, vyvolenych prorokov, je
predovSetkym dokonalym zjavenim bozim v
Kristovi. V Kristovi sostipil k Tudom sam
Boh, k Iudom v I'udskej podobe uzavierajuc
velkost jeho mudrosti, vSemocnost jeho las-
ky. A odviedy ostalo najvyssie spojenie Boha
s ¢lovekom, Kristus ako bytost z bytosti bozej
zije dalej medzi Iudmi, len v inej podobe
zjavu, v druhom spdsobe jestvovania; uz nie
ko ¢lovek, lez pod sposobom chleba a vina,
podla pravidla u¢enikom a ich nastupcom
udelenej sviatostnej plnomoci konzekrovat.
V' Eucharistii zasashuje vecné, absolilno bez-
prostredne do Iudského — pominutelného.
V Eucharistii zije Boh v smyslovo-duchov-
nej podobe pre l'udi, pokym putuji po zemi
v smyslovo-duchovnej podobe,

Tajomsiva, zazraky, nepochopitelnosti?
Ale kone¢ne ¢o nie je tu na zemi tajomstvom,
ak ideme vzdy len na jadrol Ci nie je vsetko
tajomstvom ? Nade jeslvovanie, nas organiz-
mus, kvet, svet hviezd a svet v kvapke vody?
Ci nie je viera v Boha Stvoritela a udrziava-
tela jedinym rie$enim zahady? A ak verime
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v Stvoritela a udrziavatela: pre¢o nie tiez
v obzvlasinu blizkost a pritomnost Boha pre
tych, ktorych si povolal k veénej blizkosti a
pritomnosti pri Bohu? Boh sa stal ¢lovekom,
aby dal zédklad zboistveniu ¢loveka, Ci nemad
toto vtelenie sa, nemd toto bytie — pod ¢lo-
vekom — ftrvaf, pokym trva zem? Malo trvaf
len pre bezprostrednych sucastnikov Kristo-
vych, pre jeho ucenikov a apostolov, ¢i nema
trvat tiez pre Iudi pritomného a budiceho
storoc¢ia? Ci nehovori Frantisek v, Baader pra-
vom: — Tym, ¢o popieraju Eucharistiu, mu-
sime povedat, ze, ak raz uznaji hodnost ¢lo-
veka, postavi sa oldzka vlastne obrdtene, pre-
¢o to, ¢o sa stalo ¢lovekom, a to, Co ostava
¢lovekom, sa uz nam nezjavuje viade skutoc-
ne pritomné, pre¢o sa len diva rovnako jed-
notlivymi miestami tmavej zaclony a dotyka
sa nas — ako nespocetnymi svetlami Ziariaci
sirom nadielky viano¢nej, ktory, i ked skry-
ty eSte za zaclonou, je nam predsa uz pri-
tomny? —

Ale veda? Veda nemoéze hovorif proti
Eucharistii ni¢, Tu niet ¢éo wvyvraciaf, bo
vSetko lezi na druhej strane pokusov a
retort — vo vysinach a hibkach, kam ony
nesiahaji. Veda, obzvlast prirodna veda, do-
sahuje iba zemské, telesné a prirodzené; mo-
ze vzdy hlbsie vnikat do bytosti latky, do
jeho slozenia, jej vystavby a rozvoja, — ale
moznosti spolupésobenia bozského so stvore-
nym, moznost prezarenia bozskych sil za hrou
zemskych sil a ich vvuzitia — to nepatri do
oboru exaktnych bédani, dosiahne to iba viera.

Veda retort a pokusov nemédie hovorif
proti FEucharistii ni¢, bo & sa jej vymyka.
Teologia, zjavené nabozenstvo je nad experi-
mentdlnou vedou, tej jej pokrok sa nedotky-
na. To prizvukoval pred niekolkymi desial-
kami rokov uz taky Macaulay. V svojom nad-
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hernom essaye o Rankeho Dejindch pdpeiov
prichadza aj k re¢i o viere v Sviatost Oltarnu
a mysli v sivise, Ze prirodna teologia prave
tak ako zjaven¢ nabozenstvo nemajii charak-
ter postupujicej vedy; ich hodnota je nad
hmatatelnym a uchopitelnym, ako to moze
robif pokusne Iudsky duch, Kresfan piateho
storo¢ia s bibliou v ruke nie je ani v lepiom
ani v horsom polozeni ako krestan devatl-
nasteho storocia s bibliou v ruke. Ani najme-
nej na tom nezalezi, ze kompas, knihtlaciar-
gke umenie, pusny prach, parna sila, plyn,
stiepenie proti sypaniciam krav a lisic inych
objavov @ vynalezov, o ktorych 5, storocie
nevedelo ni¢, 19, storoc¢iu si beiné veci, —
Ak uvazime, ze Tomas Morus bol ochotny ist
pre nduku o premene Krista v Sviatosti Oltar-
nej na smrf, tak musime vyhlasif za mozné,
ze td dogma premdze nakoniec wvsetkych od-
porcov, — Morus bol muZ vynikajiceho na-
dania, Mal ohladne tej veci to isté poucenie,
aké mame my, alebo aké bude vobec poruke
vtedy, pokym stoji svet: — text Pisma, Ne-
urobil sa a nie je myslitelny nijaky pokrok
vo vede, ktory by mohol rozmnozit to, ¢o
nam sa vidi ako prevladajica sila dévodov,
hovoriacich proti skuto¢nej pritomnosti. Preto
vyhlasujeme sa za neschopnych pochopif,
preco by nemali muzovia, ktori su ¢o do vy-
reénosti a schopnosti rovni jemu, vybranému
vzoru ludskej midrosti a ctnosti, sthlasitf aZ
do konca sveta s vierou Toméasa Morusa”.
Experimentdlna wveda meméze hovorif
proti Eucharistii ni¢, Vyssia veda musi hovo-
rif vietko v prospech viery v Sviatost Oltarnu.
Ci nemusi potvrdif texty biblie? Ci neuznava
jedineénu vysku zjavu Kristovho, o ktorej by
bola treba pochybovaf, keby sa bol vyjadril
nesrozumiteIne ohladne otazky Sviatosti Ol-
tarnej? Nemusi veda uzatviraf z posobeni na
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prapriéiny? Aj povera moze vytvarat sily.
Lez nanajvys priechodny fanalizmus, horuc-
kovilé sily, Vsetko nepravé odumiera vzdy
znova, bo stoji v rozpore s najhlbsimi zdkon-
mi skutocnosti, Viera v Sviatost Oltarnu zije
skoro tisicdevitsto rokov v hlavach duchov-
ne najvyssie stojacich; kult Eucharistie roz-
viiuje neprestajne obrovské sily odusevne-
nia, obety, odovzdania, Z velkosti u¢inku mu-
si veda wuzatvarat na velkost a pravost
povodu.

Ja som chlieb zZivota! Kolko prijati Kri=
sla, kolko triumfov nad smrtou a diablom. Aké
vitazstvd nad vSetkym pominutelnym pri po-
stavach ako Pavol, Bernard, Franlisek z Assi-
si, Vincent z Pauly! Aké dalsie pésobenie na
zemi cez storocia tiez aj po odtirhnuli sa od
zeme! A kolko smrti hovori z celkovych vys-
ledkov snazeni takého Augusta, Diokleciana,
Napoleona! Mysleli si, Zze armddy, zikony,
obsadzovanie krajin, cisarske preukazovanie
priazne zaistuju velkost @ trvanie — koniec
vsak su sutiny a plesen!

Boh si voli pre pritomnost medzi Iudmi
najjednoduchsie formy, Vykupitel sveta sa
nenarodil v svetovom meste, lez v krajinskom
hniezde Betleheme; narodil sa nie ako kra-
Tovsky syn s mocou nad vojakmi, akadémia-
mi, zastupmi uradnikov, lez v stajni ako diefa
chudobnych rodi¢ov, Este jednoduchsi je spo-
sob bytia jestvovania Boha medzi Tudmi v
Eucharistii, Tie podoby maju nanajvys vy-
chovny vyznam pre Iudstvo: Najvdgsie poso-
benia pochadzaju nie z vonkajSej nadhery,
lez z jednoduchosti a zapretia seba, z ticha a
samoty, Velké voli si podoby obety, aby pov-
zbudilo k obete, Velké si voli betlehemské
podoby, aby mali nasli fazku a predsa znova
aj lahku cestu betlehemski k velkosti,

Nijaky pekny Statny Zivot nie je mozny
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bez Iudi zvlastnej obetavosti. Tisicero diel
uprostred slzavého toho udolia su préave tak
potrebné ako z druhej strany su uskutoc¢nitel-
né len obetavymi hrdinami, Ani plnenie tuciu
povinnosti nemoéze postradat natrvalo inSpira-
cie hrdinskych prikladov. Aj Goethe hovori:
Najvyisie tu na zemi je obetovanie; je ono
stthrnom vSetkych clnosti. Kde je vSak viac
povzbudzovania k obeti, ako pri najvacsom
obetujiucom svetovych dejin, ako pri tom,
ktorého cesta a zdrzovanie sa medzi nami ho-
vori, Ze najvacsim dielom lasky je obeta, ze
obetou nevinni mo6zu pykat za vinnych, moézu
nevinni svolavat pozehnanie na Iudslvo. V&ak
kdeze ma korene idealizmus {ych mnisck, ¢o
ako anjeli charity spalujui svoj Zzivot v nemoc-
niciach a azyloch uprostred najhnusnejsich ne-
moci a najhroznejiich netvorov? Kde ma ko-
rene idealizmus nespocetnych kifazov a misi-
onarov, klori ziji v prvom rade nie pre seba,
lez pre inych? Co dalo sily milibnom vydrzat
uprostred pekla bitinkov, nasadit Zivoty a krv
za vasf? Co prek&aza teraz milibnom fazky zi-
vot preklinat ako bez smyslu, staf sa anar-
chistami, revolucionarmi — ¢o iné ako kazen
o obete toho v bezhranitnej obetavej laske
prebyvajiceho Boha s nami?

Je znamy obraz Rafaelov — Dispula —.
Vyzera to, ako by strhli zaclony, ako by od-
sunuli pestré kulisy smyslového sveta, a sta-
ne sa viditelnym stred sveta, — Boh s nami
v monstrancii na oltari, — o ktorej rozjimaju,
ktori velebia a ktorej sa klafaju mudri a
skromni sveta, predmet obdivu aj pre nebo!

Vpravde Iudstvo ma vsetky pri¢iny vele-
bif Boha medzi nami veéne novymi chvalo-
spevmi. NajsilnejSie a najlepsie v sitkrom-
nom a verejnom Zzivote Iudstva pochadza od
tych, ¢o nachadzaji svoje najnadhernejsie in-
§piracie, svoje najmocnejsie sily,
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NASE NADEJE.

O zafatych pdstiach cisdrovych
a o jasote chuddcika bozieho.

Borba o pokoj v Stoi a v katolicizme.
Dr. Milan Chladny Hanos.

Aj stoici sa borili o pokoj. O pokoj vo
viastnej dusi aj o pokoj na celom svete, Ale
zvlast o ten ndas vlasiny-najvlastnejsi pokoj,
o pokoj vo vniuitri, v dusi.

A nie anj ¢udo, Ze sa on stoici borili. Ani
to ne ¢udo, ze sa on borili tak huzevnate, tak
mimoriadne doésledne, tak ozaj aZz fanaticky,
lebo ved ich celé filozofovanie beolo skoro
vyluéne usmernené len k praxi, k etike: no
a v zivolmej praxi, v zivote sa kazdy rozum-
nejsi pozorovatel hned po niekolkych kro-
koch stretne s bezvynimoéne vernym sprie-
vodcom ¢loveka, s tuzbou, s nepokojom, Nie-
to okamihu, kedy by sme po nietom netuzili:
ked nie po inom tak aspoi po tom, aby sme
v tomto stave spokojnosti mohli zoirvat ner
veky. (Ziadost iste tiez nie mald, ked vieme,
%e Casom sa vsetko tu na svete meni, nevy-
hnutne iste). A koneéne, ked sme kritickejsi,
ani len zotrviznie v jednom stave si nevieme
uprimne priaf, lebo ved velmi dobre vieme,
ze tasom nas vsetko unudi, vsetko-vselko, i
tie najvyberanejdie umelecké pdzitky, o niz-
Sich slastiach ani nehovoriac.

Nie teda ¢éudo, hovorim, Ze sa praktlicki fi-
lozofi-stoici az fanaticky kicovite drzali toho
zivotného frontového useku, na ktorom sa
vybojiva boj o Iudsky vnatorny pokoj, o
uspokojenie vnatorné, teda vlastne o blazen-
stvo, o sfastie, Je to tuzba taka stard ako Iud-
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stvo samo. Clovek mé vo svojej vlastnej pod-
state strasnti vzpruzinu, hrozné pero, kloré
mu neda nikdy pokoja, nikdy, kym len Zije.
Ak stari hovorili o ,,nespokojnosti srdca Iud-
ského, kym len nespocinie v Bohu" (Augus-
tin), ak zas novsi hladaju , okamih”, klorému
by holo hodno zavolat: ,Zotrvajze! Si taky
krasny!” (Goethe), ak este novsi zistuju v ¢lo-
veku ,vinu cnenia” alebo sa zufalo Zalujui, Ze
su ,odstudeni k vecitej Zizni" (Smrek) a skla-
daju strasne drasajuce ,symfonické bdsne o
veénej tuhe" (V. Novak) — vidy vtedy nic
iného nekonaju lako poc¢uvaf pozorne utajené
vinobitie najhlbSej I'udskej podstaty a davat
mu vyraz nemohicnymi prostriedkami I'ud-
ského umenia,

Je to mnaozaj nie¢o hlbokého, nesmierne
hlbokého v nds, ta nasa tiZba po vnutornom
vyrovnani, po pokoji a tak vlastne az po
Sflaslnom stane zivota, po Stasti, (Nie div, Ze
jedna z mnajmocnejsich modernych filozofii
prave tu prilozila sochor a na tomto mieste
dufa, Ze najde zahrabany kamefi mudrosti.
Blondel), KedZe je to vSak v nds nieto mi-
moriadne hlbokého, tak teda, prirodzene, i
prostriedok na ukojenie tejto hlboéiznej tiz-
by musi maf svoj poévod v hlbpéinach, musi
ist az k zdkladom Tludského a vsesvetového
bytia, Preto si aj stoici mimo etiky velmi nar
Siroko vsimaju najprv ,fyziku”, nasim nazvo-
slovim vyjadrené: filozofiu ,prirody” v S3ir-
Som slova smysle, to jest filozofiu nezivej pri-
rody, filozofiu zvierat, filozofiu éloveka, filo-
zofiu o osude celého sveta, teda usiluju sa
odpovedat najprv na vsetky SirSie (teda ,,me-
tafyzické”) otazky o vietkych veciach na sve-
te a vylstuji az do Spekuldcii o smysle celé-
ho sveta, celého kozmu, poéitajic do toho
i ¢loveka i bohov i najvyssieho Boha i ne-
znamy Osud.
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Ich postup — ako si vysvetlit vietky ve-
ci nia tomto svete a ako na zdklade toho najst
vnutorné uspokojenie, zastavif nas vecny ne-
pokoj — je velmi striezlivy, usiluje sa byt
velmi ‘objektivny, ,vedecky” bez akychkol-
vek predsudkov, takZe sa im aj naozzj poda-
rilo sostavif taku presved¢ivi nduku, ze naj-
schopnejsi vodcovsky ndrod staroveku Rimea-
nia stali sa ako by az uradnymi zastancami
nauky stoickej. Ba iaj cisari, zvlast cisari dru-
hého storocia, riadili sa tou naukou,

Cisar Marcus Annius Aurelius Antoninus
Pius (predovSetkym na jeho diele,Myslienky
k sebe samému'* staviame tito stadiu), stoik
na trone, sa takto bori o svoj vnutorny pokkioj,
o &tastny stav svojho Iudského Zzivola:

Co je to td hmota, klora vsade vidis a
vSade na svete na nu narazas? NemoZeme sa
pytaf az do samého posledku, ¢o je to hmota.
Je to €osi ve&ného ¢o spolu s najvyssim , ve-
dicim rozumom" od nekoneéna jestvowvala a
jestvuje. Ako ju teraz pozname, vykawzuje Sty-
ri rozdielne prvky: zem a vodu, vzduch a
ohen. Vsetko, ¢o je hmotné, nam predstavuje
kombindciu niektorych z tychto prvkov, Tie-
to komhbinacie v3ak nijako nie su stale. , Vie-
tko sa tasom meni’, vietko ozaj plynie: nové
a nové veci vznikaji — z prvkov, na ktoré
sa rozpadly veci predoslé.

Co je tlovek? Clovek je kus mdsa, kosti,
krvi plus este priedusnice, potom dych, nesta-
ly-to prid wzduchu m kone¢ne rozum. Telo
sa rozpadne na hmotné prvky, z ktorych bolo
slepené, dych sa rozplynie a rozum sa vrali

* Marcus Aurelius, MySlenky k sebe samému. Pre-
lozil Dr. Miloslav Okél, vydala Matica slovenska 1943.
M, Aurelius zil od r. 121 po 180, panoval 161—180.
~Myélienky"” (lepsie azda ,Hovory so sebou samym")
pisal v poslednych dvoch-troch rokoch pred smrfou. Si
rozdelené na dvanast ,knih”. Prva bola pisana na Slo-
vensku, niekde v tdoli Hrona.
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do ,plodivej sily celku”, do najvyssieho roz-
umu ktorého je len malym vyronom, Clovek
iako taky, ako sebavedoma, povedomim obda-
renda bytost prestane jestvovaf, Z jeho teles-
nych prvkov vznikni zas iné nové bytosti,
vzduch bude pradif zas v inych plicach a
plodiva sila celku bude vysielat zas nové a
nove svoje vyrony do novych Iudskych orga-
nizmov,

Tak sa zdd, Ze jestvuja aj ,bohovia" (im-
perator nie si je toho, aspofi v teorii, celkom
isty). Aj oni st vyronom vsesvetového veéné-
ho rozumu, ale maju ta velkd vyhodu, ze st
nesmrtelni. Oni riadia svet — alebo ak oni
mejestvuju, riadi svet Priroda sama, teda
plnost ve¢nej hmoty, korunovand veénym
Rozumom, Priroda so vietkymi svojimi zéko-
nitosfami tvori Osud,

Pokracovanie.

DO VYSAV.

—
e W ———————

,» Vecnou ldskou som fa miloval.*
Svity Alfonz z Ligouri.

KieZ by nam bolo dopriane obsiahnuf lasku, kto-
rou hori voéi ndm Srdce JeZisovo., Tak nas miloval,
ze hoci by vietci Tudia, anjeli i svéti spojili svoje city
k spolo¢nej laske, nedosiahli by ani tisicu ¢asf z tej
lasky, ktorou nés on zahrnuje. Liska Jezisova k nam
nekoneéne predstihuje nasu sebaldsku, on miloval bez-
prikladne: ,Hovorili o jeho smrti, ktori hodlal podsti-
pif v Jeruzaleme"”. KedZe je Boh, miloval nas venou
laskou tak, Ze od wvefnosti nebolo okamihu, v ktorom
by nebol na nés myslel, alebo kazdého z nas by nebol
miloval: ,Veénou Iliskou som f{a miloval’, Z Ilasky
k nam stal sa élovekom, vyvolil si Zivot plny utrpenia
a smrf kriza; nasu blaZenosf klddol pred vlastnou
slavou, pohodlim, pred vlastnym Zivolom, vietkym
zvestujic, aby ukazal svoju lasku k nam. Ci toto ne-
znamend lasku ratiacu sa k smrti, ktora zahanbuje na
celi vefnost vietkych anjelov a nebeifanov?
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Vyklad svdtého Jdna Zlatousteho.

Vidis, akd mocné je pravda? Usilim zidov vyplauji
sa proroctva, Vyplnilo sa aj proroctvo: prisli vojaci
a polamali kosti ostatnym, av$ak Kristovi nie. Predsa
viak, aby sa zavdacili Zidom, prebodli jeho bok kopi-
jou a tak pohanili uz mftve telo. O zloéinny a svéto-
kriadezny skutok! AvSak nerozfuluj sa a nezavrhuj!
Lebo bolo predpovedané: Uvidia, koho prebodli. No
nielen to. Neveriacim bol tento skutok dékazom, ako
napr. TomdaSovi a jemu podobnym, Preto pramene ne-
tiekly nadarmo, lebo z oboch bola zaloZena Cirkev,

Toto vedia zafiatocnici, ktori sa znovu zrodili skrze
vodu, hoci sa narodili skrze telo a krv. Tu sa zadinaji
tajomstva, aby si — ak pristipis k milostivej ciasi —
tak pristupoval, ako keby si mal pif z onoho boku.
Kto to videl, podal svedectvo a jeho svedectvo je
pravdiveé. . .

Splnilo sa proroctvo: Kosti mu nedolamu; hoci
toto bolo povedané o zidovskom barénkovi, predsa stalo
sa naznakom pre pravdu a v tomto sa viac splnilo...
Lebo ¢o sa zdalo najvdcSon potupou, Stalo sa ctou
pre nase dobro, Prel. J.- B

Mdria druhd ale cennejsia ako Eva.
Swvély Bernard.

Stala sa vietkym v3etko, utinila sa dlnicou, las-
kou najhojnejfou midrym i nemidrym. Vietkym otva-
ra lono milosrdenstva, aby z plnosti jej prijali v3etci,
zajatec wvykiipenie, chory uzdravenie, smutny potese-
nie, hrieSnik odpustenie, spravodlivy milosf, anjel ra-
dosf, konefne Svitd Trojica slavu, Boii Syn Tudské
telo, aby mik nebol, ktory by sa neskryl pred jej te-
plotou,

O, Adam, nepovedz viac ,Zena, kioru si mi_dal,
dala mi zo zakazaného stromu”, povedz skorej: ,Zena,
ktortt si mi dal, nakfmila ma pokrmom poZehnanym".

Madria nasa Matka. ..

O, podivné dielo Tvorcu, 6 nesmierne potesenie
hriegnika. O, Panna, ak Syn tvoj skrze teba sa stal
nasim bratom, & ty skrze neho nestala si sa nasou
matkou? (Anonymus: Tract. de conceptione BMV.)

Prel. Maridn.
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Dvorenie muza zloby.

Zaiste aj teraz spojenci tmy soskupuju svojich
privrzencoy, rozlrusenych po celom svete, organizuju
ich, aby podla svojich zamerov zachytili Cirkev Kri-
stovu do sieti, pripravujic takto pédu pre vseobecné
odpadlictvo... Nech si vo svojej namyslenosti ne-
predstavuji, Ze pre svoju naivnost sa lahko dame zla-
kat do pasce. Ani len zdaleka nas nezvedie oslepujiica
ditha slubov, do ktorych satan zaiste wvstrekuje svoj
jed, Neboj sa, az privelmi je prefikany, aby otvorene
a bez okolkov poziadal o tvoju pomoc v boji proti
Pravde, Pokisa — ako oby¢ajne — starymi wvnadidla-
mi, PrisItibi ti slobodu, potom rovnosf. Potom sa ti za-
liska bohatstvom a obchodom. Ba bude slubovat aj
zrudenie dani a viecbecni obnovu v doterajsom spo-
sobe Zivota., Takto Iahfie zaslrie plasf{ skutoénosti,
ktorit ti v budicnosti pripravuje. Vzbur sa proti vla-
dirom a predstavenym!| — a nam ti dava priklad. Za-
liska sa ti aj osvietenstvom, ntka ti poznanie, vedu,
filozofiu — rozdirenie tvojho duchovného obzoru.
Posmieva sa minulosti a opovrhuje kazdou ustanovi-
zitou, ktord sa opiera o tradiciu. Nasuskdava ti zname
frazy, potom fa po&iva, chvali a povzbudzuje, Naéim
postupit vyssie, priatelu! Budes ako Boh! Napokon sa
s tebou pobavi, ba sa aj zasmeje, Stava sa tvojim dé-
vernym priatefom. Chyti fa za ruku, pevne ti sovrie
prsty — potom fa uZz viac nepusti.

Ci sa my, krestania, tak Iahko prihldsime do jeho
sluzby?... Ci médze byt priatelstvo medzi spravodlivo-
sfou a krivdou? Ci bolo dakedy svetlo spiate s tem-
nosfou? Teda odidte zpomedzi nich, odluéte sa, aby
vas nezardtali medzi pomahacov bezboZnikov, aby ste
nepripravili cestu mufovi hriechu — synovi zatratenia.

Kard. Newman — (Discussions and Arguments.)

Kristus — meditdcia kresfana.

Pre¢o tak mdlo chédpete evanjelium spasy? Ako je
moZno prizmurif ofi a zapchaf usi pri pofuti slov spa-
sy? Kam sa podela va$a viera? A v srdci ani len slaba
I“.l'liba' po nebeskej slavel Keby som mal odpovedaf
jednym slovom, opovézil by som sa vdm vyéitaf ned-
balost v rozjimani! NeméZe vas zachytit ucenie, o kto-
rom ste predtym nerozmysalali.

Rozm¥slat o Kristovi — ako? Jednoducho nepre-
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stajne myslief na neho, maf pred duSevnymi ocami
jeho skutky a trdpenia, Nadim si to zastepif hlboko do
duie — on je ten o ktorom je dostojno rozjimaf, kto-
rému sa mézeme klanaf, s ktorym sa smieme shovaraf
len &o sa prebudime a sotrvat pri nom neskoro do noci,
Ci jeme alebo pijeme, & sme «doma alebo v cudzine,
¢i pracujeme, prechadzame sa alebo odpotivame, aj
ked sme sami alebo v spoloénosti — to sa nazyva
rozmy&lanie. Len v tejto Skole naSe srdcia sa naladia
do ziaducého ténu, Chvastdime sa kamennym srdcom,
tvrdym, sfa beténové autostrady, preto Kristov Zivot na
nas wobec nepdsobi. Bez jemného, citlivého, ba zvuéne
bijliceho srdca sotva sa dozijeme spdsy. Nac¢im ho pre-
robif, ba preoraf, ako pole, prekopat, zavodnif a obro-
bit, zoslachtif, kym z neho nespravime zahradu. Hej,
podobne 2zahradam Raja, prijatelne nédSmu Bohu, za-
hrady, v ktorych néds Boh a Pan sa méie prechddzaf,
ba v ktorych smelo méZe prebyvat. Teda nase srdcia
budi preplnené vonnymi a uZitoénymi bylinami, ne-
beskymi kvetinami — bez ostiiov a tini. Pole neorané,
suché a neuZitoéné sa pomaly zavodni potéctkami Zivej
vody. Podobnd premena sa mé odohrat v naSich srd-
ciach , ak chceme déjst zachrany. Slovom, treba nam
ziskaf, €0 nam od prirody chyba: vieru a lasku.

Ci sa to da uskutoénif (odhliadnuc od pomoci mi-
losti) bez tvprimného a praktického meditovania cez
cely den?

Svéty Peter dobre vystihuje moju mySlienku, ked
vravi o Kristovi: ,Ktorého, hoci nevidite, milujete; v
ktorého i teraz, hoci ho nevidite, verite, a ako wveriaci
budete plesaf radosfou nevyslovytelnou a osldvenou.”
{1 Peter 1, 8).

Kard. Newman.
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