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Frangois Mauriac: CESTY K MORI. Vydalo naklad.
Vyiéchrad v Prahe 1947. Po 85—, viaz. 107.—. Teato
roman vydiel vo Franciizsku r. 1939, Psychologicky roz-
bor dpadkového mestiackeho Zivota je podivne jasny;
autor ide aZ na kored choréb, prenikd splefou hmotnych
nihodnosti a po mravnii podstatu. Temer vietky Mau-
riacove romémnové postavy poznafené sa zifalstvom,
z ktorého daromne hladaji dnik. Je to isty pesimiz-
amus, ktorj sa preédistil a vyjasnil tym, Ze zbavil sa
prifaze jednoznaéného determinizmu. Po umeleckej
stranke Cesty k moru neostidvaji v niéom za doterajdou
Mauriacovou tvorbou. A mySlienkove znamenaji ne-
sporné stipanie.

Rudo Moric: LYZIAR MARTIN. Vydal SSV v Trna-
ve 1947. Patavé pribehy chlapca, ktory sa v Zivote
statoéne uplatni

Jaroslay Janouch: PRO CEST A SLAVU. Vydalo
maklad. Vysehrad v Prahe 1947. Po 117.—, viaz. 142.—,
Je to dejepisny romdn pre mlidez s osoZnym vychov-
nym dé&inkom.

MATURANTOM.

Azda sa eite rozhodujed na Zivotnd cestu, hiadam
citi5 povolanie na reholné khazstvo. Nemal by si
chul rozmnoiif skromnd skupinku slovenskych
~ dominikinov? Ak by si chcel dajaké informacie
o dominikdnskej reholi, obraf sa na Dominikin-
sky klistor, Trenéin, Namestie sv. Anny 15, alebo
Kosice, Misiarska & 6. Zadarmo tam dostaned
krisnu knizku o reholi ,Apoitol Pravdy".

*

V$etkych dctive prosime,
aby laskavo upozoriovali sicich mladikov . na nasu
reholu a tak nam pomahali pri uskutoéiovani usili,
ktoré si Smer vyznadil. Prijimame aj nedtudovanych
mladikov, ktori ako bratia laici modlitbou a hmotnou
pracou podporuji apodtolat bratov khazov.
%

Uprimné Pan Boh zaplaf
vietkym, kiori neuspokojili sa naznaienym pred-
platnjm a velkoduine poslali ndm prispevok na
tladovy fond pre chudobnyech #tudentov.



SMER cez velké prdzdniny nevychddza.

Preto neraéte ho urgovaf.
-
Zmenu adresy
nech nidm zavéas liskave oznamia ti, ktori budé&

od nového skolského roku na novom pésobigti. Ide
najmd o profesorov, uéitelov, §tudentov.

L
Vyuiime vhodné prileZitosti cez prdzdniny
na ziskanie novych Eitatelov Smeru,

Upozorriujme na RADOSTNY ZIVOT

od Vita de Larigaudieho, ktory vedel tak pévabne
posvitil cestovanie, Sport, pobyt v prirode. Vela dobrého
mbZeme tak zrobif. UkaZme sa apoitolm: aj v tomto
smere. Od krasne chapanej prirody ku krasnemu Bohu!

*

Ve!adésfo,iny’m oltarnym bratom oznamujeme,

Ze v blizkom Zase rozpodleme homiletické pracu

Dr. Ligosa: PUTNIKOM VECNOSTIL

Prosime dictivo, aby ju nevracali bez toho, Zeby
sa do nej nepozreli.

P. Dr. Silo. M. Braito, OP:
CIRKEYV.
Tato apologeticko-dogmatickd Stadia o Kristovej Cirkvi
patri do rik kaZdého katolika, aby dobre poznal a od-
dane miloval svoju duchovni matku, v lone ktorej nijde
jasny, vyrovnany Zivot.
Vydala Dominikinska edicia KRYSTAL, Olomoue, °
Slovenska 14. Po 150.—.

Pouzivanie novinovych znémok povolilo Riaditelstvo post
v Bratislave pod & 15.628-1-1947,
Dozorny postovy dirad, Trenéin.
Tla&: Vojtech €elko a spol, Trentin.




Cesty duchounosti.

.Ja som cesta, pravda a Zivot. Ja som svetlo sveta.”

Vhibil som sa do Kristovych, ve&ne svieZich slov
osobnej aj svetovej zéchrany?

Zékladné crty Kristocentrickéfio
plénu.

Poukdzali sme na to,' Ze velkost, krasa a
ifastie ¢loveka je v jeho teocentrickom zaloZeni,
v jeho zamiereni na Boha, ktory je tazisko a
napli jeho Zivota. Toto plati o &loveku uz s pri-
rodzeného stanoviska.

No keby aj najbystrejsi velduch neviem ako
hibal, nikdy by nemohol prist na to, Ze jeho
Tudska velkost moze este vyrastf, Ze jeho pri-
rodzeny teocentrizmus edte mdZe prekrodif isté
hranice, dostat sa do vy33ej, nadprirodzenej
rife a tam sa netuSene rozvif.

Na &o nestaéi rozum, inak mohutna badava
sila, tam pomohlo svetlo nadprirodzeného zja-
venia. Pred ¢lovekom ozZiarilo uteSené obzory,
na ktoré moéze hladief len so sviatym rozochvie-
vanim; otvorilo mu velebni svdtyfiu bozstva
so zadzraénym tajomstvom Trojjedinosti, ktoré-
mu sa nebeski duchovia klafiaji vo vriicnej
extdze a jednostajnom zvelebovani: Svity, Sva-
ty, Svity Pan Boh zastupov!

Nie, Boh nezije v mikvej osamotenosti a po-
chmiirnej neéinnosti. V Bohu je nevyslovna spo-
loénost a nesmierna ¢innos{; Boh je é&ira ¢in-
nosf. On je duch, ktory mysli a miluje. Od veé&-
nosti plodi sebe rovn myslienku, do ktorej
vklada celé chapanie seba a ktora ho celého
predstavuje. Od veénosti vyslovuje Slovo, ktoré
ho dokonale vyjadruje. Od veénosti rodi Syna,
ktorému dava svoju prirodzenost, svoje doko-

! Smer VII, 1—11.
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nalosti, svoj preblaZeny Zivot. Inej myslienky
netreba, bo tito jedind, veénd a absolitna my-
slienka celkom vyé&erpava hlboéiny Boha, prie-
pasf Nekoneéna a veCne ostdva pred nim ako
dokonala predstava jeho samého, ako ,,odblesk
jeho slavy a obraz jeho podstaty”.” ,Cely zZivot
Boha deje sa v jeho vniitri, v nevyslovnom roz-
hovore prvej bozskej osoby s druhou osobou,
nezrodeného Otca so Synom, od veénosti zrode-
nym. Boh mysli a vidi sa vo svojej myslienke
ako by v niekom inom, ale v niekom, kto je mu
taky blizky, Ze je s nim podstatou jeden. Pozo-
rujtic svoju myslienku, hladiac na svoj obraz,
poéivajic svoje slovo, mozZe vraviel vo vytrZeni
rvého a najozajstnejsicho otcovstva slovo, &o
Bévid oul: »Syn méj si ty, ja som fa dnes
splodil.« Dnes! V tento den, ktory nema ani
minulosti ani pritomnosti ani budficnosti, v tento
deri, ktory je veénost, to jest nerozdeliteIné
trvanie nemeniacej sa bytosti. Dnes! lebo Boh
mysli dnes, splodzuje svojho Syna dnes, vidi ho
dnes, po¢uje ho dnes, Zije dnes tym nevyslovi-
telnym &inom, ktory nema za&iatku ani konca.”

No v tomto nie je cely bozi Zivot. Syn pozo-
ruje, ako sa mu Otec bezvyhradne dava. Bez-
medzné darovanie sa Otca Synovi vyvoliva
v Synovi Zivii vdaénost s takym istym bezmedz-
nym darovanim seba. A z tohto vzdjomného da-
rovania ako z jediného pramefia vychadza tre-
tia bozska osoba Duch svity, ich podstatna a
ziva laska. ,Ako Syn vyéerpiava v Bohu vede-
nie, tak Duch svity vycerpiva v Bohu lasku,
a tym zatvara sa kruh bozskej plodnosti a boz-
ského Zivota. Ved EoZe by mal Boh viacej robif?
Kedze je dokonaly duch, mysli a miluje; plodi
sebe rovnii myslienku a s myslienkou lésku,
rovni obidvom. Co by mal eite chciet a utvo-
rit?. .. Boh, bytosf nekoneéna, bytost dobra,

2 %d. 1.3
* Lacordaire, OP, v~konferenénych reéiach
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krasna a zijiica v najplnom smysle slova, je
neomylne dokonald jednota a dokonald mno-
host, jednota podstaty v mnohosti osdb; duch-
princip, myslienka rovna duchu, ktory ju plodi,
laska, rovna duchu aj myslienke, z ktorej vy-
chadza; vSetci traja: Otec, Syn, Duch svity,
rovnako stari ako veénost, rovnako velki ako
nekoneénost, jedno v blazenosti ako v podstate,
z ktorej &erpajii svoje totoZné boiZstvo, dohro-
mady tvoria nevyslovny celok svetla a lasky."
A tito traja jedno si.

Tento tzZasny vnitorny zivot trojjediného
Boha tvori jeho nevyslovnii blaZenost. Nikto
a ni¢ mu ju nezvy$i, ani neumensi. Ani celé
mravné, kultirne, hospodarske, technické a hoc-
aké iné dsilie ludstva vietkych vekov a cely
obrovsky dynamizmus nesmiernych svetov. Boh
re svoje $fastie potrebuje iba seba, aby totiZto

] tym, éim je. Ni¢ viacej a ni¢ menej.

No jednako vo svojej bezmedznej dobrote
obohacuje néas vniitornym trojiénym Zivotom,
dovoluje nam vstipif do svdtyne bozstva, pre-
byvat v nej a ziidastiiovat sa na svojej vlastnej
blazenosti. Tento zazraény plan uskuto&iiuje
tak, Ze néas prijima za svoje deti, za svojich
synov a svoje dcéry.

LenZe pre prijatie za boZie deti, pre tito
bozskt adopticiu nevyhnutna je podmienka, —
ktora ostatne plati aj pri Tudskej adoptacii —
Ze totizto adoptovany musi byt na zdkladnej
arovni s adoptujicim, musi byt z jeho pokole-
nia. Clovek mézZe adoptovaf len ¢loveka, nie
krystal, rastlinku alebo zvieratko, kedZe nie st
z Tudského pokolenia. No my sme svojou pri-
rodzenosfou z ludského, nie bozského pokole-
nia, Akoze Boh, prijimajici nas za svoje deti,
vyplni tento priepastny nepomer? Tajomnou
ii¢asfou na svojej bozskej prirodzenosti, na svo-
jom vlastnom Zivote, ktori volame milosf. Ta

' Tamtiez.
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prenikd najvnitornejsie hlbiny ludskej duse,
¢loveka zastepuje na Boha, pridruZuje ho k pre-
svitej Trojici a tak posobi, Ze Boh zZije v élo-
veku a clovek v Bohu. ,,Ak ma niekto miluje,
zachova moje slovo, a m6j Otec ho bude tiez
milovaf. Prideme k nemu a budeme u neho pre-
byvaf." Bozia laska sa rozlieva v nasich srdciach
skrze Ducha sviitého, ktory je ndm dany.”*
Milost, pridruzujic éloveka k Bohu, nijako ne-
nartSa zdravy zaklad ludskej prirodzenosti;
zachovidva ho nielen neokypteny, ale este ho
pozdvihuje do netusenych vysok, boisky zo-
slachfuje a umociiuje. Taka prevzacna hodnota
je tato tajomnad u&asf na bozskej prirodzenosti,
Ze jej najmensi stupefi vyvysuje &loveka nad
vietko stvorené, nad najvédcésie divy prirody,
nad najvelkolepejsie umelecké diela, nad naj-
mohutnejsie vyplody techniky, nad najhrdin-
skejsie prirodzené &iny a najziarivejiu é&iro
Tudskd mravnii velkost. Velduch svitého To-
masa Akvinského vyjadril to jednoducho: ,,Dob-
ro milosti jedného je vacdsie ako prirodzené
dobro celého vesmiru."” A ako by aj nie? Ved
milost nds zboZifuje, dava nam bozZskd trans-
faziu, vstrekiva do nas troji¢ny zivot. Tak ko-
luje v nas vedla ludskej materinskej krvi aj
bozska otcovska krv milosti, takZe sme skrze iiu
naozaj z bozského pokolenia, adoptovani, no za-
to pravi synovia boZi a pravé dcéry bozie, sme
zvniitra pretvoreni. Ni¢ zo dravo ludského ne-
stracame, len obohateni sme bozZskym. Stavame
sa bohoélovekom, ktory, pravda, dalej ma ob-
medzené rozmery tvora, no spolu zihdastiiuje sa
na nekoneénom Zivote Boha, ktory prenika pod-
statu jeho duse. Sme javiskom zazraénych de-
jov, veéného kolobehu Zzivota svetla a lasky
troch bozskych oséb. V dusi mame zadiatok
neba, lebo ako svity Tomas prizvukuje, milost
5 Jan 14, 23,

¢ Rim. 5 5.
7111, 113, 9 k 2.
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je pociatok nebeskej blaZenosti. Mystici, ktori
vriicne prezili pritomnost Trojjediného v sebe,
radi vravievaji, Ze dusa je Zivym nebom.
A svita Margita Maria zajasala: ,,Mam a nosim
so sebou vidy a vsade Boha svojho srdca a
srdce svojho Boha.” Hla, mocne prezivany nad-
prirodzeny teocentrizmus, hlboko povedomé
spojenie s Bohom milosfou.

Boh stvoril prvého &loveka s touto nadpri-
rodzenou teocentrickou stavbou. Nechcel, aby sa
ho élovek len zvonka dotkol a zastavil pred svi-
tyfiou bozstva. Adamovi dal milost, nadpriro-
dzeny teocentricky prvok, zivy zdklad a Zivé
svedectvo bozieho synovstva, Zeby ho mal nielen
on, ale aj celé Tudstvo, ktorého bol predstavi-
telom. No Adam hriechom, najosudnejsim revo-
luénym prechmatom svetovych dejin, zradil bo-
Ziu myslienku o é&loveku, ktorti Boh v neznej
laske vyjadril vo veénom Slove, vo svojom Sy-
novi, pravzore vietkého, bo v fiom a podla neho
je vietko utvorené.

Syn, skrze ktorého Otec silou Ducha svité-
ho, ich spoloénej lasky, utvoril plan na posvi-
tenie prvého ¢loveka a celého Tudstva, obnovuje
zradeni boziu myslienku. Najsvitejsia Trojica
stvorila ¢lovedenstvo, ako je v podstate nase
z mdsa, krvi, kosti, s telesnou a dusevnou stav-
bou, podobnou nasej; spojila ho s druhou boz-
skou osobou Slova. Tak veény Bozi Syn tajom-
stvom vtelenia stiva sa v ¢ase dokonalym éElo-
vekom. Pritom nié¢ neumensuje zo svojej boz-
skej Velebnosti, ktora je aj po vteleni priam
taka nekoneéne vznesena, ako bola predtym.
Vteleny Boh éize Bohoélovek je Jeiis Kristus.
V fiom boiské a [udské spojené je v jednote
nad pomyslenie. V jednej a to boZskej osobe
bez smieSania spojené sii dve prirodzenosti:
bozska a Tudska. S bozstva stekd nekoneény
prad bozieho zivota do Kristovho &lovecenstva,”

* Porovnaj na schéme pod trojuholnikom obdiZnik
s vyéiarkovanou zAvitnicou.
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ktoré je plné milosti a pravdy.” Preto svity Pa-
vol pouziva o Kristovi mohutné vyrazy: ,,V riom
skryvaji sa vietky poklady miidrosti a vedo-
mosti...” Ved v riom, v jeho tele prebyva
vietka plnost boistva.”" Uzasna skutoénost!
Nikdy v Tudskych dejindch nebola a nikdy ne-
bude taka nesmierna nosivost v é&loveku ako
v Jezisovi Kristovi. Do jeho svdtého ¢lovecen-
stva sloZena je cela tarcha bozskej plnosti a to
v takom dzkom spojeni, Ze mu patri boZska
pocta. Clovek neméze byt viacej povyseny. Je-
71§ Kristus, plny milosti a pravdy, stoji na ve-
lebnom vrcholci stvorenstva a vekov.

Ale Boho¢lovek JeZid Kristus vlastni napla
bozského zZivota vzhladom na obnovitelsky plan
fudstva. S veénych vrcholcov boZstva steka nad-
prirodzeny Zivot na jeho svdté ¢lovecenstvo
v neohraniéenej miere, aby sa vo vdéSej-mensej
miere rozlieval na jednotlivcov nového [udstva,
ktoré Otec v fiom ako veénom Slove vyplanoval
a ktoré nim zaéina.'” ,,Otec Pdna nasho JeZisa
Krista v riom si nds este pred stvorenim sveta
vyvolil."” Iba skrze Boho&loveka Jezia Krista,
vlastného a jednorodeného Syna Bozieho, sta-
vame sa adoptovanymi boZimi synmi a dcérami,
vstupujeme do bozej rodiny, dostdvame nadpri-
rodzeny teocentricky zaklad. Nadto aj samu
milost, ktord ndm dava tieto ohromné hodnoty,
dostavame skrze Jezisa Krista; on ju nielen md
pre ndas, ale aj ziskal ju pre nas svojim nevy-
povedatelne plodnym Zivotom a vykupitelskou
smrfou. Iba v fiom a z neho ju méZeme nadieraf.
.Z jeho plnosti sme my vsetci prijali.”"*

Teda Boh si nas vyvolil v JeziSovi Kristovi
za svojich synov a svoje deéry a za jeho bratov
a sestry. Tym naSe podvodné, nadprirodzene

* Jan 1, 14.
10 Kol. 2, 3.
" Tamtiez 9.
2 Porov. priestor pod obdlznikom s bunkami.
3 Jén 1, 16.
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teocentrické zaloZenie dostava novd, svojraznu,
kristocentrickit pecat a cely teocentrizmus za-
zraéné zvyraznenie v kristocentrizme. A tak Je-
Zi§ Kristus je podla boZich zimerov jedina moz-
na cesta k Bohu, k splneniu pravého Zivotného
smyslu. Vari teraz lepsie chipeme bozZsky seba-
vedomé Kristove slova: ,,Ja som cesta... Nik
neprichadza & Otcovi, ak len nie skrze mrna.”"!
K Bohu vedie iba kristocentricka cesta; mimo
nej je bladiace putovanie bez dfnosti na do-
siahnutie pravej blaZenosti. Nijaky kult prirody,
nijaky néabozensky naturalizmus v rozmanitych
podobich neméze nahradif nase velké povolanie
v Kristovi JeziSovi.

Zivot mimo Krista je nedésledny, nevypra-
covany, naStrbeny; nejde cez plnd, neposkvr-
nenit pravdu, mad na sebe flaky nespravnosti,
1zi. Aj keby sa neviem ako jagal sldavou, mocou,
velduchovosfou a inymi prirodzenymi hodnota-
mi, jednako len pomimo Krista chyba mu ne-
vyhnutné zamierenie na priepastné vnitro tro-
jicného zivota, na ktoré iba kristocentricka Sip-
ka zaostruje ludské Zivoty. Nie podaromne Kri-
stus prizvukoval: ,.Ja som pravda... Ja som
svetlo sveta. Kto mna nasleduje, nebude krdéaf
vo tme, ale bude mat svetlo Zivota.*" Preto prv
& neskér musi sklamat kazda vzdelanost, tech-
nika, kazdé hospodarstvo, kazdy svelonazor a
vonkoncom vsetko, &o nie je kristocentricky
riesene.

Zivot bez Krista neméze byf plnym rozvitim
Zivotnych sil podla bozej myslienky o é&loveku;
len Zivorenim alebo smrfou. Lebo ked nis Boh
povolal pre nadprirodzeny Zivot v JeZisovi Kri-
stovi, nemame pravo ostavaf na prirodzenej Zi-
votnej tdrovni. Kristus vravieval, Ze prisiel, aby
sme mali Zivot a vidy hojnejiie ho mali. ..Ja
som Zivot." Bozsky dynamizmus milosti, ktorej
nevyéerpatelnym Zriedlom je svaté Kristovo

" Jin 14, 6. ' Jan 8, 12.
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éloveéenstvo, ma pracovat a kolovaf v obnove-
nom l'udstve, prenikaf cely Zivot jednotlivca aj
spolo¢nosti, vietko obnovit v Kristovi, vsetko
posvitif jeho bozskym Zivotom, ¢&i sa to silné
idery kladivom u robotnika alebo jemné pohyby
operaénym nozZikom chirurga, & tvrda hmotna
prica nadennika alebo duchovny timor pri hiba-
ni univerzitného profesora, & drobné starosti
matky alebo v Bohu rozliata kontemplicia mni-
cha. Kristus stoji pred kazdym vekom, zamest-
nanim, povolanim, pred kaZdou Zivotnou sloZ-
kou, pred kazdym ludskym prejavom, slovom
pred vietkym a do vietkého mocne vola: ,,Ja
som zivot."”

Preto vsetko, vonkoncom vsetko méa smero-
val na Jezisa Krista. On je stredobod vsetkého
jestvovania a diania, tistredna os celého ludstva
a celych svetovych dejin, okolo ktorej sa vietko
otada,' & si to dakto tprimne zeld alebo po-
chabo sa proti tomu vziera. On je nesmrtelny
kral sfdc aj vekov, ,fen isty vcera i dnes i na-
veky",'" a preto vzdy éasovy, jednostaj bozsky
sviezi, vZdy blizky kazdému éloveku a kazdému
storoéiu, jediny trvanlivy, neotrasiteIny a uspo-
kojujuci zaklad Zivota jednotlivca aj spolo¢no-
sti: ,,Nikto nemézZe poloZif iny zdklad ako ten,
¢o je polozeny, a to je Jezis Kristus.""" Mimo
necho niet pevne podloZenych zivotov, mimo
neho vsetko postavené je ako dom na pieskuy,
a preto prv & neskdr sa nevyhnutne zriti.

(n A tak okolo tejto osi cez storodia buduje sa,
}sﬁe a mohutnie so dfia na defi, ba s minity
na mindtu tajomné Kristovo telo, ktoré s nim
tvori jednotu, ktorého hlavou je sam JezZi§ Kri-
stus a my jeho tajomné ady, oZivované a na-
pliané jeho nadprirodzenou milosfou, &o nas
robi jeho bratmi a sestrami a skrze neho boZimi
synmi a dcérami. M4 vidite[ny, spoloéensky,
organizaény ramec spolu s vnitornym duchov-

‘" Porovnaj na schéme kristocentricki os a velka
zavitnicu okolo nej.
i 2id 13, 8. 1% 1 Kor. 3, 11.
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nym, nadprirodzenym ustrojenstvom, v ktorom
Duch svity, Duch JezZisa Krista rozprudzuje
Kristovu milost. Tato mohutna, vekovita Ziva
stavba rastie do svetovej a &asovej Sirky (ex-
tenzivne) pokrstenim novych jednotlivcov, kto-
ryvch krst pripdja na kristocenticki os; spolu
rastie do hibky (intenzivne), ked do jednotliv-
cov vtekd nova davka milosti, Kristovho Zivota,
trojiéného Zivota najmé skrze sviatosti a do-
slednym krestanskym zivotom. Takto rastie
Kristus vo svojom tajomnom tele, vo svojej
sviatej Cirkvi v dejinich. Ked dosiahne ,,mieru
plného vzrastu”'® vo svojej Cirkvi, skonéia sa
svetové dejiny. To bude chvila dokonalého pre-
sunu Kristom vyktipeného a bozsky obnoveného
lTudstva do veéného Otcovho kralovstva, kde
budeme hladiet na Boha s tvare na tvar v plne
rozvitom kristocentrizme, velebit nesmiernu bo-
ziu lasku, vnoreni do neopisatelnej blazenosti
troch bozskych oséb.

Keby é&lovek dvadsiateho storoéia, ktory sa
neraz tak Sialene Zenie za preludnou velkosfou,
éo ho vzdy viacej vnitorne rozvftava, pochopil
kristocentrickti velkosf, pre ktorti je z boZej
stedroty povolany! Ako mocne by pocitil, Ze
jeho straine smidna tizba po velkosti a blaZe-
nosti tak prehojne a nad olakivanie napliia sa
v déslednom kristocentickom zamiereni Zivota!

Ostava nam, aby sme takto vSeobecne na-
értnuty kristocentricky plan rozvifiali podrobne

a v jednotlivostiach so Zivotnym uplatnenim.
Brat dominikdn.

,Tloja“ svédtd omsa.
Charles Grimaud.

IV.

Tu wvidime, ie pravdy, obsiahnuté v predchddza-
jacich kapitoldch, vyjadrené si aj v liturgii svitef
omiovej obety, ktord ndm to takto mocne poturdzuje.

1 Ef. 4, 13.
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Svité omsa je uskutoénenie obety
tajomného Krista.

Cela tato nauka, vysvetlovana od zaéiatku
tohto diela, konkrétne sa uplatiiuje a uskutog-
fiuje pri sliZeni svitej omse. Prave pri oltari
obnovuje sa kalvarska obeta, pri oltari nekrva-
vé, zato ozajstné obetovanie opakuje sa priéi-
nenim tajomného Krista,

Ked teda svidta omsa uskutoénuje tajomné
obetovanie, musi matf vo svojich obradoch a for-
muléch, ktoré pouziva, smyslové vyjadrenie
nadprirodzenych dejov, o sa v nej splhajd.
KedZe my udy so svojou Hlavou, najvy$§sim
Kfazom, ozajstne obetujeme svrchovand poctu,
akoZe by to mohlo byf, aby sa nasa iloha spo-
lutiéinkujicich a obiet neprejavovala pri naj-
svitejSom obetovani tela a krvi Jezisa Krista?

Preto Cirkev nezabudla nim jasnymi vyraz-
‘'mi naznadif nasu dlohu v prindsani oltarnej
obety. UkdZe nam to pozorné sledovanie omso-
vych modlitieb a obradov. Posvitna liturgia
musi k naukovym dékazom, vyslovenym v pred-
chadzajiicich kapitoldch, pripojif praktické a
takre¢eno hmatatelné potvrdenie, ktorého vaz-
nosf je nesporna.

Nase liturgické studium obmedzi sa
na hladané dokazovanie.

Neéakajme tu dplna 3tadiu o liturgii svatej
omse. Prekrasne knihy boly uverejnené, na kto-
ré mo6zu sa vyhodne obratif veriaci, ¢o taZia
poznaf dejiny svitej omse, smysel kaZdej jej
modlitby, sposob, akym ju sledovat.’

! Porovn. Legons sur la Messe od Batiffola, Pariz,
Lecoffre. — La Sainte Messe, Notes sur sa Litur-
gie, od Dom Eugena Vandeura, Pariz, Gabalda. —
Méthode Liturgique pour assister au Saint-Sacri-
tice de la Messe od kanonika Le Moinga, Pariz. —
Z nadich: Nezndma obefa od Brifaka, Kodice, Ver-
bum, — Z &eskych vydani: Mse svatd od P. Dr.
Calu, OP, Olomouc, Krystal. — V hlubindch obéti
od Zundela, Olomoue, Krystal
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Toto dielo ide za zvlastnejsim cielom: uka-
zat fidu tajomného tela, to jest veriacemu
v stave milosti, Ze Kristovo obetovanie je ,,jeho”
omsa. Liturgie dotykame sa v nasledujticich
riadkoch len v ¢astiach, v ktorych zdéraziuje
tito pravdu.

Ked veriaci jasne pochopia, ze Kristova
omsa je ,ich"” omsa, ked buda dobre pouéeni
o svojej osobnej spoluprdci na nekoneénej
pocte, vtedy budiit mat pravé poznanie o oltér-
nej obete, budi sa citif mocne pobadani, aby
vnorili sa do jej divov, bo potom budid mat
ozajstni vediicu nif na osoiné sledovanie auto-
rov, o ktorych zmienil sa zadiatok tohto tseku.

Co ndm ukaze omsova liturgia.

Formuly a obrady svitej omse umoznia nam
zistif uskutoénené Styri pravdy:

1. ze Kristove ady obefujii s nim;

2. Ze tieto tidy obefujii sa s nim;

3. ze viditelny a druhorady kiaz pri oltari
je stcasne #d tajomného tela, zi&astiujici sa
v obetovani za svoju osobu, nds tiradny zdsfupca
a zdstupca Kristov;

4. 7ze neviditelny Kristus je najuvy$si a
hlavny Kriaz.

Vyrazy, ktorymi obetujeme
s Kristom.

Liturgia svidtej om3e je bohati na slova,
ktoré vyjadruji, Ze sviatd omsa ndm patri, Ze je
nasa obeta. Jedno z nich ako by shfialo vsetky
ostatné, Kfiaz naozaj hovori pri obriteni sa
k veriacim: ,Modlite sa, aby Boh milo prijal
moju a vasu obetu."* Cirkev neboji sa opakovat,
Ze najsvitejSej Trojici obetujeme obetu, ktora
je nasa.

Tito zikladna pravda usmerfuje celé obe-
tovanie,

Pri obetovani kalicha text takto zneje: ,,Obe-

? Orate fratres.
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tujeme ti, Fane, kanch spasema L1turgia na-
stoji na slove ,,obetu;eme , ktoré ktaz viac raz
opakuje: r:]m: sviata Trojica, tito obetuy,
ktora ti prmasame * PoniZene fa prosime,
aby si rmlo prijal tiito obetu, ktori ti prind-
same. ..

Ci toto opakovanie nie je vyrazné? Nemé-
Zeme pochybovaf o nasej spolupraci s kiazom
pri oltari.

Jednako niektori veriaci mohli by si myslief,
Ze kiaz vravi ,my", ako by povedal ,ja", ako
sa jednoducho hovorieva, pouZivajic ,,velicen-
ské mnozné é&islo”, €o pouziva napriklad papez,
ked sa obracia na katolicky svet, alebo biskup,
hovoriac: ,Nasi najmilsi bratia..."

No Cirkev, ktord nema rada dvojsmyselnosf
a ktorej zalezi na tom, aby nalezite zdéraznila
tato velka pravdu o spolutid¢inkovani celého
tajomného tela pri obetovani, urobila patriéné
opatrenia, aby ukézala, Ze slovicko ,,my" zahffia
vo svojom rozsahu vsetky duse, milostou spo-
jehé s Kristom,

Pri obetovani, ked kilaz obetuje kalich, litur-
dia objasfiuje najprv slova ,,obetujeme ti" po-
sunkom, ktory zdéraziuje ich vyznam, Pri slav-
nostnych svidtych omsiach diakon pozdvihuje
kalich spolo¢ne s kiiazom a vyslovuje s nim
nahlas oll;etovacm formulu: ,,Obetujeme ti...”
Teda slovo ,,my" je ozaj mnozné é&islo; ukazuje
dve osoby, z ktorych jedna, diaken, zidastiuje
sa na svidtom tikone ako zastupkyna vietkych
veriacich.

A kto by este pochyboval o mnoZnom éisle
slova ,my", nasiel by aj v niektorych inych
textoch svitej omse ziadané objasnenie. Pred
pozdvihovanim viaceré litu:gické slova presne
naznaéujd, Ze slovo ,my" oznaéuje kiiaza a cely
krestansky Tud, obetujici svata obetu s JeZiSom

? Obetovanie najsvdtejSej Trojici pred Orate fratres.
* Zaciatok kénonu.
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Kristom, hlavnym Kiiazom. Pri spomienke na
zivych kiaz naozaj vravi: ,,Rozpomeﬁ sa, Pane,
na sluiobnikov svojich, za ktorych ti obetu;eme
alebo ktori ti obetuji tato obetu chvaly..

Trocha neskor, ked kiiaz vzfahuje rulqr po-
nad kalich, ktory ma premenif, vravi: , Prosime
ta teda, Pane, prijmi smiereny fifo obetu sluzby
nasej, ale i ce};f rodiny svojej..."” Ci to jasne
nenaznaéuje, Ze obeta je dielo celého tajomného
tela, oznageného tu vyrazmi ,celej rodiny
svojej"?

Cirkev hned po premeriovani opakuje slo-
vicko ,my"”, imyselne podrobne opisujiic smy-
sel, ktory ma, ako by znova potvrdzovala pred
samym Kristom spojenie celého tajomného tela
s jeho neporovnatelnou Hlavou, pritomnou na
oltari: ,,My, sluzobnici tvoji, aj [ud tvoj svity...
(to jest celé tajomné telo) obetujeme preslavnej
Velebnosti tvojej z tvojich stedrych darov..."

Kénon konéi sa Otfenasom, novym a slav-
nostnym potvrdenim spolutéinkovania veriacich
a Krista pri obetovani. Naozaj ,,bozim navodem
poudeni osmelujeme sa povedaf: Ofée nds”.
NacoZe toto ospravedliovanie: ,,osmelujeme sa
povedat”? Teda formula Otéends je takéd od-
vazna? Hej, Boh ma iba jedného Syna, a tento
Syn, nerozluéne spojeny s nami, svojimi ddmi,
je ,tajomny Kristus”. Preto my vsetci, pripo-
jeni k Hlave, sme tidmi jediného Syna BoZieho.
Nie sme vedla Krista ini bozi synovia v hojnom
pocte, ale sme samé ady jediného Syna, ktory
sam ma ,zaldbenie” a bez ktorého ,ni¢ nemé-
Zeme urobif", ani Otée nd§ povedat.

A tak teda my — vy a ja, poniZeni veriaci,
rozptyleni v tieni chrdmovej lode, zato pozorne
sledujtici obetovanie, alebo aj viacej prostre-
deéne ti, ¢o nie st pritomni a spajaji svoj tmy-
sel so sviatou obetou — spoluiiéinkujeme v roz-

® Modlitba Hanc igitur,
® Modlitba Unde et memores.
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licnej miere na tejto velkej oltarnej obete po-
dla nasho nadprirodzeného postavenia, nadej
osobnej naboZnosti a voble.

Slovom, svita liturgia naim zrejme dokazuje,
ze hlavny Knaz pri svidtej omsi, ktory obetuje
prostrednictvom slaziaceho knaza, je ,tajomny
Kristus”, Hlava a tdy, a to aj pri svojom
vzraste, ktory dosiahol dneska terajsim sosku-
povanim svojich veriacich. Teda my obetujeme
s nim, kaZdy podla svojej tlohy, malej v po-
rovnani s jeho, ale akej velkej, slavnej, uias-
nej, nepredstavitelnej vzhladom na nasu pri-
rodzentt malost!

Liturgické dékazy, ktoré ukazuiji,
Ze celé tajomné telo je obetnym
darom s Kristom.

Odvtedy, & tajomny Kristus obefuje, si-
¢asne aj obetuje sa, lebo kifiaz a obetny dar
tvoria iba jedno pri oltari ako na Kalvarii.

Preto Cirkev svojou liturgiou vidite[ne uka-
zuje, Ze sme fizko spojeni s oltairnym obetnym
darom a obetovani s nim. Naozaj miesa kvapku
vody do vina, ktoré stane sa Kristovou krvou.
Touto vodou sme my. Cujme v tejto veci své-
tého Cypriana: ,,Voda obrazne predstavuje kre-

stansky Iud..., preto nesmieme pri premeno-
vani kalicha obetovat & uZ samé vino alebo
sami vodu ... Obetovat posvitené vino bez pri-

miesania vody bolo by tolko, ako keby Kristus
mohol byf obetovany bez nas; no ked vino a
voda sii smiesané a slagené, len vtedy uskutoé-
fiuje sa celost duchovnej a nebeskej Sviatosti."”

My, ady tajomného tela, sme spoluobetné
dary s nasou Hlavou. Preto Cirkev hned po obe-
tovani chleba a vina, do ktorého primieSanej je
trocha vody, kaZe kiazovi vravief, ktory vidy
hovori v nasom mene: ,,Prijmi nds, Pane, pokor-
nych duchom a v srdci skriasenych, ... aby sa ti
nasa obeta pacila.”

7 List LXIIL
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Keby Kristus-Hlava sam bol obetnym darom,
& by sme potrebovali prosit, aby nds Pan prijal.
Zeby mu bola nasa obeta prijemna?

Teda neobetuje sa ,neporovnatelna Hlava"
oddelena od svojich ddov, ale celé tajomné telo
s fiou. Tiez ma sa predstavit a obefovaf sa cel-
kom poniZene a skrasene, aby bolo prijemné
a tak laskavo prijaté: celkom poniZene, to jest
schuliac sa za Krista; celkom skriiSene, to jest
odstrianiac najmensie pri¢iny roztrzky s nim.
Tak ady tajomného tela budd istotne prijaté
ako obetné dary, bo pojdu so svejou Hlavou,
ktora sa vidy a nekonegne paci bozskej Veleb-
nosti.

Ten isty duch poniZenosti a skriSenosti dik-
toval podivné liturgické formuly, ¢o st hned
po premeifiovani a v ktorych Cirkev prosi Naj-
vyssieho, aby nehladel na slabosti svouch udov,
ale na zasluh)r svojej Hlavy, zeby ]u prijal ako
pruemny obetny dar pri svidtej omsovej obete.

Len éo Kristus sostupuje na oltar, posvitna
modlitba veru zneje prekvapujico prosebne,
kedy by sme sa skorej nadejali na nadsené
vzlety. Kfaz vravi: ,Ra¢ na ne milostivo shliad-
nuf a prijaf ich, ako si raéil prijaf dary spra-
vodlivého sluzobnika svojho Abela, aj obetu
nasho praotca Abrahdma, i td svita a neposkvr-
nenti obetu, ktortt ti priniesol velkfaz tvoj
Melchisedech."

O tomto tiseku oms$ového kanonu pocujme
jedného zo spisovatelov, ktori na|lep§1e: vy-
jadrili myshenku, z necho sa vynarajtcu: ,,Pri
obetovani pripojeni sme boli ako idy Kristovho
tajomného tela k obete hostie a kalicha, ... vlo-
zili sme sa ako pseni¢éné zrnko do hostie a ako
hroznové zrnko do kalicha. »Toto vietko tvori
iba jedint a td isti obetu«, hovori Bossuet. Ked
teda nas Pan, v ktorom Boh Otec méa vsetko
zaltdbenie, je vidy isty, Ze on ho laskavo prijme,
nie je to tak isto s nami, kiori obetujeme sa
s nim. Vedla neposkvrnenej hostie sit iné ho-
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stie, menej ¢isté... Preto Cirkev prosi Boha,
aby jej defom vnukol tie isté rozpoloZenia, ktoré
mali svdti patriarchovia.”®

Cirkev svdti nemodZe sa uspokojif s touto
prvou poniZenou prosbou v prospech tajomného
tela, ktoré obetuje sa ako oéividne nedokonaly
obetny dar. Liturdia s novym nastojenim zmoc-
fiuje sa tej istej pokornej a prosebnej my3lien-
ky: ,Pokorne fa prosime, vSemohtci Boze, daj
si toto zaniesf rukami svojho svdtého anjela
na svoj nebesky oltar, pred tvar svojej bozskej
Velebnosti."

Keby Kristus bol sim obetnym darom, odde-
lenym od svojho tajomného tela, éi by Zobral
priazefi, Zeby ho anjeli zaniesli k Bohu, jeho,
Krila nebeského dvora, ktory sedi podla prdva
na samom trone svojho Otca? Ale ,aby sme
tato obetu, sloZenii sucasne z tela a krvi ndsho
Pdna, z nds samych a z naSich Zelani, urobili
bozskej Velebnosti prijemnejsou, vricne pro-
sime Boha, aby si dal zaniest rukami svojho
sviatého anjela na nebesky oltar. Obavame sa,
Ze nasa obeta bude este velmi nedokonalé,
a obraciame sa na svidtych anjelov, aby tak
istej§ie a rychlejdie vystapila k Bohu".’

Tieto poniZené prosby svitej Cirkvi mame
si kazdé rdno pri svitej omsi osvojoval ako vy-
reéné poudenie. Ked liturgia tolko nalieha, aby
nam umoznila liskavé prijatie u Najvyssicho,
¢ nas uZ tym nenabada, Zeby sme zo vietkych
svojich sil pracovali, aby sme mu boli mili?

Teda pri vsetkych svdtych omsiach hlisa
nim potrebu posvidcovaf sa. Ak chceme obeto-
vaf a obefovaf sa s naSou Hlavou, stivajme sa
jej hodnymi Gdmi.

Denné, vytrvalé, aj hrdinské dsilia nebudd
privela na to, aby nis zrobily sticejsimi zéast-
fiovaf sa na obetovani. Modlitba pri obetovani

® Le Moing: Méthode liturgique pour assister 2 la

Sainte Messe 72—73.
* TamtieZ.
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na sviatok najsvitejSej Trojice podivne wvy-
jadruje tato potrebu zdokonalovania, ktora je
ulozena tajomnému telu, aby bolo obetnym
darom, prijemnym Bohu: ,Posvdf, Pane, tito
prinesenti obetu a skrze fiu nds samych zdoko-
nal pre seba za obetny veény dar.”

Cuzba po cti a laske ako
prirodzené predpoklady ouclov-

néflo Zivota u muzskej mléoeZe.

Dr. Jozef Ligos.

Casto sfazuja si na nezdujem mlddeze o du-
chovny Zivot. Najmi u mladeze muzskej. A ked
aj tento je, casto badaf, Ze prejavy duchovného
Zivota nevychadzaja z vnilornej potreby, Ze
mladeZ nédboZenské povinnosti kond len z tra-
dicie, len preto, aby zadosf udinila Zelaniu ro-
di¢ov, vychovavatelov. Badaf, 7e mladez ma
svoje problémy, ktoré riesi si mimo nabozZenskej
oblasti; Ze problémy naboZenské a 3Specialne
problémy mladeZe bezia rovnobeine mimo seba.
Takto duchovny Zivot mlddezZi nevyriesi tie naj-
paléivejsie otazky, duchovny Zzivot sa jej zda
ako nieo cudzie, &o sa jej zvonku natiska. Du-
chovny Zivot byva mladezi podavany len vo svo-
jej objektivite. A je tolko ako stiahnut kabit
s vychovavatela a natiahnuf ho na objekt vy-
chovy. Mladezi pontikaja naboznost dospelych,
starych. Potom nie div, Ze sa mlddeZ stavia
k naboZnosti apaticky.

Pravda, musime branif objektivny raz du-
chovného zZivota. Ten musi byf u kazdého rov-
naky. Ale to neznamena, Ze by sa preto vébec
nevsimala aj é&isto subjektivma stranka v du-
chovnom zivote. Je zjavné, Ze Boh kazdého é&lo-
veka vedie k sebe svojim spésocbom. Inaksie by
nebol stvoril rozliéné povahy, letory, nebolo by
deti, mlddencov a dievéat, muZov a Zzien, ale
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vietci by sme boli rovnakej povahy, rovnakého
veku, rovnakého pohlavia.

Na tito skutoénosf nesmieme zabudaf ani
pri duchovnom vedeni muiskej mladeZe. 1 ona
ma svoje ustredné Zivotné hodnoty, problémy,
ktoré musime vyrie§if v rdmci nébozenského
zivota. Tieto treba pokresfanéif, na nich treba
stavaf duchovny Zivot.

U muiskej mlddeZe st to najmé dve dstred-
né hodnoty, okolo ktorych toéi sa jej Zivot a na
ktoré treba mat zretel pri jej duchovnom Zivote.
Je to tazba po cti, slave a potom tizba po laske.

Tiazba po cti

Tato prejavuje sa u muiskej mladeze zvlast

tizbou a obdivom sily. .
- Kazdy mladik si vSak napred musi uvedo-
mif, v ¢om spociva ozajstnd sila. Nesfastim
dne$ného veku je, Ze celkom falsuji pochop
sily. Skoro vidy a viade obdivujt fyzickd silu.
Najlepsi bezci, boxeri, Sermovnici, plavei, fut-
balisti sa predstavuja mladezi ako predstavitelia
sily a udatnosti, Pod silou rozumeja silu a vel-
kost svalov.

Ale v tom nemdzZe spodival ozajstna sila &lo-
veka. Keby sme chceli len svaly obdivovaf, mu-
seli by sme to urobit u leva alebo u tigra. Ten
mé& predsa omnoho vid&sie svaly ako najlepsi
boxer. Podobne, keby sila, hrdinstvo spoéivaly
v behu, tak by sme museli obdivovat zajaca,
lebo ten predbehne aj najlepSieho beica. Naj-
lepsi plavec sa musi schovat pred pstruhom.
Ten by teda mal podla toho dostat prvii cenu
v plavani. Ten by mal byt obdivovany a stavany
za ideal mlideze. Keby sa sila mladého ¢loveka
poc¢itala len podla toho, kolkych vie povalif,
poloZif na lopatky, viedy i najvac&si zapasnik
sa musi schovaf pred puskou alebo revolverom.

Keby sa teda sila ¢loveka merala len podla
fyzickej sily, viedy by bol élovek velmi daleko
za nejednym zvierafom, za nejednym strojom,
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daleko za neZivou hmotou. A predsa é&lovek je
korunou, pianom celej Zivej aj nezivej prirody.
Pre silu. Ale nie fyzickd, leZ mravnii. Pre sily,
ktorou sa vie zmocnif sdm seba, ovladaf sdm
seba. To jediné vie dokazaf len ¢lovek. Inaksie,
vo fyzickej sile sa mu vyrovna nejedno zviera.

A prave duchovny Zivot, praktické krestan-
stvo sistavne vedie k tomu, aby sa mlady ¢&lo-
vek stal hrdinom katexochén. Cel4 askéza nie je
niéim inym ako ststavnym Skolenim, aby élovek
ovladal najvidSieho silika: seba samého. Ked
sa duchovny Zivot a vobec kresfanstvo ukéze
mladému ¢loveku v takomto svetle, viedy v fiom
nebude vidief cestu, ktorou sa uberaji slabosski
starci, starenky, precitlivelé Zeny, v Zilach kto-
rych koluje cmar a nie hortica krv, ale prave
naopak v duchovnom Zivote uvidia tvrdd sice,
ale idedlnu cestu, ktorou sa uberajii najvacsi
hrdinovia za svojim idedlom, totiZto: staf sa
ozajstnym hrdinom, sildkom.

Len jeden priklad takéhoto silaka:

Anaklet Gonzales Flores. Mlady mexicky
advokat, ktory roku 1927 speéatil svoj hrdinsky
zivot vlastnou krvou. Za krutého prenasledo-
vania, v ktorom zatvarali kostoly, 12, XII. 1926
takto pisal vo svojom &asopise: ,,Dnes nepolo-
zili sme metrické centy kvetov na oltar nasej
Kralovnej (Matke Guadalupskej). No predsa
nasa Kralovna dostala dnes obetu déstojnejsiu:
pariacu sa krv mudenikov. Dnes pridruzuje sa
k vystrelom pusiek vykrik ,Kristus Kral" z pfs
mué&enikov, prichystanych radostne obetovatf sa
aZ po defi neomylného vifazstva.” Jeho posled-
né slovd, namierené na katanov, ktori ho dyka-
mi prepichovali a ryhovali jeho telo britvou:
4Odptisfam vsetkym a budem sa prihovaraf
za vas. Pred najvys$§im Sudcom sa stretneme
jedného diia vsetci; ale vedzte, Ze mate v nebi
prihovorcu, aby ste dostali od Boha milosrden-
stvo.” A skér ako zatvoria jeho rakvu, matka
kidze svojim defom, aby pobozkaly svojho mift-
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veho otecka; pritom im toto hovori: ,Pre pa-
miatku muéenika, pre lasku JeZiSovu odpustte
aj vy." A malé siroty so svojou matkou-vdovou
pobozkéavajii mftvolu svojho otca a odpiasfaja
aj ony vrahom.

Kto je viésim hrdinom: svetovi majstri
v behu, v plavani, v boxe, vo futbale, ktori sa
viak v ni¢om nevedia ovladaf, alebo tento mlady
muZ v rakvi alebo tito naoko slaba Zena alebo
tieto siroty nad rakvou svojho otca? V porov-
nani s tymito st tamti dbohi slabosi.

Ozajstnych hrdinov vie vychovat len Kristus,
len ozajstny duchovny Zivot na zdklade evan-
jelia. Duchovny Zivot v takomto svetle musi im-
ponovaf kazdému este neskazenému mladikovi,
lebo ten ho vedie k prvej fistrednej hodnote
mladosti, k sile, k hrdinstvu.

Tiziba po ldske.

Druhou dstrednou hodnotou mladého élo-
veka je laska. Preto aj jej sily musia by{ v mla-
dom veku vyuZité pre duchovny Zivot.

Tak ako pri sile, i tu si treba napred uvedo-
mitf spravne pochopy.

Pohlavny zivot é&loveka sa vyvija v tychto
styroch fazach:

a) Napred je indiferentny vek detsky.

b) Po nej nastiva ¢&as dospievania, ktory
prejavuje sa obapolnou odlaenosfou pohlavi.
Chlapec sa najlepsie citi v chlap&enskej spoloé-
nosti, prave ako dievéa vyhladava zas spolog-
nost dievéenskt. Boh to tak zariadil. To preto,
aby sa v tomto &ase vykrystalizovaly, zoslach-
tily typické vlastnosti pohlavia. U chlapca je to
opravdiva sila, odvaha, rozum; u dievéafa zas
hlboky cit, jemnost, smysel pre mali¢kosti, kon-
krétnosti. Je to éas Bohom na to uréeny, aby sa
v fiom kazdy chlapec vyvinul v ozajstného muza
so vietkymi krasnymi muZskymi vlastnosfami,
podobne zas kazdé dievéa s vlastnosfami ty-
picky Zenskymi. Len takto vyspely muiZ a vy-
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spela Zena, ako navzdjom sa dopliajice polari-
ty, méZzu raz utvorif §fastné spojenie v man-
zelstve.

Takto sama priroda vyvracia nesmysel koe-
dukdcie v tomto obdobi pohlavného wvyvoija.
Manzelstvo je predsa dozivotné spojenie muza
a Zeny, a nie spojenie dvoch muzov alebo dvoch
zien. Koedukicia vSak v tomto ase vedie k to-
mu, aby sa z dvoch pohlavi stalo jedno. Nie
v smysle fyziologickom, ale psychologickom.

¢) Po case obapolnej odliéenosti nastava
tretie obdobie: vzdjomna prifaZlivosf pohlavi
pre duchovné doplnenie. Je to tzv. eros. Toto
obdobie nastiva vtedy, ked prvy ciel, totiZto:
nadobudnutie typickych vlastnosti pohlavia, je
uz dosiahnuty, a kedy dalsie osamotenie jedno-
tlivych pohlavi viedlo by k jednostrannému,
preexponovanému vyvinu muzskych alebo Zen-
skych vlastnosti. Je to teda ¢as, v ktorom vy-
hranené vlastnosti jednotlivych pohlavi majt sa
vzajomne zjemiovaf, zoslachfovaf.

d) Ked je aj to dosiahnuté, nastiava posled-
né obdobie pohlavného dospievania, obdobie
tazby nielen po duchovnom, ale i telesnom do-
plneni, spojeni. Je to ,sexus”, éas manZelského
zivota. Kym vSak v ¢&ase duchovného dospie-
vania eros a sexus stavaji sa proti sebe ako
vzajomne sa vyludujiice kontrasty, kym v tomto
Case eros, idedlna laska, tazba po duchovnom
doplneni byva éasto zni€ena i malym sexudlnym
prejavom, zatial v poslednej periéde eros a
sexus sa navzajom doplfiuji a utviraja silna,
vzajomni lasku manzelska.

Z tejto analyzy pohlavného dospievania vy-
svitd, Ze kym vzdjomna odliéenost pohlavi je
celkom oprivnena v prvej etape pohlavného
dospievania, kym sexus svoj Bohom dany ciel
ozajstne dosahuje len v manzelstve, zatial ma
eros svoj duchovny vyznam i u dospelej, neska-
zenej mlddezZe, a to aj pred manzelstvom. Zda-
raziiujem, Ze toto je realizovatelné len u mlé-
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deie dospelej, (ktora je uZz po prvej periode
pohlavného dospievania), dalej u mladeZe ne-
skazenej (u skazenej je eros uz zni¢eny sexom)
ako i u mladeZe, ktora chce vstipif do stavu
manzelského. Zoslachtenie muiskych vlastnosti
u mladika, ktory chce svoju cCistotu cez cely
Zivot venovaf Bohu, neumoZfiuje eros, ale si-
stavny duchovny zivot. Ten, ked je ozajstny,
este viac musi zidealizovaf, zoslachtif éloveka
a to i po stranke &isto prirodzenej.

Ako dovody pre vyssie spomenuti zasadu
uvadzam tieto:

Boh i mimo manZelstva dal erosu ciel. Boh
vietko zariaduje tcelne. Keby vsak eros, tizba
po duchovnom doplneni pohlavi mala ciel len
v manzelstve, Boh by iste tito tuzbu nevstepo-
val do sfdc mlddeze, ktora je eite pred manzel-
stvom. V duchovnom Zivote sa obyéajne kladie
doraz len na zédporna stranku, a to nielen sexu,
ale i erosu. Ako keby Boh bol stvoril v mladom
&lovekovi sexus i eros preto, aby mal prileZitosf
sa ovladaf a tak vypestovaf prvia dstredni hod-
notu mladého muza, totiz: silu. To nie je vsak
len jeden ciel erosu! On ma aj svoj kladny
vyznam. A to:

a) Eros vedie k idealizmu. Napred k idealiz-
mu v hladeni na Zenu. Eros chce v Zene vidief
nieco velkého, krasneho, prifahujticeho, impo-
nujiceho. A tam, kde je idealizmus, pripravena
je i poda pre duchovny Zivot, tam je i smysel
pre naboZenstvo. Lebo duchovny zZivot je Zivo-
tom idealizmu, je Zivotom, ktory i druhého robi
idealnym. Je to tym pravdivejsie, ¢im objekt
erosu je na vySSom stupni duchovného Zivota.

b) Eros je silou. A to eite omnoho vacsou
ako sexus. Sila sexu je len chvilkova. Di sa
Tahko potlaéil. Preto i boj proti sexu je omnoho
Tah&i ako boj proti erosu. Lebo sila erosu je
trvanlivd, habitudlna. Preto je skoro nemysli-
telné, aby sa tato u dospelei mladeie celkom
vylaéila a aby sa na fiu nemal mat ohlad v du-
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chovnom Zivote. Spomenitif len, akych obiet je
schopna ,,ideilna laska"”, eros! Co by to zname-
nalo pre naboZenstvo, keby sa tato sila zapria-
hla do duchovného Zivota! A prave to je cielom:
eros spojif s naboZenstvom a vyuzif jeho silu
v duchovnom Zivote.

c) Eros je &asto i G&innou silou proti ona-
nizmu. Vyladenim erosu zo Zivota mlideie sa
eSte nevyliéi boj na pohlavnom bojisti. Ten i
tak ostane. Idealna laska k neskazenému, ¢isté-
mu dievéafu moZe ¢asto zachranif dospievaijticu
mladeZ pred pliagou onanizmu. Pri onanistic-
kom poku§eni spomienka na ¢isté o&i nevinného
dievéafa, ktoré sa staly mladému &loveku ide-
dlom, Tabko pride na um myslienka: ,Nesmiem
sa dopustif da&oho takého osklivého. Ako by
som sa potom ukézal pred svojim idealom?
Musim mu ukézaf, Ze si zaslazim jeho pozor-
nosf, a to nielen v spravani sa oproti nemu, ale
i celou silou svojej osobnosti. Musim sa usilo-
vaf o to, aby som nebol o ni¢ horsi, ako je mbj
ideal."

Teoreticky vzaté, nepovsimnit si, potladif aj
eros u dospelej mlddeZe je omnoho lahsie a na
prvy pohlad aj tdelnejsie to vedie k duchov-
nému Zivotu. Je v3ak otdzka, & aj prakticky.
Ci je vobec myslitelné, aby mohly byt tieto dve
istredné hodnoty mladeZe: sila a eros, nepo-
véimnuté v duchovnom Zivote. Spolu je i otdzka,
¢i v dnesnych €asoch u mnohych nie je uz ne-
skoro vystupovaf s vychovou pravej sily a ide-
dlnej lasky, ked nejeden mlady &lovek nema uz
ozajstného, pravého nazoru na silu, nema poroz-
umenia ani pre hrdinstvo, ani pre opravdivi
lasku, ked je tito uz u nejedného zabitd vas-
flami sexu.

No isté je, Ze aj dnes sa najdu mladi Tudia,
ktori majt porozumenie pre pravi silu, hrdin-
stvo, ako i taki, ktori maji odvahu vedief aj
kladné hodnoty erosu zapriahnuf, vyuzif vo svo-
jom duchovnom, niboZenskom zivote. A ked sa
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tieto dve sily u muzskej mladeze: tdiba po
hrdinstve a tazba po é&istej laske zapnd do du-
chovného Zivota, moze byt tento ovela intenziv-
nejsi ako v starobe, kedy spomenuté dve sily
v neskorom veku st uz vyhasnuté.

L’udskd nespokojnost’ a nddej
v Bofa.

J. Le Tilly, OP.

1. Dusevnd nerovnovdha bez nddeje.

NabozZensky Zivot nie je taky ako zZivot
na trhu, totiZ nemilosrdny, neusporiadany, kto-
ry znepokojuje ¢loveka, prekédza rozvoju a zo-
slabuje Zivotné sily. On nie je ako oloveny stit,
od ktorého by sa ludsky zivot volky-nevolky
odrazal s obavou, Ze zmeraveji sily, potrebné
na uznanie fazko pochopitelnych a fazko usku-
toéniteInych pravd. NabozZensky Zivot mi sa
prejavovaf celkom jednoducho, nestrojene, tak
ako zivot ludsky, Gplne prisposobeny prirodze-
nym potrebam cloveka, ktoré ma predchéadzaf,
predlZovat, nasycoval. To je vyssi Ziyot, ktory
svojou vnitornou oZivujicou silou, tcelnosfou,
usporiadanosfou zvysuje tiroven Zivota, presa-
kuje ho a usmerfiuje. To nie je sbornik daja-
kych néhodilych predpisov, ani nie ni¢enie roz-
vijajticich sa tazZob.

Hlavnou vlastnosfou naboZenského Zivota je
staf na vyske ludského Zivota. Ked v &loveku
hlésia sa nové potreby, ked sa zjavia zdkonite
poZiadavky, naboZenstvo musi tu dokazaf, Ze
rozumie [udskym tdzbam, Ze ich vie spravne
usmernif, doplnif a v Zivote uplatnif. Ono ne-
strpi, aby zaostavalo, aby sa len pomaly vlieklo
a nerobiro ni¢ iné ako zapchavalo otvory chyb.
Ono musi robif €osi viacej, aby splnilo [udské
tuzby; ono priamo otvira svoje poklady. Len ¢o
vybadd nové potreby &loveka, uZ sa pondhla
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néjsf rieSenie, ktorym by sa splnily ich Ziadosti.
Takto naboZensky Zivot mé naozaj vyznam a je
cennym prinosom pre ¢loveka. No nestadia len
hocaké slovd, hocaké riedenie, najméa také nie,
éo nevedia vysvetlif a uspokojivo odpovedaf na
otdzky Zivota. Tu treba poznaf krestanské rie-
Senie, krestanské zasady. Tie treba sirif, hlasat
a verejne poukazaf na ¢arovna ich shodu s taz-
bami éloveka.

V &om treba hladaf pramef nerovnovéhy,
roztrpéenosti tolkych dusi? Ci nie v tom, Ze ne-
vedia prisposobif ndboZenské pravdy a zasady
k lTudskym poZiadavkdm? V detstve mali sme
naboZenské presvedéenie, prispésobené nasmu
veku, opierajtice sa o predstavy a obrazy, ktoré
sme radi prijimali, lebo zodpovedaly tplne
trovni ludského zivota. Tato skutoénosf, kde
vietko bolo ndm primerané, tvorila podklad pre
dokonalii rovnovahu. Vtedy sme sa uéili pozna-
val pravdy bozie aj [udské. Obidvoje sme u-
znali z Gety k predstavenym, z autority. Nebolo
ndm fazko uznaf tajomstvo najsvitejsej Tro-
jice, ani jestvovanie Napoleona, lebo tieto pra-
vdy uznavali aj na8i rodiia a uéitelia. I raj
sme si vedeli celkom Tahko a jednoducho pred-
stavi{. Mysleli sme, Ze je to nie¢o krasneho,
velkého ako dajaky krasny, velky paldc. Este
sme vtedy nechépali, e velké bolestné skutoéd-
nosti a zemské velkosti neznamenaji pre veé-
nosf ni¢ velkého. A nemohli sme pochopif, ako
je mozné milovat Péana Boha a neposlichat ho,
nepodriadif sa mu, ked doma je to také zrejmé
poéivaf a milovaf rodidov. Zivotni rovnovidha
zdlezala v tom, Ze naboZenské zasady presne
zodpovedaly potrebam diefata. Aby sa takato
rovnovdha niéim nenaru$ila, nabozensky zZivot
musi ostaf v tizkom vzfahu s [udskym Zivotom.
To je zlata, stredna cestal

Nastane vsak ¢as, ked nahly vzrast, spre-
vadzany akymsi opojenim, tdplne premeni osob-
nost diefafa. Jeho rozumova éinnost preziva
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velkti a rychlu premenu. Viera tiez prechadza
ohiiom skisky. Je to zvlastne obdobie, ked hla-
da na vietko vysvetlenie, ked vsetko skima,
kazdého kritizuje. Tak rychle, tak nipadne roz-
vijaji sa duchovné schopnosti, ze zda sa, ako
by to bolo nejaké zvlastne osvietenie. Takyto
mladenec viade hlada odovodnenie, vietko chce
maf objasnené, tGZi po volnom, nezavislom Zi-
vote, hlad4 prijemné vzrusenia pre seba, viade
gsiluje sa vyniknif, ukazat sa vazZnym, dolezi-
tym a uplatnif vSade svoje slobodné rozhod-
nutie. Pritom nechce nié¢ mat uz s detstvom.
Prebtidzaji sa tiez v nom zvlastne, silné sklony
k obetavosti, k sebaZertve a k horticej laske.
Hla, to je postup cinnosti vole. Este viac ako
¢innost rozumu a vole rozvija sa smyslova &in-
nosf. Tato prejavuje sa ako celkom neusporia-
dana, nedisciplinovana, lakotnicka. Je to nahly
prechod z mladeneckého veku k muzskosti. Ro-
dia sa tu tiazby po volnosti, zabave, ba i neznd-
me sklony, Ziadosti, ktoré vyvolavajt len zne-
pokojenie. Ludska bytosf dplne lisi sa od by-
tosti, ktora mala pif alebo desaf rokov. Moino
povedaf, ze nastava celkom novy Zivot.

Zda sa, Ze naboiensky Zivot musi prejsf
podobnou premenou. Ale nie je to tak. Lebo
nabozenstvo, ktoré dviha ¢loveka na vys$Siu -
roveii, hned sa hlisi a poméaha, ked sa ma za-
istif spravny rozvoj pri ndhlom vzraste a ked
treba prekazif zmenSenie Zivoinych sil. Viera
jasne odpoveda na otazky, ktoré predklada vy-
nachidzavy duch, namysleny azda nedostatoé-
nou vedomosfou. Laska posiliuje city poslus-
nosti voéi Bohu i lasky k fudom a déinne kroti
bezuzdne sebectvo pysnej osobnosti, presvedée-
nej o svojej neomylnosti a vyvolenosti. A nadej
predlZzuje posobnost i viery i lasky tym, Ze o-
vplyviiuje smyslovii éinnosf poukazmi na naj-
vyssie krasy a povzbudzujtcimi vyzvami k do-
konalému vnitornému Zivotu. Takto sa prendsa
duSevna rovnovidha z detstva do dalsieho Zivota.
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Pravda, zmenia sa jej zdklady, ale tie nové
stant sa pevnej§imi. Ludsky Zivot, ked sa cel-
kom rozvinie a podoprie Zivotom boZim, udrzi
sa na trovni prirodzeného rozkvetu é&loveka.

V tomto veku vznikd vsak nickedy akési
opustenosf, prdzdnota v krestanskom Zivote.
Vidi sa, Ze nié nevie a nemdzZe splnit Ziadosti
zivota a Ze preto aj spolunaZivanie je nemoZné.
Takto nastava akysi nestilad, o ktorom méZeme
povedaf, Ze ¢asto je pri¢inou nerovnovdhy me-
dzi prirodzenym Zivotom, ktory nahle, niekedy
aZ prili§ prudko sa rozvija, a medzi nadpri-
rodzenym Zivotom, ktory akosi zaostadva, ba je
taky, aky bol este v detskom veku. Zivot fyzic-
ky, smyslovy, ako aj Zivot rozumu a vdle mla-
dika ma byt tzko spojeny s niboZenskym Zivo-
tom. Ci vysokoskolak, ktory sa pripravuje na
doktorat z matematiky, ndjde uspokojivé odpo-
vede na Zivotné otizky v Skolskom vysvedéeni?
Ci posluchaé lekarstva, ktory studuje a pozna
narodenie ¢loveka, o éom uz diavno podul od
matky (pravda, celkom jednoducho, ale pravdi-
vo), utisi svoju zvedavosf? Taka je vacsina
mladych Tudi: nevie, Ze v nabozenskych prav-
déch, ktorym sa nautila este v detstve, skryva
sa najlepsie rozuzlenie Zivotnych otdzok. Ci je
spriavne neuznaf prikaz poslu$nosti voéi Bohu,
na ktory sa &asto odvolavame a ktory nasilne
nenariiSa nasu duchovni nezavislosf, ale for-
muje, tvori silné charaktery, velké osobnosti?
Ako je mozné, ze mladik, ktorého drazdia a
vibia isté lakadla, ktorého trapia Zivoiné otaz-
ky, potreby, v ndboZenstve vidi len vabivé mali-
chernosti, ba obmedzovanie slobody? Ved este
ako diefa, ako maly chlapec, mal predstavu
o nebi, hoci bola nepresna, detska; vedel o bo-
7ej starostlivosti, ba vedel vymedzif aj jej moc
a rozsah; poznal mravné zasady, pravidl4, ktoré
sa skryvaji pod povrchom Zivota, ale ktoré po-
vznidaja, zveladuja nas Zivot.

Mladi Tudia mali by vo svojom zaujme pre-
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skamaf naboZenstvo. Toto od nich Ziada, ak nie
iné, tak aspoii smysel pre dobro a dprimnost.
Naozaj, niektori aj prejavia ochotu a obetuji
aj ¢as na toto Stadium. Ale aki si pritom po-
vrchni, nestali? Casto len spomienka na faZ-
kosti, ktoré pocitili pri stadiu niboZenskych
otazok, niekedy zdanlivdi nedostatoénost odpo-
vedi, inokedy zasa slabé &aro kresfanskych za-
sad, ktorym hriesna naklonnost zoslabuje pri-
tazlivost a krasu, to vietko tak Skodlivo pdsobi,
7e skiimanie ndboZenskych hodndt sa konéi a-
plne, azda raz navZdy, odmietavym, nepriazni-
vym stanoviskom k néboZenstvu vébec. Je za-
ujimavé, Ze sa menej odmietaji rozumové kres-
fanské zasady nez praktické zasady kresfan-
ského Zivota. Katolicke rieSenie Zivotnych ota-
zok, ako sa to obéas aj tvrdi, neodpudzuje cel-
kom preto, Ze by odporovalo poziadavkam roz-
umu, ale preto, Ze sa protivi volnému rozvitiu
vole, najméi smyslov. Takto totiZto niektori roz-
mys$lajia: kazdy je presvedéeny, Ze rozum a
vola nemdzu splnif jeho taZbu po dokonalom
poznani a nemd6Zu mu zaistif duchovné §fastie.
Smyslova éinnost hned dosahuje vrchol. V psy-
chologii ona znaéi isty pevny bod, okolo ktorého
stistredujti sa iné &innosti. Jej nezaleZi na du-
chovnom odévodneni, ktoré by mohlo uznaf
alebo znemoznit jej poziadavky. Ona posliacha
len vébenie (hoci je temer osudné) bezprostred-
ného dobra, ktorého sa hned zmociuje. Aby
viak podvratila rozumové dévody, namietky,
utekd k lesti a v mnohych pripadoch vyhladava
sporné otazky. Takto usiluje sa hanobne tGplne
ztGétovat s naboZenstvom, v ktorom nechce vi-
dief ozajstné odovodnenie a v ktorom neuzniva
ani najkrajdie zdsady. Ba potom pomaly sa cel-
kom prikloni ku krajnostiam, vystrednostiam,
ktoré mravouka zavrhuje. Pravda, memdZeme
tvrdif, Ze by neboly urcité fazkosti na strane
rozumovej ¢&innosti, ktoré mnohi trpko pocifujd.
Ale rozhodne je ich len zdanlivo viacej u tych,
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ktori kolisaja vo viere, pochybuji a koneéne
tiplne podlahnti smyslovej éinnosti, ktora prilis
lika pokuSenie sveta. Z takéhoto mimoriadneho
pripadu méZeme &iastoéne vysvetlif, preco roz-
umové dévody st celkom alebo é&iastoéne ne-
aéinné vtedy, ked sa ma obnovit a rozvinaf
krestansky Zivot. Casto sa stava, Ze citenie (p6-
sobenie smyslovej &innosti), na ktoré sa kladie
déraz, postupne sa vysili a tak prestane pésobit
na nervovi sistavu. Nemuselo by prist k tomu,
keby ono malo oporu na druhej strane, to jest
v rozumovej €innosti. Bolo by velmi smutné, ba
osudné, keby islo o krestana, ktory by bol v ne-
bezpedenstve straty viery a nevedel by najst
priéinu svojej opustenosti, [ahostajnosti. Veriaci
¢lovek ma podopieraf vieru rozumovymi dovod-
mi a ma si uvedomif, Ze pricina zla nie je v roz-
ume, ale inde. Ziak, ktory vaha, ktory nevie, ¢o
urobif, nevie povedaf, o by bolo treba robif,
aby sa premohol, aby zvifazil nad sebou. Tu
treba patraf, & chyba nie je v metode, v spdsobe.

To je naozaj dobré poudenie. Mladez, ktora
opusti vieru, aspofi uréity ¢as pocifuje duSevnu
opustenosf, nerovnovahu, akysi nedostatok a ne-
zaujima sa, nepokiifa sa ani hladaf nové cesty,
aby utisila si nespokojné svedomie. Ona sa spo-
koji povrchnym, Tahkym rieSenim Zivoinych
otazok a lahkomyselne, ba aZ hriesne odhafia
myslienku o cieli ozajstného Tudského Zivota.
Vi&ima si iba vonkajsi ramec niabozZenstva a akosi
malo jej zadlezi na tom, aby vnikla do hibky a
zachytila pravy, skutoény jeho smysel. Taka je
skutoénost! Taki st premnohi, ktori nevedia po-
chopif vyznam kresfanského ucenia a jeho prak-
tickych Zivotnych zasad!

Znovu polozme si otazku: ,.Sme presvedéeni
o tom, Ze kresfanské pravdy su schopné riesif
Zivotné otdzky?" Lahko sa povie ,krestanské
pravdy, kresfanské rieSenie. Aj lahko sa vy-
¢ita fudom vzdorovitost, z14, slabd viera. A este
TahSie sa z toho vyvodzuje, Ze su taki ludia,
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ktori hresia proti poznanej pravde a nechcu
kracaf po kralovskej, kvetnatej, vofiou naplne-
nej ceste, akii ukazuje ndboZenstvo, Treba preto
zistif, & kresfanstvo ozaj sa uz tak vyé&erpalo,
vyzilo, Ze by nebolo v fiom nijakého lesku a sily.
Treba skimaf, é ono sa spravne predstavuje
verejnosti a & sa pouZivaji pritom vhodné do-
kazy. ZvySené poziadavky &ias a pritom akasi
prilisna pohodlnost v Zivote prudko vplyva na
rozvoj ¢loveka, najmid na vyvin smyslovej ¢in-
nosti, ktora vsak zavifiuje nerovnovihu medzi
nabozenstvom a medzi samym jestvovanim &lo-
veka. Tu totizto vzpruhou &innosti je len von-
kajsie éaro krasy, adiv zo Zivotného pokroku,
z rozmachu temer vietkych schopnosti. To nie
je plny rozvoj celej bytosti. Pravda, takato &in-
nos!{ dofasne poméha k blahobytu a sfastiu.
Ale Eoskoro sa vyéerpéava, zoslabuje, ba stava
sa neéinnou. Zrejmé, Ze preto potom, ked ne-
mbze poméhat vzrastu, opovrhuje sa fiou. Ta-
kymto dokladnym rozborom poukéZe sa na sily,
nabadajtice smyslovii &innosf k tomu, aby do-
siahla dobré vysledky a zmocnila sa predmetov,
ktoré ju mocne vabia k sebe. To je prdve cha-
rakteristické v dolezitych kritickych chvilach
Tudského Zivota. Nasou snahou je toto skimat
a vysvetlif. Ndbozenské rieSenie Zivotnych ota-
zok je cennejiie ako vsetky pozemské dobra,
lebo zaruéuje rozvoj celého éloveka, a to rozvoj
radostnejsi, plndi ako vietky stvorené skutoé-
nosti. To nemozno ni¢im zamenit, vyvazif., Ludia
tazia po Zivote tplnom, dokonalom, zdzraénom,
takom, ktory by otvoril briany volnosti a radosti.
A predsa zrieknutie sa pozemskych radosti je
najlepSou cestou na ziskanie nesmiernych nad-
prirodzenych radosti. Ci neméZeme celkom -
primne povedaf, Ze v tom je podstata kresfan-
ského zivota, ktory vSetkému rozumie, vSetko
posvicuje, vietko povznasa, prenikd boZou silou,
obetuje, o nemédze prijaf, a javi sa ndm ako
neprestajna vyzva k dokonalému Zivotu? My si
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ho takto predstavujeme. Katolicizmus nie je,
ako sa mnohi domnievajt, nepriatelom Zivota.
Katolicka mravouka nie je sthrnom prisnych
predpisov, ktoré nestrpia protivnd mienku, ani
nemilosrdnou uzdou, ktora nedoZi¢i nijakd ra-
dosf, ale potrebny dobroginny prostriedok pre
tplny, dokonaly rozvoj éloveka. Kresfansky Zi-
vot usmerfiovanim a posiliovanim ludského Zi-
vota je radostnou odpovedou na volanie $fastia.
Ked dusa zabladi na nepravé cesty ludskych
slabosti, vtedy néboZenstvo zav&asu ju vystriha,
otvira jej oéi, vyzdvihuje krasu dobra a pravdy,
ukazuje spravnu cestu, napomina ju, aby po-
znala omyl a obratila sa k Bohu. Cesta obra-
tenia je aj cestou, po ktorej treba kracat k do-
konalosti.

Mézeme si viak v§imat mimo poblidenych
dusi aj také, ktoré st celkom bez niboZenstva.
Thzba po dokonalosti a rozvoji je v nich taka
ako u ostatnych. Ona mézZe vyvolatf prilisna
skltiéenosf, silne dolichajiicu na ne preto, Ze
dosial nenasla, nenachiddza a ani nemd néadeje
najst odpoved na pal&ivé otizky Zivota a Ze Zi-
vot sa jej pozdava ako dajaka priepast, ktord
bezvysledné skiimanie a nalichavé Zivotné po-
ziadavky este prehlbujd, zva&suja, takZe sa zd4,
ako by bola bez dna, taka, ktord nikdy nebude
mozno nijako vyrovnat a vyplnif. VéiZne duse
myslia, Ze treba sa zriect celkom vietkych Zivot-
nych radosti. Horlivé duse zasa hladajt rozlas-
tenie zdhad v tom, Ze zaoberaji sa bezvyznam-
nymi otizkami a venuji sa akejkolvek praci,
aby sa uspokojily, hoci sa im to nijako nedari,
Aj duSe viacej rozumovo zaloZené lahko pod-
Tahnti zvodnym myslienkam, preludom a pred-
stavdm, ktoré skresl[uja skutoénosf, vyboéuji
na menej vyznamné, ba aZ malicherné otazky,
obracajii vietku pozornosf azda len na jednu
vec, jeden obraz, zboziiujiac ho, aby zahnaly
prazdnotu a nudu.

NeméZeme navidy umléat zivot. Stiva sa
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v Zivote, ze bozie vnuknutie niekedy roztrhava
uzdu nasej prirodzenosti, ktortt jej kladieme,
a usiluje sa prerazif a inym spésobom vyjadrif
krestanski myslienku. Ci nie preto sa nalakal
Alain Fournier, Ze raj, ktory hladal, nezdal sa
mu dosf pozemskym, aby vedel splnif jeho taz-
by po &tasti? A Jacques Riviere povedal, Ze
vstipi do katolickej Cirkvi, ale len s tou pod-
mienkou, ked bude méct ta vstapif tplne cely.
Ci takto nehovoria preto, ze nepochopili zazrag-
ny rozmach kresfanského Zivota? Ci neochudob-
fiuje katolicizmus ten, kto z neho odstrafiuje to,
éo je v fiom krdsne, vzneSené, zazraéné? Ved
¢loveku, ¢o taZi po §fasti, ktoré usiluje sa neja-
ko dosiahnuf, ponfika sa siistava, ktora je akousi
abstrakciou tejto velkej, hlboke zakorenenej
tazby. Keby ¢&lovek mal iba rozum, rozumové
pohnitky by mu stagily. Hoci ich nepodcefiu-
jeme, ba pokladdme ich za velmi délezité,
predsa zd4 sa, Ze je potrebné postavif na prvé
miesto dékazy, ktoré by boly &o najlepsie pri-
sposobené &loveku a ktoré by boly &o najblizsie
k jeho zdujmom, také, aby zaruéily dokonalé
rozlistenie a splnenie tizby po $tasti. A to plati
predovsetkym o nadeji.!

2. Rozlistenie nddeje.

Nespokojnost, roztrpenosf, Zivoinia nerov-
novdha, to staré zlo ostava i dnesnym moder-
nym zlom. Predtym v Cirkvi nebola zndma tak,
ako dneska, tato zvlastna choroba dusi, usta-
vitne hladajticich dosiahnutelné Sfastie. Tato
nespokojnosf ako nedostatok pokoja naozaj jest-
vuje a ma i svoj liek. Pravda, nebola pri nasom
vstupe do Zivota, My sami sme si ju zavinili,
sme ju vyvolali, ba ako by sme sa boli chceli

! Vysledok mnohych &tadii o Tudskej mnespokojnosti
je, Ze treba sa priklonif ku kresfanskému sveto-
nihladu, Preo to zdoraziiovaf? Lebo treba robif
logické zavery a vysvetlovaf, ako kresfanské ude-
nie riefi problém nespokojnosti.
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s nou bavit a zdrziavat ju, ked chcela zmiznaif.
Zdé sa ndm, Ze ona je doplnkom Zivota a nielen
kratkym snom, ktory len suZuje fantdziu a na
scestie zvadza tazbu po sfasti. Predsa potom
zisfujeme, 7e ona je celkom nedostatoéni pre
nas tak ako dym tabaku, ktory nemoéze ukojit
hlad. Duse by neboly choré, keby prijaly za svoj
pokrm krestanské ucenie, keby zatazily po pra-
vom §fasti a nadeji, slubujicej celkom uréite
dosiahnutie ve¢ného Zivota, ktorého poéiatoéné
radosti uZz tu moéZeme zacitif. Caro raja znepo-
koji tazbu. Toto znepokojenie je prive dévodom
na prijatie, splnenie a spolu zaruka tejto blaze-
nosti, ktorej hned sa hojne dostdva.

Neverime, Ze by kresfanské duse nemohly
dobre Zif. Pravda, narazily na tvrdy odpor, taky
stary ako svet, odpor, ktory svity Pavol spravne
vystihol, ked povedal, Ze je to boj ducha proti
telu, spor nasho povodného bozieho Zivota s na-
§im jestvovanim, obmedzenym len na zemi, sna-
ha duse vytrhnaf sa z pit, uvolnif sa a najst
predmet, ktory by vedel splnif, nasytif jej taz-
bu. Vsimnime si bliiie tento zapas. Ved je to
rozhodny boj Zivota so smrfou, ktora vzdy nas
strasi. Je to nemilosrdny boj mocnej, panovaé-
nej, nenasytnej smyselnosti proti rozumu, ktory
v neiispechu nesie vinu aj pri proteste. V srdci
¢loveka hori tdZba po stasti. Ta vsak uhasina
po kaZdom netispeSnom pokuse, vtedy, ked
chceme poznaf netplnii a nedokonalii pravdu a
ked po utrpenej skode znovu sa chceme cvigifl
v ctnosti. Toto sklamanie rodi smitok v kresfan-
skej dusi, ktora vidi dobro, tGZi po fiom, miluje
ho, a predsa robi to, &o je zlé. Tato zalostna
skutoénost muéi éloveka, kym nepremeni svoju
dusu silou horiicej, mocnej tazby po raji a kym
sa nezaprie, aby uZ tu na zemi ziskal zasluhy
na velkd, krasnu odmenu a aby uZ tu odhodlal
sa venovaf ustaviénej sluzbe bozej. Aj predtym,
tak ako aj dneska, duse musely prekonaf tento
boj, tuhy zapas. V terajSom &ase viak takéto
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zjavy st akosi CastejSie a azda aj samy spo-
sobené, dobrovolne vyvolané. Myslienka, ovla-
dajica zZivot, je myslienka na buddci raj, ktory
sa maluje najrozliénej§imi farbami a ktory sa
zafina uz tu na zemi ctnostou néadeje. Kresfan-
skt dusu ovldda boZia éinnost, ktora ustaviéne
dodédva radostnej istoty, Ze nebo sa skoro otvori
a Ze ni¢ neméze prekazif dosiahnutie spasy, po
ktorej tazime a ktort zarucuje sam vSemohdci,
milosrdny a spravodlivy Boh, ktory ndm umoz-
fuje ju okdsif Eiastoéne uz tu na zemi. Duse, na-
plnené nadejou, st veselé, lebo dostaly od Boha
dar, ktory je a bude celkom primerany ich sna-
hédm, zakorenenym v Zivote, ktory sam Boh
ochrafiuje. Ludia hodnotia zemsky zivot ako
skutoénii blazenost, hoci on je len predzvestou
neopisatelnej blaZenosti v nebi.

Velky je rozdiel medzi takymto smyslanfm
a smy$lanim kresfana. Mozno povedatf, Ze tam
nieto vobec nadeje. Jej strata, ciastoéna alebo
iplna nevedomosf o tom, Ze je, sposobuje tra-
penie, nespokojnost v ¢loveku, ktory citi v sebe
nezname tiZby a nevie ani nemdZe ich splnif.
Ked aj zatGZi po niektorej, sklamane zbada, zZe
nevie a nemdze ho ukojif, uspokojif. No dobri
Tudia myslia na veéné radosti, hoci nevedia,
Ze tieto mdZu sa ukazatf uZ tu na zemi v silnej
nédeji. Lenze dlhé &akanie, ak nie je vyplnené
radostnou predzvesfou nebeskej blaZenosti, sta-
va sa bud trapenim, ktoré v Zase skiisky len
unavuje, alebo len ¢arom naniteného, fazko
snesite[ného dobra. V takom pripade ¢lovek
skoro klesa, vzdiva sa dalsicho boja, lebo za-
menil skutoénosf za sen. Nezaskodi pozname-
naf, 7e takéto dusevné stavy zjavily sa vtedy,
ked upadla teologickd veda, najmi od 16. sto-
rotia, vtedy, ked nidej stratila premnohych ob-
divovatelov. Nadej ma vynikajticu dlohu v kres-
fanskom Zivote. Kto ju odmietne, ten sa tiplne
zrieka duchovnych schopnosti, zrieka sa lasky
a najmocnejsiecho €ara, ¢o znamend hnatf dusie
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do tplnej zahuby. Upuvrhovanie nidejou méze
vyvolaf Cinnost, namierenti proti zakladom du-
chovného zivota a modze spdsobif Gplne zasta-
venie ¢inného Zivota, ba mozZe zavinif duSevni
opustenosf, ktora vsak nesiaha az do oblasti
viery a neprekdZa neveriacim dusiam poznaf
krasu viery a najst cestu k Bohu.

No aj tak kvietizmus, jansenizmus, protes-
tantizmus musel sa vratif k nadeji, ked chcel,
aby kresfansky Zivot ostal na péde prirodze-
néﬁo zivota, v ovzdusi rozkvetu, rozletu a rado-
sti. Opitné uznanie doleZitosti nédeje, &o bolo
predovietkym otdzkou cti teologickej vedy, azda
bude mocnou pohnitkou pre uplatnenie katolic-
kej nauky, pre utvaranie a obrodu Zzivota. Tu
nejde o nové uéenie, o novit duchovnia é&innost,
ale len o silu, ktorda chrani, aby nijaky prvok
nadprirodzeného Zivota sa nestratil a nezoslabil.
Najst rychle vhodné miesto nadeji v kresfanskej
syntéze je dolezitejsie, ako zbytoéne poukazo-
vaf a Zalovaf sa na jej nedostatok v praktickom
Zivote.*

Knazska duchounosf.

Ja som si vas vyvolil a nazval som vés priatelmi.
Kedze v tomio obdobi byvaju krazské vysviacky,
venujeme fhifo rubriku pozndvaniu krazskej vzne-
Senosti, dostojnosti a zodpovednosti.

Jezis Kristus, Riiaz podla obradu
Titelchisedechovio.

P. Hyacint M. Cormier, OP!

Nieto naboZenstva bez obety, lebo obeta je
hlavny dkon, ktory spojuje Tudi s Bohom. Niet

* Bolo by zaujimavé hlada! pohniitky, ktoré péso-
bily na bohovedcov a duchovnych spisovatelov,
a zistif, prefo prestali patraf po tdlohe nadeje
v krestanskom zivote. €Co sme povedali o nebla-
hych nésledkoch tchto zabudnutia, treba jasne
vysvetlit,
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obety bez obetujtceho kfiaza. Sam démon, ked
si Zziadal klafianie vo velkej €asti sveta ako Boh,
mal svojich kiiazov a svoje obety, aby lepsie
mohol prekazaf pravej pocte, ¢o patri Bohu.

Jezisu, ty si kitaz Nového zdkona. Od veé-
nosti fa Otec vyvolil, aby si mu podaval &ista
obetu. V plnosti ¢asu dal ti telo a dusu, pomazal
fa za kiaza, aby si mu prinasal obetu vlastnej
krvi a vzdaval mu poctu, ktord miluje. Tato
obeta stacila, aby utidila jeho hnev a smierila
ho s ludmi, a tak obsahuje splnenie a zdoko-
nalenie vietkych obiet Starého zaikona.

Od svojho prichodu na svet zaéal si svoju
knazskd dlohu, velkodusne sa obetujic Bohu
miesto starozakonnych obiet. Bol si a si spolu
obetujticim a obetou. Lebo kym tvoje telo a krv
si obetnym darom, tvoja dusa, spojend s boz-
stvom, vykonava filohu knfaza. Na kriZi si pri-
niesol smiernu obetu, ked si vylial krv za spasu
Tudstva. Ked ta Zidia a pohania vydali na smrf,
boli iba katmi, nie obetujticimi. Nikto totiZ ne-
mohol ta zbavif Zivota, lebo si bol dost silny,
aby si si ho ubranil alebo sa ho vzdal podla
vole. A to prive viacej vzbudzuje vo mne lasku.

Smierna obeta v Starom zikone, najdoko-
nalejSia zo vietkych, zalinala zabitim obety
na oltari. Pohltil ju ohen, ktory stravil vsetko,
¢éo z nej ostalo porusitelné. Dym vystdipil tak-
reéeno aZ pred trén bozi, ¢o bolo znamenim, Ze
bola prijemné. Za odmenu sostiipila milost na
tych, ktori obetu priniesli. A tak splnila sa aj
tvoja smrf zabitim na oltari kriZa. Potom tvoje
zmftvychvstanie znidilo ako ohefi vietko, ¢o
bolo na tebe porusitelné, a stal si sa nezrani-
telnym, uz nemdZe§ trpief. Koneéne vystapil si
na nebesid k Otcovi ako obeta prijemnej véne.
Ako odmena Duch svdty sostipil na tvojich
ucenikov a vylial na nich svoje poZehnanie.

' Z jeho roziimavych dvah preloZzil P. Rozar M,
Zales, OP.
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Ty si knaz podla obradu Melchisedechovho,
Melchisedech, kifiaz najvys$sieho Boha, obetoval
chlieb a vino, ktoré rozdelil Abrahamovi a jeho
rodine. Tak isto aj ty si sa obetoval Bohu pod
sposobom chleba a vina a rozdelil si ich svojim
apostolom pred svojou smrfou. Ako Melchi-
sedech si venym kilazom pre stily ucinok
svojej obety na zemi, pre stale obetovanie sa
Otcovi v nebi za odpustenie hriechov.

Si Velknaz, lebo denne obnovujes na nasich
oltdiroch nevyslovnii obetu kriza. Pri obetnych
slavnostiach Zidov, konanych raz za rok za od-
pustenie hriechov, velkiaz prinasal Bohu obetu
na zapalnom oltari; potom vosiel do svétyne,
aby mu znova obetoval krv z tejto obety. Viedy
to bola pravd obeta, hoci krvavé znicenie ne-
bolo obnovené. A predsa dvojaky dar neroz-
mnozil obetu, lebo to nebolo obnovenie darov
tejZze obety, ale rozdiel medzi zabitymi obetami,
ktoré patrily k obete zdpalnej. Tak vietky obety
svitej omse, ktoré sa denne slizia a budia sla-
Zit po celom svete az po skonéenie vekov, si
len pokragovanim obety kriZza, obnovovanej a
uskuto¢fiovanej na nasich oltaroch. Pri tejto
obete ty si hlavnym obetujiicim, lebo premeiiu-
jes chlieb a vino na svoje telo a na svoju krv.
Ty obetujes Otcovi a kfiazi sa tvojimi sluzob-
nikmi, zastupcami, vykonavatelmi, Zivymi na-
strojmi. Pouzivas ich tsta, aby si vyslovil kon-
sekraéné slovd, ich ruky a ich ducha, aby si do-
viSoval svoju obetu. Preto kfiaz mézZe povedaf
v tvojom mene: ,Toto je telo moje, toto je krv
moja.”

O podivné a uteSené tajomstvo! Dakujem ti,
JezZisu, Ze si ho ustanovil. Dakujem ti, Ze ako
kfiaz prejavil si voéi mne oddanosf a zmazal
si moje hriechy. Daj mi milosf, aby som sa
mohol odplatit za lask¢u laskou, aby som bol
vidy hotovy obetovaf sa za teba a celkom sebe
zomrief ako tebe prijemna obeta.
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Pastier, ddvajtici Zivot za svoje ovce.

Mily priatelu! Zdrav bud svdty krii!
Velmi srdeéne Ti dakujem za Tvoj dprimny a brat-
sky pozdrav., Vietko rad Ti urobim, ¢o by si ma len
prosil, ale toto Ti urobif neméiem. Keby si mi nebol

- povedal, na éo si to prajes, iste by som Ti bol po-

slafil. Vietho fofo nie je hodné a siice pred svef,

a pred Bohom len laska md cenu. Tilo sfologra-

fovaf nemoino a azda by sa ani ju stotografovaf

neoplatilo, lebo [udskda laska je ¢asto preplelend
vielijakymi motivmi. Jeden ¢éisty ~ duchovny motiv
cistej lasky k Bohu md pre histériu jedinca, Cirkvi

a ndroda vdési vyznam ako stovky Fdr, kioré by sam

s pomocou boiskou vybudoval.

Srdeéne Ta pozdravujem a prosim milého Jeiila,
aby Ta ochrarioval, aby si vela mohol eite vykonaf
pre Nebo.

Pordéajic svoju dudu, nebezpeéenstvami a ndsira-
hami vonkajsimi i vmitornymi zmietand, do Tvojich
vriicich modlitieb, ostdvam s iuprimnym bralskym
pozdravom vidy Teba milujici Stevko.

Svinica, 3. V. 4.

Tento list som prave véera nasiel medzi na-
¢rtmi novych far. TotiZto na jar r. 1944 pripra-
voval som é&lanok o stavbach farskych budov.
On, mily Stevko Be&aver, ako miestny kaplan
vo Svinici (okres Kosice) postavil tam krasnu
novi faru. Nuz chcel som ziskat od neho foto-
grafiu tejto novostavby. Mal som uz aj iné foto-
grafie novych stavieb, ktoré som poslal s &lan-
kom pre isty éasopis. Vietko sa viak v rusnych
éasoch v lete 1944 kdesi stratilo. List, vyssie
uverejneny, je teda odpovedou na moju Ziadost
o fotografiu fary. Prezradza vsak hibku &istej
a néboznej duse vzorného kiaza.

Kto to bol Stevko Be&aver? Narodil sa 29.
aprila 1913 v Lipianoch z chudobnej rodiny.
Vysviteny bol na kiiaza v Kosiciach 14. VL
1936. Kaplanoval v N. Hrusove, Narsanoch, Se-
¢ovciach, Humennom, Drienove a napokon bol
vymenovany za miestneho kaplana do Svinice,
do prostredia naboensky velmi réznorodého.
Vsade bol kiiazom podla Srdca JeZisovho. Bol
priatefom chudobnych a Cigdnov. Mnohé roz-
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bité rodiny smieril s Cirkvou a vratil im pokoj.
Velmi sa venoval opustenym Cigdnom, najmi
v Se&ovciach a na Podskalke pri Humennom a
inde. Vyucoval ich, pripravoval k svitej spo-
vedi a svdtému prijimaniu a premnohych, ktori
#ili len v divom manzelstve, sosobasil. Sam im
obstaral potrebné sobdsne spisy a sam ich soba-
§il. Pre jeho tichi, zatvoreni povahu a pre vel-
ki pritulnost k chudobnym, najméd vsak Ciga-
nom, poniektori volali ho ,éudékom” a ,cigan-
skym kaplanom'. Na ni¢ nedbal; len tesil sa,
ked mohol byt priatefom najopustenejdich. Zil
hlbokym, vnatornym duchovnym Zivotom. Riad-
ne rozjimal a <&asto navitevoval sviatostného
Spasitela pred sviatostankom. Ked raz veder
idiel na zvy€ajnii poklonu do kostola, vyplasil
zlodeja, ktory by bol vykradol kostol. Zlodej
po nom aj strelil, lenze gulka isla pomimo.
A na novom posobisti vo Svinici svojou fprim-
nou naboznosfou a laskou k Tudu ziskal si
srdcia veriacich aj inovercov. Viacerych inover-
cov priviedol do lona svitej Cirkvi. Jeho kosto-
lik bol zasviteny najsv. Srdcu JezZisovmu, kto-
rého sim bol vricnym ctitelom. Pri prechode
frontu ani v najfazsich chvilach neopustil svo-
jich veriacich. V januédri 1944 navstevoval za-
jatcov-Ukrajincov a inych, medzi ktorymi zaéal
zarif tyfus a iné nakazlivé choroby. Obetoval
sa, oSetroval ich, nosil im jedlo a pripravoval
ku svitej spovedi. Pritom sa véak aj sim naka-
zil tyfom a zakernej chorobe v mladom wveku
32 rokov aj podlahol 7. februira 1944, Oplaka-
vala ho cela farnost, celé okolie a zajatci aj
ostatni vojaci, ktorym bol velkym dobrodincom.
Vzorny slovensky kiiaz, ktory zasvitil svoj Zivot
Bohu a ludu, zomrel krasne v sluzbe najkrajsej
lasky. L b

Kiiaz a laik.
Dr. Krit.
4 Problém kiaza a laika je taky stary ako
Cirkev sama. Nie je viak z roviny prirodzensé-
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ho poriadku, ale nadprirodzeného. Je teda aj
v praxi rieSitelny iba prostriedkami nadpri-
rodzenymi a nie prirodzenymi. A predsa pre
spravne pochopenie a vyrieSenie tohto pomeru
treba si uvedomif aj uréité skutoénosti z po-
riadku prirodzeného, lebo tie ndm mnoho osvet-
lia z nastoleného problému.

2. Poriadok prirodzeny je dielom stvoritel-
skym, v ktorom vsetko je zadelené podla miery,
éisla a vahy. Vsetko stvorené, takto rozosta-
vené, tvori dokonald jednotu. Do réamca tohto
poriadku: podla miery, &isla a vahy postavil aj
¢loveka. Nestvoril ho vsak ako samotira, ale
ako ¢lena Tudského rodu, t. j. ako ¢lena Tudskej
spolognosti. Ako vsetko, tak aj ¢lovek ma
v ramci tohto poriadku vyzna&ené ciele podla
miery, éisla a vahy. St teda hierarchicky po-
stavené: jedny treba uskutoéfiovat podla déle-
zitosti prv a iné neskorSie — aZ vietky vyiistia
nakoniec v Bohu ako v koneénom cieli vietkého.

Tymto hierarchicky postavenym cielom zod-
povedajii u &loveka aj hierarchicky postavené
povinnosti, ktoré ho zavidzuji plnif vyznacené
ciele. Zaviznost ich spliiania je poistend jednak
nevyhnuine — a tam hovorime, Ze ¢lovek nieéo
od prirody musi. Ale iné rataji so slobodou
¢loveka, kiorda moze a ma, a tam hovorime o po-
vinnostiach, slobodne spifianych, Lenze aj medzi
tymito slobodnymi povinnostami vo vlastnom
smysle je rozdiel: pri spifiani povinnosti, ktoré
mozeme splnif, ale mravne nemusime, sa nim
svedomie pri ich zanedbani neozve (napr. ist
studovat); no pri spliiani povinnosti, ktoré
mravne mame splnif, nds uZ svedomie nutka
a robi vyéitky, ak ich nesplnime (napr. blizného
milovat). A tak posledné si povinnostami
vo vlastnom slova smysle.

Hierarchicky postavenym cielom zodpove-
daijn hierarchicky postavené povinnosti a hierar-
chicky postavenym povinnostiam zas hierar-
chicky postavené prirodzené priava na prostried-
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ky a okolnosti, ktoré umoznia ¢loveku splnif
povinnosti a vyznaCené ciele, ¢o prirodzeny
poriadok uklada.

No élovek nemdie sam splnif vietky ciele,
povinnosti a priava. Je pravda, Ze mnohé vie
splnif sam, ale este viac iba v spojeni s dru-
hymi ludmi. Tie ciele, ktoré méze uskutoénit
aj sam, menujeme individudlnymi. Tie v3ak,
ktoré len v spojeni s druhymi vie splnif, menu-
jeme socidlnymi. Tu je koren socidlnych spo-
jeni, od prirody uloZenych (rodiny, néaroda,
statu a pod.) a élovekom volne utvorenych
(napr. spolky a pod.). Zakial prirodzené so-
cidlne dtvary st trvalého charakteru, ostatné —
¢lovekom volne utvorené — ustaviéne fluktuja.
Tak vznikajii mravné osoby. Tieto — na rozdiel
od osdb ¢&isto fyzickych, vystrojenych rozumnou
prirodzenostou — si len mravného charakteru,
za ktoré niekto musi mysliet a konaf, lebo toto
samy nevedia. St teda utisnuté na Tudi rozum-
nych a slobodnych. Ti sa volajid funkciondrmi,
a telesa, v ktorych ako funkcionari vystupuja,
volime organy. V 3titnom organizme tymto or-
ganom hovorime drady a ich nositelom drad-
nici, ktori konajt v mene statu, ¢o ich menoval.
Ostatnym v spolku sa hovori, Ze st jeho Ele-
novia, a v §tate, ze sii jeho obéanmi. Ale niet
obéanov bez tradov a tiradnikov — a niet v §ta-
te tradnikov a tradov bez obanov. Z ich spo-
luprice rodi sa na podklade vopred vypraco-
vaného jednotného planu spoloéné blaho oboch.

3. Poriadok nadprirodzeny je vsak — na
rozdiel od prirodzeného poriadku — uZ dielom
spasitelskym. V tomto poriadku niet mnozstva,
ale iba jednota, ktorou je Boh trojjediny. Do
tohto poriadku Boh postavil uz nie ¢loveka, ale
diefa boZie. Ono dostalo sa do neho nie stvore-
nim, ale spasenim. Amni tu nema miesta diefa
boZie — samotar, ale iba diefa bozie v obcovani
svitych cez spoloéného menovatela, ktorym je
Kristus. Aj tu je ciel — a to je Boh trojjediny.
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Aj tu su povinnosti tomuto cielu primerané:
povinnosti, vyplyvajice zo Zakonov, vyhlése-
nych na hore Sinaj a na hore Blahoslavenstiev.
Aj tu st ,priava”’ zadarmo dané — milost po-
svidcujica a pomihajica. Clovek siam nemodZe
to vSetko poznat a splnif, ale iba s prispenim
nadprirodzeného spologenstva — Cirkvi.

Lenze toto mystické telo — Cirkev Kristova
— nie je uz nejaka osobnos{ ako mravné osoby
prirodzeného poriadku, napr. stat. Nie, Cirkev
je zivé ustrojenstvo, ktorého najvyssim orgdnom
je oslaveny Kristus sdm, Vykupitel. Skrze neho
sa véetci hybeme a sme. Jeho risa nie je s to-
hoto sveta, ale je aj na tomto svete. Jeho Cir-
kev je naraz v troch rovinich: v rovine Cirkvi
vifaznej, dalej trpiacej a koneéne v rovine Cir-
kvi bojujicej. Sila Cirkvi bojujticej nie je v jej
osihotenosti, ale len v jej spojeni s Cirkvou
trpiacou a vifaznou. Jej sila je v spolocnej
hlave tohto nadprirodzeného tistrojenstva, kto-
rou je Kristus.

A predsa Cirkev bojujica musi siahnuf aj
K podobnej organizécii, aki maji mravné osob-
nosti prirodzeného poriadku (napr. §tit), ale len
v prirodzenom poriadku, pokial aj v prirodze-
nom poriadku sa rozprestiera. No aj tu medzi
takto organizovanou Cirkvou a prirodzenymi
spoloCenstvami v prirodzenom poriadku a z pri-
rodzeného poriadku je podstatny rozdiel. A ten
spoéiva v tom, Ze si z dvoch rozliénych rovin:
Cirkev z roviny nadprirodzenej a prirodzené
mravné osobnosti len z prirodzenej roviny. Je
teda zrejmé, Ze prirodzené mravné osobnosli
si len v prirodzenom poriadku polozené. Ale
Cirkev ako nadprirodzené astrojenstvo — vedla
nadprirodzeného poriadku, kde je cez Cirkev
vifaznt a trpiacu — je aj na zemi v prirodze-
nom poriadku cez Cirkev bojujicu. Ak teda
Cirkev ma tu na zemi podobnii organizéciu ako
sekuldrne organizicie &isto pozemské (ako &tat
a pod.), ba ma pre tento ciel utvorené aj cir-
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kevné pravo, je to len preto, aby sa prispdso-
bila aj prirodzenému poriadku. Ale jej sila nie
je z tohto poriadku, ale z poriadku nadprirodze-
ného, ktora sa prejavuje aj v tomto poriadku.

Preto Cirkev bojujiica na zemi ma tiez hie-
rarchicky organizované organy a v nich funk-
cionarov. To sit kiazi — dradnici bozi. Ostat-
nych prisluinikov Cirkvi volame — laici. Niet
véak rozdielu medzi laikmi a klérom v podstate.
Vsetci sii deti bozie v ramci toho istého mystic-
kého tela, ktorym je Kristus. Ale ako v tom
istom tele je ruka menej ako srdce, alebo ako je
noha menej ako zaltdok, tak je laik menej ako
kiiaz. Lenze cely organizmus, ak nechce byf
defekiny, nemdZe postradat ani ruky a ani no-
hy. A Cirkev je Kristus, teda celd dokonalost
— bez defektov. A ta sa odraza aj v Cirkvi bo-
jujicej tu na zemi. Ak teda nasa Cirkev oslfuje
svojich protivnikov ako najvaési vraj organi-
zaény zazrak, ktory utvorily dejiny (Hobza),
potom my hovorime: ten zadzrak nie je z dejin,
ale len v dejinach. Je to zazrak nadprirodzena
v prirodzenom,

Preto svity Ignac z Loyoly spravne volil pre
zachytenie organizéicie bojujticej Cirkvi na zemi
vojenskii terminologiu. Ved sme dostojnikmi a
vojakmi v sluzbach spoloéného velitela Krista.
Bez Krista niet jednoty medzi kfazmi - dastoj-
nikmi a vojakmi - laikmi. Vitazstvo Cirkvi boju-
jicej rodi sa pod velenim Krista, ktorého roz-
kazy reprezentuja kfiazi a premiefanie jeho
rozkazov do konkrétnych é&inov reprezentuji
vojaci — laici. Lenze ako déstojnici a muzstvo
sii nemozZni bez spoloéného velitela, tak muz-
stvo je nemozné bez ddstojnikov a naopak.

Dnesny kiiaz a kiiaz kazdej doby musi usi-
lovat len o vyznamenania od velitela, ktory ho
menoval, lepsie, pasoval na tiato hodnost; len od
svojho velitela-Krista a jeho Cirkvi. Preto mar-
ne 3kidli po hodnostiach, ktoré mu pripina na
prsia ktordkolvek len prirodzena institicia po-
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zemska — me Kristus a teda nie Cirkev. Bol by
podobny takému dostojnikovi franciizskej ar-
méady, ktory by tazil po vyznamenaniach v ne-
meckej armade na tikor vyznamenani franciz-
skych. Pri takomto pochabom chipani ako by
prisiel k tomu, aby za takyto zradny krok fran-
ctizskej cti mal dctu v muzZstve francizskom?
Pokladali by ho vSeobecne za zradecu. Na konci
zivota, pri koneénom dekorovani v Cirkvi, ne-
bude méct skryt takito zradu, lebo nebude ju
mocf strhnif so svojej hrude. A Kristus, hlav-
ny nas velitel, strhne mu dostojnicku Sarzu,
ktortt mu dal, a vylaéi ho potupne zo svojej
armady. Nedivte sa, Ze laici takéhoto kiaza —
v sluzbe cudzich dvorov — si rozhodne nectia,
ked aj ho musia trpief. Preto takyto kiiaz mar-
ne sa oblieka do déstojnickej uniformy Cirkvi
Kristovej, ak poslicha vo svojom oportunizme
a kariérizme &isto pozemskom iné povely, ako
st Kristove. Ale zazlievame aj tym kfiazom,
ktori v sluzbach Kristovych nejda s jeho &aso-
vou stratégiou, ale upjate pridiZaji sa svojej
hlavy proti nemu a chea isf proti tankom ostep-
mi, ako i§li Abesinci proti Talianom. Tito takto
Krista sabotuja. Aj tych podcefiujeme, ktori
v dobe zrychlenej leteckej, pozemnej a namor-
nej dopravy cheli zévodif s protivnikmi Cirkvi
tu na zemi na koéiari, ked aj §tvorkou fahanom.
Tito vietci by si mali uvedomit pravdu, ze Cir-
kvi mozno 3skodif trojako: cez facere, omittere,
ale aj pati. V Cirkvi Kristovej maji plne hod-
notné miesto iba aktuilne svati. Nepostaéuje
potencialita. To st mftve tdy mystického tela.
Aktudlne sviti prejavuji sa tym, Ze st v Cirkvi
aktudlne zakoreneni, lebo Kristus je aktivita,
éin — a nie veéné véhanie a odpoéivanie. Aktu-
dlne sviti Krista prave v tejto aktivite na vse-
tky strany napodobiiujt. Ved Zivot v Kristu je
zivot katolickych skutkov, ktoré sa rodia aj vte-
dy, ked prirodzené spolo&nosti sa zéplave lasky
brania prostriedkami zastrasujticimi. Pravda,
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treba si zvlast vSimnaf slov svatého Pisma:
Budte jednoduchi ako holubice a opatrni ako

hady.
Na druhej strane zas laici nech si nemyslia,
ze Cirkev je vecou kinazov. Nie — Cirkev je

rovnako vecou kiiazov ako laikov, lebo v oboch
je rovnako Kristus. Povies: modlim sa, chodim
do kostola, pristupujem k sviatostiam... Ale to
vietko eSte nie je plny zivot katolicky, hod-
ny katolickeho laika. Ako mimo toho Zijes
vo vlastnej rodine? Ako dodf?a§ manzelski pri-
sahu? Ako plni§ povinnosti a priva v manzel-
stve? Vedies ¢lenov svojej rodiny k zachovava-
niu zakonov prirodzenych a nadprirodzenych?
Ako plni§ svoje povolanie? Plnis ho svedomite
— nezi§tne? Ako sa spravas ako obéan-katolik?
Dévas spravne cisarovi, o je cisarovo — a boZie
Bohu? Aj ked treba trpiet? Ako sa spravas voci
Cirkvi Kristovej a ostatnym povinnostiam, &o
uklada? Vébec: usilujes sa byt plnym élovekom,
plnym diefatom boZim a plnym odbornikom na
mieste, na ktoré ta Boh postavil? Premiefia§ na
svojom mieste na drobné vietko to, éo ti Cirkev
kaZe cez tvojich khazov? Si teda vojakom Kri-
stovym podla toho, alebo zbehom. Ak si voja-
kom, usiluj sa byt vyznamenanym vojakom. Ak
si zbehom, vrdat sa k svojmu tdtvaru a olutuj.
Tvoj bezprostredny velitel — a cez neho Kri-
stus — ti odpusti. Len viac neopusf rady Cirkvi
bojujticej a pod vedenim svojich déstojnikov-
kfiazov bris svoju inteligenciu rozumom a mi-
lostou, aby si vedel konat podla situicie, ktoru
ti Zivot prichystd. A tie situicie sa so dfia na
defi menia: sa rafinovanejdie a rafinovanejsie.
Zvladni ich tak, aby tvoju udatnost Kristus po-
chvalil. Rozmiefiaj jeho rozkazy v sebe a mimo
seba ustavitne na drobnejSie a drobnejsie.
V tychto drobnych éinoch bude tvoja svitost
a tvoje hrdinstvo ako aj veénia odmena.

4, Zivot Cirkvi bojujicej je =zaisteny nie
v probléme kiiaz-laik, ale v ich syntéze, v kto-
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rej — pri jej rozvinuu — kiaz reprezentuje
princip a laik zas fakticitu denného Zivota. Len
spoloénym dasilim laikov a kflazov — s prispe-
nim Ducha svitého — rodi sa katolicky Zivot
verejny a stkromny. A to je katolicka akcia.
Katolicka obroda nastane iba z uvedomenia si
tejto syntézy. Inak to bude len improvizované
masové vykriknutie, ktoré zanikne bez ozveny.

Z kriazskiycl listov sienskej svétice.

Svéitd Katarina Sienskd, patriaca medzi najvdcsie
ieny svelovych dejin, vo svojich listoch, kioré pisa-
vala aj krazom, sveiskym i reholnym, biskupom,
ba i pdpefovi, vyzdvihuje velkost hkiazskej déstoj-
nosti, a neraz vyvodzuje z toho velmi vdine disledhy
pre Zivol nositelov fejlo posviinej désiojnosii.

Uryvok z listu kriazovi Petrovi v Semignane:

Otée predrahy, pre tctu k tej Sviatosti,
ktor@ mate vysluhovat, ja, Katarina, slizka a
nevolnica sluhov Jezisa Krista, pisem Vam
v jeho drahej krvi a Ziadam si vidief Vis vyvo-
lenou nadobou, Zeby ste niesli Kristovo meno
a s laskou a tizbou prezivali svoj Zivot; smie-
rujte seba s Bohom a stvorenie so stvorenim.
Lebo to méte robif a viazany ste to robif. A my-
slim, Ze ked to neurobite, dostanete prevelké
a prisne pokarhanie od Boha. Budte vzorom
ctnosti a zaprizerajte sa na svoju dostojnosf,
bo Boh pre svoje milosrdenstvo dal Vam takd
vznesSenosf, akou je to, Ze mate vysluhovaf ohen
bozej lasky, to jest telo a krv ukrizovaného
Krista. Uvaite, Ze anjelskd prirodzenosf nema
takia velkd dostojnost. Vidte, Ze on do nadoby
Vasej duse vlozil svoje slovo. Doista vidite, Ze
hovoriac v Kristove] osobe, mate moc posvi-
covat ta presladka Sviatosf; a preto mate ho
nosif s prevelkym ohfiom lasky, s éistou myslou
a s Cistym telom a smierlivym srdcom.
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2 listu Angelov: ricasolimu, Horentskému biskupovi:
Vam, najdostojnejsi a predrahy Otée, v Je-
ziSovi Kristovi, ja Katarina, piSem.., Hoci je
to opovazlivosf, Vy mi odpustite a priratate to
mojej laske a thzbe, ktort ja biedna, ubohi
mam po spase Vasej a vsetkého stvorenia, no
najmid Vasej, ktory ste pastierom mnohych

oviec. A preto Vas &o najsladsie prosim, aby

ste sa zobudili a vstali zo sna nedbalosti, uéiac
sa od sladkého Majstra lasky, ktory dal Zivot
ako pastier za ovce, &0 ochotne budd poéivat
jeho hlas, to jest ktori budu zachovavat jeho
prikizania. A keby Vidm do srdca vstapila
myslienka: ,NemdZem nasledovat tito doko-
nalost, lebo citim, Ze som slaby a krehky a ne-
dokonaly a zoslabeny diabolskymi nastrahami,
telesnou krehkosfou a svetskymi vnadami a
klamami”, naozaj, Otce, tak to je, lebo kto ide
za tymito vecami, zoslabne a je taky bojazlivy
a polakany otrockym strachom, Ze ako diefa
boji sa svojho tiefia a este viacej tiefia stvoreni
ako svojho tiefia; a tolko sa v fiom rozmaha
tento strach, aby sa neznepacil tvorom a ne-
stratil svoje postavenie, Ze nedb4 na to, Ze jeho
Stvoritel je urdzany, lebo aj on sim ho uraza.
Ale ak je opatrny a miadry, utekd k matke a
v jej lone dostiva smelost a strica vSetok
strach. Preto neocenitelnd Dobrota vo svojej
nevyslovnej laske ustanovila lick proti kazZdej
nasej slabosti. Bo ona je ta presladka maf,
ktorA mA za dojku hlbokd pokoru, a kfmi
véetky svoje deti, ctnosti, a nijaka ctnosf ne-
mozZe maf Zivot, ak ju nepodala a neporodila
tato matka laska, tak vravi onen milujtci Pavol,
vyrativajic mnohé ctnosti, Ze ni¢ mu neosozZia
bez lasky.

Tak teda nasledujte tych pravych pastierov,
¢o nasledovali ukrizovaného Krista; lebo boli
Tfudmi ako Vy a Boh je mocny, ako bol vtedy,
kedze je nezmeniteIny. No oni isli v jeho &la-
pajach a poznavajic svoju slabosf, utekavali
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pokorni, porazivéi pychu slavy a vlasinej seba-
lasky, utekavali k matke pravej lasky a tam
stracali vietok otrocky strach. A nebili sa karaf
svojich poddanych, lebo mali na mysli Kristove
slova: ,Nebojte sa tych, ktori mézu zabif telo,
ale bojte sa mia.” A nefudujem sa tomu; lebo
ich oko a chuf neukéjaly sa zemou, ale boZou
sldvou a spdsou dusi, a oni chceli sluzit a roz-
davaf duchovné aj €asné milosti. A ako z mi-
losti prijali, tak z milosti davali, nepredéavajiic
za peniaze ani nie svidtokupecky. Poéinali si
ako dobri zahradnici a robotnici, ustanoveni
v zahrade svétej Cirkvi. A nedbali ani na hry
ani na vykfmené kone ani na velké bohatstvo,
ani aby utricali to, éo patri Cirkvi, na nezria-
dené Zivobytie, ani to, ¢o ma patrif chudobnym.
Ale boli ako utvrdeni touto matkou proti vetru
a vodidm mnohych protivenstiev a aby vytrha-
vali hriechy a sadili ctnosti; stracali seba a
hladeli na ovce, ktoré prinasali Bohu. A boli
bez sebalésky, preto milovali Boha pre Boha a
preto, Ze je svrchovana dobrota a lasky hodny;
a seba milovali pre Boha, vzddvajtic &est Bohu
a obetujic svoju ndmahu bliznému; a bliznsho
pre Boha, nehladiac na osoh, ktory by z neho
mohli maf, ale iba na to, aby on mohol mat a
tesit sa z Boha.

Z listu pdpeiovi Gregorovi XI.:

Nas Stvoritel ukazal sa nam v nasom ¢lo-
vecenstve ako strom, plny sladkého a lahod-
ného ovocia, aby sme sa my, plané stromy,
mohli na neho vstepif. HIla, takto si pocinal
onen milujici Gregor a ostatni dobri pastieri,
poznavajtic, Ze nemajt nijakd ctnosf, a hladiac
na Slovo, na§ strom, urobili sa na fiom 3tepom,
priviazani a okriteni obvizkom lasky. Lebo oko
tesi sa z toho, ¢o vidi, ked vec je krdsna a
dobra. Teda videli a vidiac priviazali sa tak,
Ze nevideli seba, ale kaZda vec videli a ochut-
névali v Bohu, A nebolo ani vetra ami krupo-
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bitia ani diablov ani tvorov, ktori by boli ich
vedeli odtrhnuf, aby neprindsali §tepené ovocie,
bo boli zastepeni do driefia nasho stromu JeZisa.
A teda svoje ovocie prinasali skrze miazgu
sladkej lasky, ktorou boli sjednoteni.

Z iného listu tomu istému pdpeZovi:

Viete, Ze Boh Vam polozil do riik, aby ste
davali a brali dedi¢stvo veéného Zivota, ako sa
bude pacif Vasej dobrotivosti. Vy mate klide
a komu otvorite, otvori sa, a komu zatvorite,
zatvori sa. Tak povedal sladky a dobry Jezis
Petrovi, na ktorého mieste Vy ste: , Koho roz-
viaZe§ na zemi, rozviazany bude na nebi, a koho
sviaZe$ na zemi, sviazany bude na nebi.”

Uéte sa teda od pravého otca a pastiera.
Lebo vidite, Ze teraz je €as Zivot dat za ovce,
ktoré vysly von zo stida. Teda patri sa, aby
ste ich hladali a zasa ich ziskali trpezlivostfou,
vztydiac zastavu prehoriceho a presladkého
kriza ... Diifam v nekoneénd boziu Dobrotu, Ze
ziskate neveriacich a napravite zlost kresfanov,
lebo za vonou kriza vsetci pobeZia, aj ti, ktori
boli proti Vam najodbojnejsi. . .

Preco nedaf Zivot tisic raz, ak to treba, na
boziu poctu a za spasenie tvorov? Tak Kristus
urobil; a Vy, jeho namestnik, vykonavaf mate
jeho arad. Taky je obyéaj, ze ked dakto je
namestnikom niekoho, nasledovat ma 3lapaje a
sposob svojho péna... Nas sladky Spasitel
sypal taky oheii a také teplo lasky na tych,
ktori boli proti nemu odbojni, a z toho potom
pomaly skrslo to, Ze oni boli pomé&ha¢mi a no-
sitelmi bozieho mena ako sladky hlasatel Pa-
vol, ktory byvsi vlkom, stal sa barinkom a
sladkou vyvolenou nadobou, lebo ten ohed,
ktorym mu Kristus naplnil nadobu, roznasal po
celom Sirom svete, vytrhujac kresfanov z hrie-
chov a sadiac do nich ctnosti, a neveriacich vy-
trhujic z bludu a nevery a podavajic im svetlo
svitej viery. Tak teda Vam vravi a chce prva
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a sladka Pravda, aby ste robili; a z toho, ¢o ste
prijali, davajte.

Z listu Bratovi Rajmundovi, z dominikdnskej rehole:

Posilnite sa, predrahy Otée, v sladkej Kri-
stove] neveste,’ lebo &m viacej rozhojiiuji sa
jej protivenstva a horkosti, tym viacej sTubuje
bozska Pravda, Ze jej da hojne sladkosti a po-
tesenia. A toto bude sladkostou jej: obnova
svatych a dobrych pastierov, ktori sii slavaymi
kvetmi, to jest vydivaja vofu a slavu ctnosti
Bohu. To je obnova kvetu jeho sluZobnikov a
pastierov, Ale ovocie tejto nevesty nepotrebuje
obnovu, lebo ho neubiida ani sa nekazi hriechmi
sluzobnikov. Radujte sa teda v horkosti, bo
Pravda nam slabila, Ze ndm da obé&erstvenie
po horkosti... Boh mi povedal: ,Nech vstani
moii pravi sluZobnici a uéia sa odo mifia, Slova,
klast si na ramena poblidené ovecky, nesiic
ich s tazkostou a s mnohymi bedleniami a mod-
litbami. A takto pdjdete po mne, ktory som
mostom, a budete Zenichmi a synmi mojej
Pravdy; a ja vlejem do vas midrosf s takym
svetlom viery, ktoré vam da dokonalé poznanie
pravdy, a tak dosiahnete celi dokonalost."

Z listu Angelovi, kastelskému biskupovi:

Pastieri sviatej Cirkvi maja byt pravymi
pastiermi, nasledujic dobrého a pravého pa-
stiera, ktory dal Zivot za svoje ovce a bolesfou
kriZza naplnil poslusnost vo& Otcovi a nade spa-
senie, Nikdy sa nevzpieral proti praci ani proti
tazkostiam a ani nikdy neumensil tazbu po tom
istom naSom spaseni, ani pre diabla ani pre
slova Zidov, ¢o kricali: ,Sostip s kriZza", ani
pre nasu nevdaénosf. My mame nasledovat
jeho &lapaje. K tomu Vas volam, predrahy Otée!

Nedavno Vis Boh postavil do zahrady sva-
tej Cirkvi a vlozil na Vas bremeno dusi, aby
ste robievali, ako robievali sladki a sviti pa-

! Cirkvi svitej.
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stieri, ked za starodavna bozia Cirkev oplyvala
ctnostnymi Tudmi, ktori so svetlom rozumu
badali v tejto pravde... Pred ich oéami bol
ukrizovany Kristus, a so svetlom poznévajic
hlad tohto sladkého Slova, ktory mal po nasom
spaseni, zapalovali sa takou laskou k nemu, Ze
bolo im velkou radosfou znasaf a davat Zivot;
ich doméicimi boli chudobni, ich bohatstvom
bola ¢esf boZia, spadsa oviec a vyvy3enie svitej
Cirkvi. Nikdy neprestavali obetovaf pred Bohom
sladké, milostivé a bolestné tiazby, davajic na-
ucenie prikladom dobrého a svatého Zzivota.
Ked sa im dostavalo povysenia, nenafukovali
sa pychou, ale dokonalejsie sa poniZovali, lebo
svetlo shybalo im hlavu, bo poznavali farchu
a bremeno, ktoré prijali, majic starost o duse.

Vznesenost’ kazatelskéfio uradu.
Svity Gregor Velky.

Né&s Pan a Spasitel, najmilsi bratia, dakedy
nas napomina slovami, dakedy zasa skutkami.
Doista aj samé jeho skutky st prikdzaniami, bo
daéo mléky konajiic naznacuje nam, ¢o mame
robit, Hla, ucenikov posiela kézat po dvoch,
lebo dve st prikazania duchovnej lasky, totiZto
milovat Boha a blizného; a laska nemézZe byt
menej ako medzi dvoma. Ved o nikom nevra-
vime, Ze ma lasku k sebe vo vlastnom smysle,
kym milovanie smeruje k druhému, aby mohlo
byt laskou. Pén posiela uenikov po dvoch, aby
nim tak mléky naznaéil, Ze kto nema lasku
k bliznému, vobec nema braf na seba kazatel-
sky tdrad.

Potom dobre sa vravi, Ze ich poslal pred
sebou do kaidého mesta a na miesto, kde sa
sim chystal isf. Totizto Pan nasleduje svojich
hlasatelov, lebo kazanie ide napred, a vtedy
Kristus prichidza do pribytku nasej mysle, ked
ho predchiddzajt slovd kézania a nimi mysel
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ﬁn]ima pravdu. Ved preto Izaias vravi tymto
azatelom: ,Pripravte cestu Panovu, urovnajte
na pusti chodniky Boha nasho."” Preto im zal-
mista hovori: , Cestu chystajte jemu, ktory vstu-
puje od zapadu. ,,Pan totizto vstupuje od zépa-
du, lebo z toho, Ze umudeny umrel, tym v&éé&siu
svoju slavu zjavil zmftvychvstanim. Doista od
zdpadu vstupuje, lebo smrf, ktora vytrpel, po-
gliapal vzkriesenim. Teda jemu, ktory vstupuje
od zapadu, chystame cestu, ked hlasame jeho
slivu vasim mysliam, aby ich potom aj. sam
priduc osvietil pritomnostou svojej lasky.

Duchounost vo sudtych.

wZifem, ui nie ja, ale #ije vo mne Kristus” (svity Pavol)
Prepractivam sa k tejto najutefencifie]j velkosti?

Zivotné pravidlé Blafoslavenéfo
Kontarda Ferrinifio.

Vstanem s myslienkou, upretou na Boha,
mysliac na milost zachovania, na lasku Kristo-
vu, na svoje hriechy, na raj. Modlitby si odba-
vim velmi pozorne. Pred kaZdou modlitbou
postavim sa do pritomnosti boZej a hned si
predstavim tie milosti, ktoré budem v ten ded
potrebovat.

Sluzby budem vykonivat v duchu velkej
poniZzenosti a pokénia.

Asponi Stvrfhodinky budem rozjimaf. Rozji-
manie pripravim si uZ veder; vykondm si ho
s najvaésim dsilim. Potom pdjdem na svita
omsu so srdcom, plnym velkych pokladov tej
nevyslovnej obety.

Pousilujem sa, aby som bol prikladom mier-
nosti, Idbeznosti, lasky a poniZenosti: v tomto
si neodpustim ani najmensie pochybenie; kaZdy
pad si premyslim dvojnasobne pozorne; budem
stale hladat prilezitost, aby som sa mohol cvi&il
v tychto ctnostiach.
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Do prace pustim sa s velkou vervou; budem
viak vZdy ochotny radostne ju prerusif, ked sa
mi naskytne prileZitos{ cvi¢if sa v laske a po-
slusnosti. Pracu zaénem a dokonéim modlitbou.

Prednasat a vyulovat budem trpezlivo a
horlivo, usilujiic sa poméhat dusiam aspoii vni-
tornymi povzdychmi; toto budem robif vzdy,
ked sa budem stykaf s druhymi.

Pri jedle sa vidy postardim o nejaké umft-
venie; zaénem a dokoné&im ho modlitbou; sluzby
pri iom vykonam v duchu poniZenosti a lasky.
Modlitbou Zdravas Méria vyprosim si silu od-
porovaf nenasytnosti a uz pred jedlom si uréim
umftvovania, ktoré chcem uskutoénif v ten dei.

Aj ku kdve chcem zachovat velkd [ahostaj-
nosf; ked to bude moZno, nedam si do nej cu-
kor. Budem odporovat tizbam po sladkostiach
a cukre, aj keby sa mi zdalo, Ze to potrebujem,
pamaétajic stile to, Ze je dobre ustaviéne bojo-
vaf proti nendsytnosti a maskrtnosti.

Pri jedle budem premyslat o Jezisovi Kri-
stovi, ktorého napajali Zléou, alebo na nejaké
iné velké dobrodenie a jeho horticu lasku; a
preto budem myslief na neho v duchu umftvo-
vania; pri tom mi pomdze aj myslienka na
oéistec a nebo.

Keby som musel jest aj mimo pravidelnych
jedal, poZijem len najpotrebnejsie z poslusnosti
a lasky.

V piatok a v sobotu budem este ostrazitejsi;
v tieto dni mém zvlastnu dlohu podaf vynédhradu
Srdeu Jezisovmu.

Cez defi navitivim sviatostného JeZisa, roz-
pomeniem sa na jeho lasku a nevyslovna ldbez-
nosf a sladkosf; p6jdem k nemu s déverujicim
a pokojnym duchom.

Spojenie s nim zachovam si po cely defi &as-
tymi povzdychmi a velmi &istym amyslom.

Navitevu urobim aj Panne Mairii; aj na nu
sa cez deii asto rozpamitam.
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Vietko protivné, ¢o sa mi prgihodi, prijmem
radostne pre lasku Kristovu.

Milovat budem svitd chudobu a budem sa ju
usilovat uskutodnovaf{ voéi chudobnym, ale aj
tym, Ze radostne chcem pozeraf na straty a sko-
dy, ktoré ma zastihni; chudobny chcem byt aj
vo svojom odeve a rozdavaf chcem veci pre-
bytoéné.

Nadovsetko chcem milovat svita éistotu, od-
poriidajiic sa stile Panne Marii, svitému Aloj-
zovi a svitému Kontardovi, a zachovaval chcem
velki ostrazitost.

Pred kazdym rozhovorom sa odporuéim
Matke BoZej jednym Zdravas Maria.

Pousilujem sa stat skoro rdno a budem vy-
hybaf vietkému, ¢o mi méze byf na zavadu.

Laskavé usilie o mravné dobro blizného bude
mojou prvou starosfou; a preto musim byt po-
korny a laskavy. Ked budem inym rozpravat
o Bohu, pomodlim sa k nemu a poprosim ho,
aby racil doplnif toto dielo svojou nevyslovnou
¢innosfou. Ked nebudem maf uspech, nestratim
néddej a budem ho usilovne a vytrvalejsie pro-
sif; no ked budem maf, sldva a éesf patri jemu,
ktory pre velké veci voli neschopnych a opovr-
hovanych na tejto zemi. Pripomeniem si svoje
hriechy, velmi sa pokorim, budem ho dérazne
prosif, aby som nebol pokrytcom s brvnom
v oku.

Casto budem rozjimaf o jeho velkych dobro-
deniach, budem sa modlitf, aby mi neboly na za-
hubu, ale na mdj osoh a jeho slavu.

Kazdy defi odbavim si prislusné desiatky
ruZenca; v nedelu ked to bude mozno, odbavim
si kriZovii cestu, na poludnie pomodlim sa Anjel
Pina, kazda hodinu podla moznosti Zdravas
Méaria a vykonam si duchovné prijimanie. Ked
po¢ujem o bolestiach a hriechoch inych, hned
sa za nich pomodlim.

Nech Z2ije Jezi§ nech Zije Panna
Mairia na veky!
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Qdovzdana [Gska.

Svitd Terézia Jeziskova.

Rada by som bola poslana na Karmel do
Hanoie, aby som mohla vela trpief pre Boha.
Keby som bola zdrava, chcela by som tam isf,
aby som bola celkom sama a nemala ttechy ani
nijakej pozemskej radosti... Viem velmi dobre,
Ze Pan Boh nepotrebuje nase skutky. Som ista,
Ze by som tam nijako nemohla pracovaf. No mi-
lovala by som a trpela. To je jediné, &o ma
u neho cenu.

-

Casto prosim najsvitejsiu Pannu, aby pove-
dala bozskému Spasitelovi, Ze ma nemusi setrif.
A ona moje odkazy vyborne vybavujel... Uz sa
vo svojej chorobe nevyzndm. Teraz je mi lepsie.
Prenechavam sa viak Bohu a citim sa $fastnou.
Co by zo miia bolo, keby som Zila v nadeji, Ze
¢oskoro umriem! Ako mnoho sklamania by som
zakdsila! No teraz sa to nestane, lebo spokojna
som so vSetkym, éo mi bozsky Majster posiela.
Tuzim len potom, aby som splnila jeho voTu.

Dévera v Bola.

P. Chryzostom Bardys, OFM.

Vloz na Pana vsSetku starosf, a on bude sa
o teba starat.’

Clovek podopiera si starosfou obfaZena
hlavu, rozmysla a starosti sa shromazduja
okolo neho, obkluéuji ho so vsetkych stran
a dopytuji sa:

Minulosf sa pyta:

Co bude s mojimi hriechmi?

Budicnosf sa pyta:

(telo) Co bude s mojim zdravim?
Co bude s mojou chorobou?
! Zalm 54, 23
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Co bude s mojou pracou?
Co donesii okolnosti?
Co bude s mojimi Tudmi?
(dusa) Co bude s mojimi ctnosfami?
Co bude s mojou zlou povahou?
Co bude s mojimi chybami?
Co bude s mojimi poku$eniami a bojmi?
Co bude s mojim posvitenim?
Co bude s mojim trapenim a krizmi?
Co bude s mojou du§evnou suchotou?
Co bude s mojimi slubmi?
Co bude s mojim Zivotom?
Co bude s mojou smrfou?

A iné a iné starosti obk[ngia dusu.

Vtedy dusa zazrie Jeziga, ktory jej hovori:
«Daj to mne!" A dusa, ktora vlozila vietky
starosti do jeho rdk, pyta sa: , Akd starosf
ostane mne?” JeZi§ vlozi jeden kamefi uholny
svojho Srdca do jej srdea a hovori:

.Ldska! Milovaf mna!"

Oddajme vSetky starosti Jezifovi a my len
jednu starosf majme, jedno prosme: LASKU.
Aby sa nas kedykolvek mohol opytaf: , Milujes
ma?'? Svdty Augustin hovori: , Miluj, a rob,
¢o chceé!" Kto miluje Boha, ten uz nema sta-
rosti, Zije v pokoji, lebo laska nahradi vsetko.
Akakolvek obeta pride, prinesieme ju, lebo
milujeme.

Nauéme sa vsetko darovat Bohu, minulost
i budfcnost.

VioZ na Pdna vsetku sveju starosf, a on sa
bude o teba staraf!

Pénove stidy.

+ P. Chryzostom Bardys, OFM.

Lotor je jeden z radu hriednikov, na ktorom
sa uplatnilo milosrdenstvo bozie. Pan mu od-
pustil a slabil kralovstvo nebeské. Aj cudzo-

* Jan 21, 16.
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loznej Zeny sa ujal a zavratil sudcov, ktori ju
checeli ukamerniovaf. U Zacheja, verejného hries-
nika, prijal pohostinstvo.

Pénove sidy st iné ako nas Tudi.

Na pasti Zil Pafnuc v modlitbe a svitosti.
Nikto sa mu nevyrovnal prisnym zivotom a
tvrdymi kajticimi skutkami. Vo vedomi svojej
dokonalosti opytal sa raz v modlitbe Pana, na
akom stupni dokonalosti je. Rad by poznal é&lo-
veka, ktory sa mu vyrovna vyskou dusevnou.
Bolo mu nakédzané, aby iSiel do Herakleje, ta-
mojsi hudobnik je mu vraj rovny v dokonalosti.
Vyhladal teda Pafnuc muzikanta, ktory préve
v kréme vyhrdval hosfom pri tanci a popijal si
vinka, Zavola si ho a opyta sa, aby mu prezra-
dil, ¢o zvlastneho v Zivote vykonal, Ze je na
takom vysokom stupni dokonalosti. Hudobnik
sa ¢udoval, lebo bol Zivota hriesneho, ba za mla-
dosti zil medzi zlodejmi. Na nijaky dobry sku-
tok sa vobec nevedel rozpamitaf. Ale ked pus-
tovnik velmi naliehal, aby premyslal nad svo-
jou minulostou, prislo mu na um, Ze raz zachra-
nil nevinné dievéa z rik lupiéov a opustenej
Zene na pusti daroval ukradnuté peniaze, aby
mohla vykdpif muZa a dietky z rik nepriatelov.

Pan inaksie sidi ako my ludia. On hladi na
polahcujice okolnosti a fazkosti.

Len milosrdenstvo vedelo povedat slova:
wOdptistaja sa ti hriechy, id v pokoji, ale uz
nehres viacej!"

Zime oddane a spokojne.

Minulost oddajme Pdnovmu Milosrdenstuvu,
pritomnost venujme Ldske,
budiicnostf ponechajme jeho Prozretelnosti.

0 podakovani.”

Pretoze vietko dobré, ¢o mame alebo robi-
me, je boZie a od Boha pochidza, méme mu

' Z chystaného prekladu dielka P. Scupoliho (1530—
1610) Certamen spirituale. Prel. Stanislav Bystrik.
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vzdéavat patriéni vdaku za kaidé nase poboZné
cvi€enie, za kazdé vitazstvo a za vSetky tak
osobitné ako aj spoloéné dobrodenia, ktoré sme
prijali z jeho milosrdnej pravice.

Aby sme to nalezite konali, musime uvazif,
akfv ciel sleduje Boh, ked ndm udeluje svoje
milosti, Tymto uvaZovanim a poznavanim sa
totizto uéime, ako treba Bohu dakovaf.

A nakolko nas Pén pri kazdom dobrodeni
hladi predovietkym na svoju desf a usiluje sa
pritiahnut nas ku svojej laske a sluzbe, predo-
vietkym takto o tom uvazuj: Z akej moci, ma-
drosti a dobroty preukiazal mi Boh toto dobro-
denie a udelil tato milost?

Potom ked zbadas, Ze ni¢ nemas a ni¢ nie si,
&m by si si zaslazil dajaké dobrodenie, ba na-
jdes v sebe iba previnenia a nevdaénosti, s hlbo-
kou poniZenostou vrav svojmu Pénovi:

AkoZe racis, Pane, shliadnuf na mrzka nico-
tu a zahriiovat ma tolkymi dobrodeniami? Nech
je tvoje meno, BoZe, zvelebené naveky vekov!

Koneéne ked spoznas, Ze tym dobrodenim
Boh od teba ziada, aby si ho miloval a jemu
slazil, vzbikni liskou k takému lisky hodnému
Panovi a vzbud v sebe tazbu slazif mu podla
jeho vole.

Duchovunosf v Zivote.

+Obleéte si Pdna Jeiisa Krista. Kristus, vdd Zivol"
Ako blizko alebo daleko som od tohto pavlovskéhe

programu?

Sviatostny JeZisu.

Si belsi ako sneh

A éistejsi ako horskd studni¢ka.
Si jasnejsi ako slnko

A skromnejsi ako holubicka.

Si ziarivejsi ako ligot krystalu
A lahodnejsi ako jarny vdnok.
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Si sladsi ako med

A tichsi ako bardnok.

Si krajsi ako lalia

A vznesenejsi ako spanila panna.

Si Iibejsi ako spev sldavika

A velebnejsi ako hudba organa.

Si Iahsi ako let motyla

A milsi ako dsmev detského ocka.

Si vonnejsi ako dym tymidna

A pokornejsi ako ovecka.

Si dcty hodnejsi ako mozol otcovej dlane

A prostejsi ako ndpev uspdvanky.

Si vzdenejsi ako laska priatela

A neinejsi ako ldskavé objatie mamky.

Si hibsi ako bezdnd priepasf

A viési ako $irka mora.

Si plnsi ako pretekajiica éasa

A svieiejii ako picok ruze,

ked padla nan rosa shora.

Si tiizenejsi ako kvapka vody na Sirej pusti

A drahsi ako cena vietkych perdl.

Si lepsi ako vietky dobrd zeme

A mocnejsi ako hlas hromu

uprostred skalnych brdl.

Méj dobry Pane, som si vedomd toho, ie neviem
pisat bdsne, lei tizba velebif fa ma hnala a neodolala
som jej. Nestudovala som poetiku, moje slovd si ako
nestvislé vykriky hldsok nemého ¢loveka. No vychddzaju
zo srdca, preto neuraz sa, Pane, a prijmi ich — ddvam

ti len tolko, kolko mézem. Nech vietci anjeli a sviti
svojim krdsnym spevom doplnia fo, éo som pochybila.

Skautska vodkyfia

Fifm ako problém
ouclfiovnéfio Zivota spolocnosti.

Spojitosf vzfahu umenia k spoloZnosti bola redigo-
vand najmd vplyvom so strany umenia ako jednej z mno-
hych sloziek kultiry, V pritomnosti sme svedkami, ze
zo vietkych druhov umenia, to najmladdie — umenie
filmové — mA na silasnti spolo&nost vplyv najmocnejii
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Je vecou filmovej estetiky a sociologie néjst vietkych
komponentov, utvérajicich tato skutoénosf. Nam staéi,
Ze vplyv filmu na spoloZnost jestvuje, aby sme z tohto
ustdlenia mohli si vyvodif dosledky, vyplyvajice jednak
pre filmovii produkciu a jednak i pre konzumentov sa-
mych. Eite konkrétnejdie, aby sme si mohli vyvodif tie
désledky a povinnosti, ktoré tizko koreiponduji s nadim
duchovnym Zivotom.

Umenie je spolofenskou skutoénostou. Vychadza
zo spolo€nosti a spolo&nosti sa zase vracia® Umelecké
dielo je teda tvorené s vedomim, Ze sa niekomu uruje
Z toho vyplyva pre autora, tvorcu umeleckého diela do-
sledok, lktory musi prijat ako mravni zodpovednost
vo funkénom smere umeleckého diela k spolo&nosti.
Autorovi musi byf jasné, Ze dielo splni len vtedy prvo-
radé poslanie, ak jeho vplyv mna spoloénost nebude
so stanoviska etického deStruktivny. Tato zakladnad po-
#iadavka — obecne platnd — je nanajvy$ smerodajnd
pre umenie filmové, ak mame na zreteli, Ze film moZno
forsirovat najir§im masim divikov a Ze so svojou spe-
cifickou vlastnosfou (ndkal by sa vyraz pseudoreality)
zanechdva u svojho publika najhodnovernej& dojem a
tak i najnalichavejsi vplyv.

Autor filmového diela,® ktory pochopil, Ze stavba
Tudskej spolo€nosti uZ svojou prirodzenosfou je zamie-
rend teocentricky, Ze jedind kladni cesta, kiorou sa mé
uberat celé nade Zivotné dianie (vietky javy, ktoré sd
v styku so spoloénosfou, teda i umenie — film), je ta,
ktorej cielom je hodnota nechrani¢ena,® absolitna, ne-
moZe a nebude sa kolisavo stavaf k vysSie vyvodenému
désledku mravnej povinnosti. Tento a takyto autor nagiel
spravny zorny uhol, s ktorého sa méa divat na poslanie
filmu.

Prefo si dneini (€est vynimkém) tvorcovia filmu a
najmé filmovi producenti neuvedomuji tito povinnost,

vyplyva jednak 2z ich subjektivneho, absurdného chépa-

* Autor, tvorca umeleckého diela je Elenom Tudskej
spoloénosti. Vnimatel, divik je tiez élenom Iud-
skej spolo&nosti.

* Obyéajne je to tvorivy kolektiv.

* Chipaf dialekticky: umenie samo je hodnota ohra-
nic¢ena!
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nia smyslu Zivota a jednak z vlastného vyvoja Filmu.
Je predsa pohodlnejdie a vynosnejie prisposobil sa
wmodernym reformam", ktoré v reciprokej hierarchii
hodnét nasly ciel — akéhosi boha, ktorého alfou i ome-
gou si peniaze, obchod alebo kariéra: vydobytok hmoty,
ako zadosf uéinif prvotnému poslaniu s jedinym a naj-
vznefenejiim ciefom — Boh. Druhou pri¢inou mravnej
krizy filmu, ako sme uZ spomenuli, je sam jeho vyvoj
(nie imanentny), najmé tie vyvojové etapy, v ktorych
tradicia so sebou niesla isté neblahé konvencie.

Ten hmotny pdvod kinematografu vynédra sa vo veku,
ktory v znameni ,civilizicie” zaéina skladat modlitby
k stroju a technike. Ak chceme ukazaf pévod kinemato-
grafu' na teérii o vzniku umenia z r. 1890, teda priblizie
z &ias, ktoré ho zrodily, z troch priéin — z rytmu préce,
zo zdobivesti a z magickych potrieb —, najlepdie vyho-
vuje nadm kompromis prvej a poslednej s prevahou po-
slednej, ak méme na mysli Méliésa, Reynauda alebo i
bratov Lumiéroveov. Poéiatky hraného filmu, akychsi
svetelnych pantomim, boly ozaj v znameni méagie alebo
atrakcie vobec. Ved sam ,Jules Verne” kinematografie
Mélies bol povolanim kaukliar a iluzionista. Teda nie
div, Ze film chipany ako podivani, atrakecia umocnena
kagirovanou magiénosfou, nemohol budit guyaunovsky
pocit solidarity, tobdz niesf nejakd mravnd funkeciu
V nasledujicich etapich edte prv, ako si predsavzal,
#e bude divadlom budiicnosti, alebo neskér, ked si ko-
nefne uvedomil, e ma4 a musi predstavoval samostatni
slozku umenia, eite prv, ako svoje rozhodnutie celkove
uskutoénil, zmietal sa v podruéi fabrikantského podni-
kania — stal sa priemyselnym, teda obchodnym é&lan-
kom. Ako obchodny vyrobok s puncom senzacnosti ne-
mohol vyhovovaf zdérazfiovanym etickym pravidlam uZ
preto, Ze jeho obsah i forma podriadovala sa problema-
tickému vkusu divékov, vkusu tej mestiackej spoloénosti,
ktord vo filme aspofi na chvilu hladala dnik do ,vysne-
ného sveta &fastia”, charakterizovaného lacnym dobro-

" Ked ui myslime na film ako na umenie, hoci
v skutoénosti film sa stal umeleckoun disciplinou
az o 10 rokov neskorfie, za amerického reZiséra
Griffitha, ruského Pudovkina, Eisensteina a inych.

238



druistvom, banélnou laskou, no a najmid pomermi ,vys-
sich desaftisic’. Namety s podobnymi dejovymi zaplet-
kami, oventené hepyendom: sobrali sa a on bol milionar,
boly Adrianinou nifou vd&diny filmov vyvojového obdo-
bia po prvej svetovej vojne. Tito tichi akcionari — divéci
ako vidZSina za svoj vstupenkovy poplatok presadzovali
a presadzuji aZ podnes svoj pomyleny vkus, na radost
filmovych magnétov americkych a inych.

Overiac si takto krizu etického poslania filmu ako
pri¢iny, vychadzajlicei zo psychofyzickych stavov pro-
ducentov, tvorcov a tieZ ako priiny samého vyvoja,
dostali sme sa oklukou k vlastnému korefiu zla: k wni-
matelfovi, k spoloénosti. Len preto sme si na zaéiatku
zdéraznili, Ze filmové dielo je skutoénosfou spologen-
skou, Spoloénost ho prijima a dava mu smysel, vyznam.
Vyznam, ktor§y mnaostatok je sivzfaZny, rovnobeiny
s vplyvom. Vplyv filmu na divika vrcholi svojim d&in-
kom vtedy, ked divak uZ len ako homo sapiens inter-
pretuje v skutoénosti jednotlivé psychologické momenty.
Vplyv nesie so sebou ideu a z mej vyplyvajfici &n ako
vyznam, ktory do filmu vloZil tvorca® Je pravda, Ze
tento vyznam nemusi sa kryl s vyznamom, ktory filmu
pripisuje divak, spoloénost. Doterajsi stav je viak taky,
Ze vyrdbatelia ako nadriadeni filmovych tvorcov vkla-
daji do svojich ,velkofilmov'" len ten vyznam, ktory je
.kongenidlny” s poZadovanym vyznamom spoloénosti
ako publika. Z toho je zrejmé, Ze mravnd kriza filmu
bude kapitulovat len pred obrodenim spolognosti, viedy,
ked tejto nebude Iahostajny problém dobra a zla, viedy
a len vtedy, ked tato pochopi, Ze smysel celého Zivota
nie je v hodnotich ohranienych, ale v nekone€ne,
v samom Bohu.

Pokrestanéme seba a netinavnym apostolatom i spo-
loénost, ktord je okolo nas, a pokresfanéime aj film a
celé Zivoitné dianie vébec. Tak by to malo byf a bolo
by to rieSenie idealne. Mysliac viak len na problém fil-
movy, nie je to tdloha Tahka Negovat film ako taky

* Je tu akési variicia vplyvu. Mbdie sa stal, Ze na
divaka nezapdsobi tstredna myslienka, ideologicka
napla filmu, ale len konkrétna zvlastnosf, napr.
ako si hrdina zapaluje cigaretu a pod.
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nemobZeme, i ked dnes vo vdcSine slZi v zivoze. Film
v podstate je dobro.A ked sme si vy$§ie naznagili hmot-
ny profil pévodu tak, ako sa javil v naSej pozemskej
skuto€nosti, musime teraz samovolne zdéraznif, Ze celd
genidlnosf vynalezu [udského ducha je len odrazom
Stvoritelovej moci, bez ktorej nevedeli by sme prenagat
pomocou svetla skutonosf v oZivajtci obraz, stvarfiovaf
priestor i as, zachytif pohyb, farbu alebo i plastiénost.
Ak4 nesmierna sila dand je Tudskému duchu! Aky ne-
vycerpateIny musi byf ni% adiv a naSa ticta pred abso-
latnou silou, pred nekoneénou mocou Stvoritelovou.
Preto musi byf nafe stanovisko k filmu nekompromisne
kladné.

Konetne toto stanovisko niekolko rdz vyhlasily aj
cirkevné osobnosti a kruhy. Len panorimove spomefime
si na francizsku katolicku pozitoviiu ,Etoil Film" na
éele s kanonikom Reymondom, na taliansky filmovy
fistav v Brescii, na nemecka katolicku spolognost ,Leo
Film", na kresfanski spoloénost v USA | The Art Asso-
ciation” alebo mna organiziciu ,National Legion of De-
ceney”, tzv. ,Nérodnd légiu sluSnosti”, ktord eSte pred
vojnou sdruZila vy3e milién &lenov, obnovujicich vo vie-
tkych farskych kostoloch v nedelu na oktavu Neposkvr-
ueného poéatia Panny Marie slub, Ze nebudia navitevo-
val zlé filmy, ktoré im Légia neodporudi. Najma v3ak
spomefime si na oficidlne stanovisko pépeza Pia XI,
z podnetu ktorého roku 1933 bolo v Brusele zriadené
dstredie pod menom ,Office catholique international du
cinéme", tzv. OCIC. I terajsi sviity Otec eite ako kar-
dindl a &titny tajomnik vyjadril v liste predsedovi
OCICu P. Brohému dprimny z&ujem Sviitej stolice
o film,

Pred druhou svetovou vojnou mala ,Katolicka fil-
mova akcia” svoje indtiticie vo vSetkych Statoch zdpad-
nej Europy. (V Ceskoslovensku zagal viest Katolicku
filmovi akciu Dr. Janda.) Cez vojnu medzindrodné
sjazdy OCICu boly znemoZnené. Ale uz v oktébri 1946
sifla sa konferencia katolickych filmovych pracovnikov
vietkych zemi v Rime, Tento rok bude medzinirodny
sjazd v Brusele.
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My na Slovensku, bohuzial, nevieme si utvorif ne-
jakt ,Légiu sludnosti”. Jedinou verejnou pomédckou pri
rieSeni filmového problému je rubrika kritiky filmov
v Katolickych novinach, rozsahove nedostatujica, neho-
voriac o tom, Ze informativne posudky prichidzaji ne-
skoro. Pri tychto nedostatkoch nafou wyhodou je, Ze
sme vietci ake by rodina v pravom slova smysle, kde
podobné obrodzovacia snaha méa najlepSie pole p6sob-
nosti. Na%a lokalita a nevelkd regiondlnost umoZiuje
ndm povedaf svoje stanovisko, jasné slovo o tom alebo
onom filme, aby nézor tento v kratkom &ase sdielala
vicdina akokolvek do filmu zainteresovanych. KaZdy
z nas musi byl akousi ,Légiou sluinosti'. A nie je ni-
jako moralizaéne preexponované, ked vyslovime sa i za
modlitbu na tento ciel. Priamo pohltif by mal tenlo
moderny apo#tolsky tdel nadu mlidez, lebo ona tvori
u nés najdirSie masy filmovych divdkov. (Idealny vzor
moderného mladého vzdelanca, francizsky skaut Vit de
Larigaudie sa v kine cez prestivku modlil i za filmové
herecky.)

Funkecia nafa sa na déleZitosti len umochuje, ik
mame na zreteli, Ze dnes zadiname budoval vlastny,
slovensky film. Teraz je €as daf slovenskému filmu po-
slanie, aké sa patri. Tazko nam bude presadzoval etié-
nos! v nafom filme, ak tento stane sa nositelom kon-
venéné¢ho zla. Nie je sentimentalny vzdych: ,Daj Boze,
aby sa tak nestalo.” Ziverom shriime si naSe ilohy
v pokresfanfovani filmového umenia: bezvyhradne za-
porne sa stavaf k filmom, &iriacim mravné zlo, a kladne
s odudevnenim prijimaf a staraf sa o propagandu filmov
dobrych. Tieto dve povinnosti nech si nafou najprviou
modlitbou za odstrinenie mravnej krizy 6smej velmoci
sveta.

Ak chceme Zif ozaj plnym duchovnym Zivotom, ani
tento problém neméZe nam byt lahostajny. M. Chudoba.

® Podla niektorych problematickych odporaani sa
zd4, Ze rubriku vedie odbornik nie ma slovo vzaty.

® a) Priam preto, Ze v tejto veci citime vefkc% ne-
dostatky, je povinnosfou nadich odbornych _filmu-
vych kritikov bez pytania isf v dstrety dprimnym
snahdm KN. (Pozn. red.)
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Z bucdobnosﬁ SRautskej vodkyne.

Dnes bol méj Pan ku mne velmi pozorny. Najmi
po svitom prijimani dal mi pocitif velkd slast, takie
som, zahlbiac sa do seba, veFmi prosila: ,Pane, neod-
chadzaj, ostaii efte, ostaii!" A predobry Pin neodmietol
moju prosbu, dal mi citif velki lisku a radost zo svojej
pritomnosti tak dlho, ako edte nikdy predtym. Preto
som poprosila E., — isly sme spolu z kostola na tenis —
aby sme sa cestou eSte nerozpravaly, Ze sa chcem modlit.
Ai pred tenisom, ked sa k nim pripojila M. D., zagaly
sme sa rozpravaf.

JeZifu moj, zostdvaj mi v dusil”

*

Bez Jezisa som ni¢. Ale chcem so svitym Pavlem
verif: ,Vietko zmdZem v tom, ktory ma posiliiuje.” —
Jezifu mdj, pozri na moju slabosf, na moje biedy, daj
mi lasku a posiliiuj ma skrze fiu. Milujem fa, Pane, ale
moja laska je velmi biedna, podporuj jej plamienok,
aby vzblkol mocnym ohiiom. Chcem byt tvojou Zivou
horiacou faklou, vatrou, zépalnou obetou. — Srdce
moje, hor! Hor! Plamef, striv vietko, &0 vo mne nie je
boZie, chcem byt jeho, navidy jeho! O, Boh méj, moje
vietko!

V srdei mam stale nepokoj a tazbu po liske. Viem,
ze moj JeZi8 ma nesmierne miluje, Ze sam taZi po mo-
jom priatelstve a laske, ale vedomie mojej nehodnosti
nedovali mi iné, ako taZif, aby som bola Jezifovi pod-
danou a v flom nachadzala vietko. O aki chudobni sa
ti, ktori vobec nevedia o Laske, ktora sa dala za nas
ukrizoval, a ktori netGZia opitoval ju! A ako nepo-
chopitelne blaZeni musia zas byl ti, ktori miluja JeZi3a
celym srdcom, ktori z lasky k nemu zriekli sa vetkého
pozemského a stratili svoj Zivot pre neho! I ja by som
cheela tych druhych nasledovaf, Tazim zabudndf na
seba a Zif len pre JeZiSa, milovaf ho vo svojich bliz-
nych a konaf skutky lisky na jeho trpiacich fidoch. Ale
na to potrebujem vela tvojej pomoci a sily. Daj mi jej,
o sladky Jezifu! Prosim fa o to pre tvoju lasku k nam.
Ved dosial som nié neurobila a som unaveni. Mama je
ne¥fasiné, vyéita mi, Ze nemyslim vébec na seba, hoci
som taka sebecka a tolko sa o seba starim.

=

Mbj Jezisu, aki som &fastna, Ze som zas sama
s tebou. Ze som sa mohla uchylif od spoloénosti do
svojej drahej izbietky. Tak zle som sa citila medzi
hosfami, taki stiesnend som bola uprostred tolTkych
Tudi. A nemalo by to tak byf. Ty si tiez nebol stale
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sam. Ty si vedel rovnako modlif sa v samote ako byf
mill(i'm hosfom v Betanii a tak isto dobrym spoloénikom
v Kane. — V spolognosti svojich som i ja radsej: lepdie
sa citim v malugkej chyzke bedéra' ako v krasnej izbe
boh&€a; radSej sedim pri Zeleznej posteli chorého chu-
ddka ako pri bohato prestretom stole ,vznefeného"
hostitela; radSej po€tivam dZavot nevinného diefafa ako
pochvalné slova nefiprimného péna; radsej sa rozpravam
s prostou Zenitkou ako s povydenou dadmou. No naj-
miriia mi je samota mojej izbicky, najdrahii hovor tvoj
v tichu samoty! V huku zanika tvoj Sepot, v mnoZstve
sa mi stricas. Ale v izbietke svojej fa citim a po€ujem,
lebo som s tebou sama. Milujem samotu. Milujem ticho.
— Dnes fa citim, samota, e$te viac ako prv. Dnes sa
citim celkom opustenid. Opustenad svojimi najdrahSimi:
sestra M., ku ktorej ma pitala sesterskd laska a poro-
zumenie, odidla... Méam len teba, Pane, BoZe moéj a
moje vietko!...

Z Oducfiovnosti nésfio profesora.

Kristus sa stotoznil s defmi: ,,Co ste urchili jednému
z mojich najmensich.” A na inom mieste vyslovil, éo to
znamena byf vedidcim na prvom mieste: sliZif. Z toho
vyplyva zdkladny postoj kresfanského profesora k Zia-
kom: v kazdom Ziakovi je Kristus, a &okolvek spravime
alebo nespravime, jemu sme spravili. Teda neznamena,
& ten Ziak je nidm sympaticky, rozumny. Pre nis nie to
je hlavné, pre nas existuje ten Ziak len ako Kristus,
Vsetko, &0 mu spravime, prisvoji si Kristus; a pri side
budi v fiom staf pred nami vdetci nadi Ziaci s krivdami,
ktoré sme im spravili, alebo s vdaénosfou za lasku,
ktorid sme im dali. A ¢&im Ziak bol nechépavejsi, dbo-
hejdi, &im viacej trpezlivosti sme s nim museli maf, tym
laskavej8im okom pozrie na nas Kristus, lebo on sa
stotoZnil najmid s abohymi, slabymi, zaznavanymi. A aky
my méame byt k svojim Ziakom, to vyplyva z druhého
cititu: mame slaZif Ziakom, méme im umozfiovaf zdravy
rozvoj, radostnii pricu: mame ich talenty a dary boZie
rozvijaf a nie ubijaf, nerozumnym karhanim a zastra-
Sovanim a zlymi zndmkami. Nesmieme chapal discip-
linu ako prostriedok, ako si udrzaft vlastné pohodlie;

‘-Néraika na apostolat tejto skautskej wvodkyne
medzi chudobnymi a chorymi.
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ale mame ich vychoval k vlastnej ovladanosti. Nemame
Tutovaf &asu ani namahy a venoval Ziakom svoje naj-
lepdie sily a vedomosti, daf im to najlepiie, to znamen4
naozaj sluzif.

-

Ked idem rano zo svdtého prijimania do Zkoly, ne-
siem si doslova Krista v sebe. On ostiva cez celé vyudo-
vanie stile vo mne. Ja sam som velmi dabohy pedagog,
vela riaz som to musel zistif; ale on je Miadrosf, Laska,
Ugitel. Nesmiem teda zabudnif kazdé réno cestou do
gkoly si uvedomil, Ze celé predpoludnie neméim konaf ja,
ale stile sa mam jeho pytaf a s nim sa radif, éo robif
To znamend, e sa nesmiem nikdy rozédlif, hnevaf, vy-
smieval a urdZal Ziakov, lajdacky odbavovaf vyudovanie,
Ze musim zachovaf stile pokoj a jasni mysel, byt laska-
vy a zhovievavy, mysliel na dobro Ziakov a nie na svoje
pohodlie. A podla moZnosti by radostny, trestal otcowv-
sky, laskavo a nie hnevlivo.

-

Skola je moja rehola, profesori a Ziaci st moji
reholni bratia a riaditel je mi predstavenym.

Profesor ma byl obrazom nebeského Otca: ma byl
spravodlivy (napriklad pri znidmkovani), aby Ziaci ne-
stratili vieru vo spravodlivii odmenu za pricu; vlastnosti
a dary od Boha mé rozvijaf a nie ubijaf (napriklad iro-
nizovanim a podcefiovanim sa eSte zabija doévera v seba
a tazba dosiahnut vysoké ciele). Ma byt laskavy a od-
pasfat, aby Ziaci nestratili vieru v lasku a milosrdenstvo
na svete. Toto je pevny aposdtolit, nie kézne, debaty,
presviedéanie a refi, Boh je autorom méjho vnitorného
Zivota a rezisérom méjho diia. Kazdy defi je novym dej-
stvom v tejlo boZej hre. Takto prijimaf vSetko z ruky
boZej znameni nikdy nezoviednief a odkryf tajomni
plodnost kaZdej maliékosti v nasom Zivote.

-

Ked tresta¥ Ziakov, nikdy nedaj citif, Ze to robid
preto, Ze fa napélili M43 byf vecny a nie osobne pom-
stivy. M43 by! ako nas Otec. Vietky osobné urazky od-
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pustif, ale chyby lie&if aj tvrdym, ale dobre uvéZenym
chirurgickym zikrokom. Hladaj pokojne korefi zla a ten
odstrafi. A nerob to pre seba, ale pre vec samu. Ne-
pomsti sa, ale vychovavaj. Zabudni na seba, miluj Ziakov
a mysli na ich dobro.

Profesor musi byt vadZny a laskavy, gentlemansky,
neméa faikym uéivom prefaZovaf Ziakov a seba.

Pravosléona cirkev a eRumenické
fnutie.”

Po celé storodia zdpadnd Europa méalo poznala orto-
doxnd vychodnii cirkev a vedomosti, ktoré o nej mala,
boly dosf skreslené. V pravoslavnej cirkvi videla len jej
tienisté stranky: strnulosf, formalisticky ritualizmus, ale
nezbadala jej kladné hodnoty; najmid duchovni hibku,
v nej sa ukryvajicu. Vec sa zmenila po prvej svetovej
vojne, kedy sa vo Franctizsku usadilo mnoho pravoslév-
nych Rusov. Viedy (r. 1921) nadviazaly sa prvé Zulejdie
a Ziviie styky medzi vychodnymi a zédpadnymi kresfan-
mi. Podnet k ich nadviazaniu dala akademicka mladez
ruskd, Studujica v PariZi; obozndmila sa s protestant-
skymi Studentmi, ktori boli sdruZeni vo ,Federdcii kre-
sfanskych Studentov”. Bol to najmad pastor M. Boegner,
ktory sa usiloval o prehlbenie tychto stykov. Rusi sa
odvtedy zhZastnili na niektorych protestantskych kon-
gresoch. Tazkosfou pre spolupracu bolo rozdielne cha-
panie jej cielov: zatial &o protestanti chceli svoj vzfah
k pravoslivanym vybudoval na zésade interkonfesiona-
lizmu, pravoslavni hladali v stykoch a spolupraci s inymi
konfesiami prehlbenie svojej vlastnej viery. Toto ich
stanovisko €oskoro zvifazilo a napomohlo znadne dspes-
ny rozvoj ekumenického hnutia.

Vztahy ku katolikom boly od poéiatku spojené
s fazkym problémom unionizmu. Pravoslavni dostali
hierarchickd organizaciu zasluhou patriarchu Tichona
z Moskvy, ktorj menoval r. 1922 volyfiského arcibiskupa
Eulogija metropolitom ruskych pravoslavnych cirkvi

‘-"Pe!er Kovalevskij v Réforme r. 1946. Volne. pre-
lozil S
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v zépadnej Europe. Eulogij sa usadil v Parizi, ktory sa
takto stal strediskom ortodoxnych Rusov na Zapade.
Edte toho istého roku péapez poveril biskupa Chaptala
organizovanim pomocnych akeii v ich prospech. Nesi-
kovny komentir v tlaéi nazval Chaptala ,biskupom pre
ruskych emigrantov'. Toto pomenovanie pokladali mnohi
pravoslivni za mieSanie sa Rima do weci ich cirkvi.
Katolici od r. 1922—1926 vynaloZili hodne uasilia, aby
rozptylili toto mnedorozumenie, ale nedfastna nahoda
s istym listom urobila koniec stykom, ktoré sa ui zacaly
nadvidzoval. I8lo totiZ o toto. Abbé Quenet adresoval
z poverenia biskupa Chaptala v marci 1926 otvoreny list
msgr. Eulogijovi, v ktorom oznamoval, Ze vietka kato-
licka pomoc emigrovanym Rusom sa zastavuje pre spri-
vanie sa ortodoxného kléru. Proti tomuto rozhodnutiu
poslaly vietky ruské organizacie na Zapade protestny
list biskupovi Chaptalovi. Pravoslavni laici slubovali
svojmu kléru, ie vytrvajii verne pri fiom. Ortodoxni pre-
javili volu neopustif svoju cirkev. Tato prihoda mala
pre vyvoj stykov medzi katolikmi a ortodoxnymi prave
také zlé nasledky ako nedikovna volba svitého Jozalata
za patrona unionistickej myslienky, lebo pravosldvni
vidia v tomto svitcovi zosobneni nesnasanlivosf.”

Vzfahy ortodoxnej cirkvi k anglikinom boly ovela
ziviie ako k ostatnym protestantom a ku katolikom.
Anglikanska cirkev oddévna vyhladavala styk s pravo-
slavnymi a skutofne nadviazané bolo priatelstvo medzi
oboma konfesiami, ktoré vyvrcholilo na poéiatku tohto
storocia. Ale vaina prekazka stila v ceste dplnému do-
rozumeniu medzi nimi: niektori pravoslavni teologovix
neuznidvali totiZ anglikdnske sviitenia, ini zase ich uzna-
vali len éiastoZne.

Cas, ktory zaéina asi r. 1925—6, moZno nazval
druhou periédou vztahov medzi ortodoxnymi a ostatnymi
konfesiami, Do tejto periédy spadaji zaliatky a rozvoj
ekumenického hnutia. Toto hnutie vzniklo z podnetu
protestantského arcibiskupa $védskeho z Uppsaly Natha-
na Séderbloma a Dr. Johna Motta na kongrese zéstupcov

* § mienkou pravoslavnych o svitom Jozafatovi ako
ralrénmri unionistickej myslienky sihlasia aj kato-
icke kruhy. (Red)).
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pravoslavnych a protestantskych konfesii v Stokholme
r. 1925, Toto hnutie nazvali menom ,(Zivot a préica’.
Este toho istého roku zaloZil metropolita Eulogij v Pa-
rizi ,Ustav pravoslavnej teologie" - (svitého Sergeja);
tento tstav stal sa vyznamnym ekumenickym strediskom,
kde sa stretivali zéstupcovia rozliénych krestanskych
konfesii. Na konferencii v Lausanne r. 1927 zaloZené bolo
hnutie ,,Viera a organizacia". Na tejto konferencii vy-
hlésili zéstupcovia ortodexnej cirkvi svoje stanoviske
k ekumenickému pohybu takto: ,Praveslavna cirkev sa
zasadne zaéastni ekumenickych konferencii, ale v nija-
kom pripade nebude robif dstupky” (vo viere). Medzi-
tym vyvijal ,Ustav pravoslavnej teologie" &innosf, sme-
rujicu k sbliZeniu s protestantmi a najma s angikdnmi
Profesori tohto itstavu usporadovali viaceré konferencie
vo vietkych statoch Europy a v Amerike. Prof. Zander
konal so spevackym sborom turné po Europe, ktoré malo
oboznamif anglikdnov a ostainych protestantov s pra-
voslavnou liturgiou. V Parizi a v Londyne utvorili brat-
stvo anglo-ruské, ktoré usporadovalo konferencie angli-
kédnov a praveslavnych.

Vzfahy medzi pravoslavnymi a katolikmi v ¢&ase
od r. 1926—1936 boly malé a nemaly oficidlny raz
Uskutoénily sa niekolké stretnutia filozofov, profesorov
a spisovatelov oboch konfesii. V krazku Marcela Péguy-
ho a Vsevoloda Vogta schadzali sa intelektuéli, patriaci
k rozliénym konfesiam. Takyto kriZok utvorili okolo
seba aj manZelia Jacques a Raissa Maritainovi.

Z ruskych myslitelov prispieval k vzajomnému sbli-
Zovaniu najmid Nikolaj Berdajev. R 1933 vyily dve
knihy, kioré staly sa vyznamnymi pre rozvoj ekumenic-
kého hnutia. Jednu z nich — ,Nerimsky katolicizmus" —
napisal Visser Hooft; autorom druhej — ,Ortodoxia™ --
je rusky teolog Sergej Bulgakov. Ruské cirkevné shory
usporadovaly koncerty v kostoloch katolickych a pro-
festantskych.

Medzitym zapojili sa do ekumenického hnutia kato-
lici: V Amay-sur-Meuse v Belgicku zaloZfeny bol dstav
.mnichov tunie”. Studuji tam pravoslavne néboZenstvo
a vydavajti revue ,JIrénikon".

Tretia periéda ekumenického hnutia zaéala r. 1936
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a trvala do r. 1943, Utvorily sa sdruZenia krestanskych
profesorov, tzv. ,Priatelstva”, ktoré hraji v tomto &ase
hlavnt dlohu v obnovenych stykoch medzi katolikmi,
protestantmi a pravosldvnymi, V tychto krizkoch deba-
tovali o otazkach pedagogickych, socidlnych aj teologic-
kych. Vymiefiali si nahlady o podstate Cirkvi, o liturgii
a teologdii starokresfanskych Otcov. V jeseni 1937 na
schédzke v Biévres vymieiiali si ndhlfady o dogme spa-
senia pastor Roland de Pury, kanonik Wattel a autor
tohto &lanku. — V tom istom roku uverejnil Leo Zander
§tadiu o ,Podstate ekumenického hnutia"; tato bola pre-
lozena do viacerych re¢i. Spolu autor tohto &lanku vy-
pracoval svoj ,Plin na znovuobnovenie kresfanskej
jednoty”. V fiom navrhuje organizovanie individualnych
aj skupinovych schédzok, lepie vzdjomné poznanie po-
trebné na to, aby boly rozptylené nedorozumenia, nahro-
madené od storodi, dalej navrhuje &tddium Otcov
z prvych storoéi kresfanstva a zaloZenie teologickych
komisii pre porovnavanie vierou&nych vyrazov. Shrnutie
tohto planu kon&i tymito slovami: ,Treba sa lepdie
poznat, aby sme sa lepSie pochopili, a to preto, aby
sme sa milovali" Tento plan priaznivo prijali mnohi
pravoslavni, katolici aj protestanti.

Velké pokroky boly urobené v &tadiu starokresfan-
skych Otcov. Dominikdni od r. 1941 uverejfiuji vyznam-
né texty vo velkej edicii ,Kresfanské pramene”. Iné
texty vydéavaji jezuiti. Dominikani a benediktini z Amay
sur Meuse studuji tieZz orientilnu liturgiu. Aj pravoslav-
na teologia vzbudzovala pozornosf; mnoho sa uvaZovalo
najmd o ,Sobornosti”, pod ¢&im pravosldvna teologia
rozumie integrilnu wZast vietkych veriacich na Zivote
Cirkvi. R. 1937 napisal dominikdn Péiter M. P. Congar
dielo ,Nesjednoteni kresfania” s podtitulom ,Principy
katolickeho ekumenizmu", v ktorom vyjadril stanovisko
katolikov k ekumenickému hnutiu.

Velmi vyznamnymi medznikmi vo vyvoji vzfahov
medzi kresfanmi st nasledujice dve udalosti: V nedelu
7. febr. 1939 zastupca ortodoxného ekumenického pa-
triarchu Benjamina zaéastnil sa v Carihrade na smitog-
nych bohosluzbach na pamiatku zomretého pipeZa Pia
XI. a apodtolsky legat navitivil nato Fanar (sidlo patri-
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archu). Tym obnovena bola tradicia, prerufeni pred de-
viatimi storoGiami. Roku 1940 stretol sa ortodoxny pa-
triarcha z Alexandrie Christophoros so sjednotenym pa-
triarchom Cyrilom.

Stvrté obdobie vo vyvoji ekumenického hnutia za&ina
v decembri 1943. Dve pozoruhodné udalosti staly sa kon-
com tohto roku: Biskup msgr. Beaussart, ktory bol me-
novany na miesto biskupa Chaptala, navdtivil pravosliv-
nych biskupov vo Franctizsku a tito mu hned odplatili
navétevu. Toto bola prva schédzka od é&ias emigracie
medzi prelatmi katolickymi a ortodoxnymi. Odvtedy sa
ortodoxni rozhodli, Ze zhéastnia sa na , TyZdni modlitieb
za jednotu krestanstva”. Na velkom shromaZdeni v ru-
munskom kostole zdéraznili jednotu ortodoxného sveta.
V aprili 1944 Msgr. Beaussart navstivil ,Ustav pravo-
slavnej teologie” a s profesormi Ustavu rokoval o pline
na vyddvanie €asopisu, do ktorého by prispievali odbor-
nici katolicki aj pravosldvni. Toho istého roku zalozil
Otec E. Kovalevskij ortodoxny dstav, na ktorom vo fran-
cfizskej redi wusporaduji Lkurzy profesori pravoslivni,
katolicki i protestantski. Sii€asne utvoreny bol , Vybor
ortodoxnych cirkvi pre ekumenicka akciu” v PariZi.
Tento mé& za ciel oboznamovaft Zépad s ortodoxiou.

V roku 1945 boli sme svedkami niekolkych kras-
nych prikladov jednoty a spoluprice medzi kresfanmi.
Spomefime si len na krdsne manifesticie za jednotu
kresfanstva v Amiense, kloré si uskutoéfiované zasluhou
pastora Ferriera-Weltiho a kanonika Peltiera. V Parizi
usporaduji poéetné schédzky medzi katolikmi, praveo-
slaivnymi a protestantmi. Mimo nich organizuji tu eku-
menické shromaZdenia, ktoré maja velky vyznam. Ta-
kéto shromaZdenie bolo usporiadané 1. mareca 1945
z iniciativy kardinila Liénarta. O niekolko dni neskér
sisli sa na spoloéni konferenciu ortodoxni, anglikini a
protestanti na podnet pastora M. Boegnera. Zaujimava
Zinnost wvyvijaja jezuiti. V &asopise ,Misie”, ktory wvy-
chddza v Lyone, uverejfiuji élinky o protestantskych a
pravosldvnych misidch a vyzyvaji misiondrov rozliénych
konfesii, aby pred pohanmi neukazovali svoje neshody
a rozdielnosti. Pater Mailleux obnovil slub uz dévmo
vysloveny, Z#e bude utvorena komisia pre teologické wy-
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razy. — V r. 1946 Ekumenické hnutie a Akcia modlitieb
za sjednotenie kresfanov prerazily dzky okruh zdujem-
cov. Znaéne sa rozdiril podet tych, ktori cely svoj Zivot
zasvicujii tomuto velkému dielu. Ortodoxni maji na tom
mnoho zésluh. Na istom shromaZdeni ocenil tieto zasluhy
pastor Boegner; povedal medziinym: ,Zasluhou pravo-
slavnych obnovené boly medzi krestanskymi konfesiami
na Zapade styky, ktoré boly od storogi preruSené. Proti
véetkému, éo nds od nich deli, obdivujeme ich, lebo vidi
sa nam, ako by ospevovali zmftvychvstanie a boZski
lasku podla svitého Jina, ktory je ich obldbenym apo-
stolom.” Podobne sa vyslovil Pater Congar: My katolici
sme mnoho dostali a objavili zasluhou nasich wvychod-
nych bratov. Orientalno-kresfanskid tradicia stala sa
u nas opif naozaj aktivnou. Pritomnosf poéetnej ruskej
emigracie medzi nami bola pre nis darom boZim, Mnoho
sme tym ziskali. S pohnutim myslim a hovorim o tom.”

MéZeme sa divaf s optimizmom do budidcnosti. Aj
pri tom vdetkom, € sa vo svete deje, jestvujii mocné
duchovné pradenia, ktoré sa Siria a vnikaju do stale
viicsieho poétu Tudskych side.

Este niekolko slov o vzfahoch medzi patriarchatom
moskovskym a ekumenickym hnutim. Ruska cirkev v So-
vietskom sviize dlho bola izolovana od ostatného kresfan-
ského sveta a nezidasinila sa na rozli€nych hnutiach
v zapadnej Europe. AZ v auguste 1945 metropolita Ni-
kolaj Kruticky navstivil Pariz a obnovil styky medzi
patriarchdtom moskovskym a Rusmi, usadenymi na za-
pade. Na kongrese ekumenického Vyboru wvo februari
1946 v Zeneve nebol pritomny patriarcha Alexej. No in-
formoval ho o jeho priebehu Eulogij, exarcha v Pariii.

Pokial ide o dneiné dlohy ekumenického hnutia
autor ¢lanku shoduje sa s nazorom pastora Bruneta,
ktory naértol takyto plan: ,Pestovat €o moZno najviac
osobny styk, bojovaf proti vzdjomnej nedévere, zane-
chaf nepriatelstva a skriepky, dohodnif sa na vyzname
pochopov, lebo &asto pre rozdielne chipanie slov vzniknii
nedorozumenia."” Podobni mienku vyslovil, ake sme vi-
deli, aj Pater Mailleux. Takym slovom je napr. pochop
milost”,

PriblizZujeme sa jeden k druhému v nadeji, Ze na
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konci naSej Zivotne) cesty najdeme toho Krista, ktory
je jedinou Pravdou, Cestou a Zivotom.

Ducfovné pribuznost’ Tliaxima
Gréka a Tieronyma Savonarolu.”

Maxim Grék bol vyznaénym éinitefom v dejinich
ruskej vzdelanosti. Narodil sa okolo roku 1480 v Arte,
v Albansku z rodiny ortodoxnej, vzdelanej a vysoko
postavenej. Maxim este ako mladik odcestoval do Ta-
lianska, kde sa zaoberal itddiom starych jazykov, cir-
kevnej a lilozofickej literatiry., Po navrate z Talianska
asi r. 1507 vstapil do atoského klastora, klorého bohata
knihoviia sliZila mu za novy pramef poznania. V r. 1515
moskovské velkoknieza Vasilij Ivanovié poziadal atosky
kla&tor o mnicha Savvu, prekladatela. Pre starobu Sav-
vovu mnidstvo sa rozhodlo poslal do Moskvy Maxima.
Maxim i ked rusky jazyk zpoéiatku dostato€ne neovla-
dal, predsa pomocou spolupracovnikov zhotovil pozado-
vané preklady. V Rusku rozvinul velmi zna&ni literarnu
éinnosf a zaoberal sa najrozliénejdimi dsekmi cirkev-
ného Zivota. Jeho odporcovia — mnisi, tzv. jozefini ho
viak obZalovali, Ze Gmyselne zmenil znenie Pisma svi-
tého, i ked pouzil len odlisny vyraz, a dosiahli, Ze bol
uvizneny v klastore Volokolamskom, neskoriie v klas-
tore svitotrojickom, kde aj zomrel r. 1556.

*

V Taliansku sa Maxim sbliZil s vyznaénymi E&initel-
mi humanistického obdobia. Stretol sa so zniamym vyda-
vatefom klasikov, benitskym knihtla¢iarom Aldom Ma-
nutiom, bol Ziakom uéeného humanistu Jana Laskarisa.
Jan Laskaris, sam Grék, bol oddany zaujmom svojej
vlasti s jej cirkevnou tradiciou, utvrdzoval v Maximovi
ortodoxné nabozensko-politické citenie, ktoré ho po-
vzbudzovalo k navratu do vlasti. Aldo Manutio uviedol
zas Maxima do kruhu vedy a literatiry. Ale najvagsi
a najsilnejii dojem z pobytu v Taliansku Maxim zache-
val si o dominikanskom kazatelovi a reformatorovi Hie-

! Podla knihy V. S. Ikonnikova: Maksim Grek i
jego vremja.
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ronymovi Savonarolovi, s ktorym sa stretol vo Florencii*
Tu Maxim usilovne navitevoval kazne velkého kazatela,
o Com rozprava v istom svojom spise, ,,V Taliansku je
mesto Florencia, najkrajdie a najlepSie zo vietkych
inych, ktoré sa tam nachddzaji a ktoré som videl
V tomto meste je klastor, ktory utvira spoloZnost po
latinsky nazyvanych predikatorov, t. j. kazatelov slova
bozieho. Chram lohto posvétného dstrania zasviteny je
icte svitého apostola a evanjelistu Marka, ktorého tu-
najéi mnisi pokladaji za svojho ochrancu a orodovnika.
V tomto klastore bol predstavenym isty kifiaz-mnich
menom Hieronym, pévodom a uéenim latifian, naplneny
mnohou midrosfou a umom teologickych spisov i von-
kajdimi vedomosfami, t. j. filozofiou, velky reformator,
hojne zdobeny boZskym zapalom. Tento muZ, bohaty
vedomosfami teologickych spisov a eSte viac boiskym
zapalom, ked zbadal, Ze mesto Florencia je silno vysta-
veni dvom ohavnym hriechom: sodomskej nespiilanosti
a bezboZnej fiplatnosti s neludskym vydieranim nepc-
mernych firokov, zahorel boZzskym zipalom a zaumienil
si dobry a bohumily skutok — prostrednictvom uéitel-
ského slova preukdzat mestu pomoc a definitivne vyky-
nozif v flom tieto neresti. Ked sa tak rozhedol, zaéal
v kostole poufovaf v3elijakymi premidrymi pou&eniami
aj vysvetlovanim knih v chrame svitého Marka, kde sa
schidzalo k nemu €asto mno#stvo posluchaov z urodze-
nych a slobodnych obyvatelov mesta, a celé mesto si he
oblibilo, po ¢om ho uprosili, aby ich ué&il slovu boZiemu

* Hieronym Savoranola, florentsky dominikén, ktory
sa preslavil najmi svojou kazatelskou &innosfou,
nesmieritelne §lahal neporiadky vo svetskom aj
cirkevnom Zivote a va3nivo horlil o doésledné vie-
lovanie evanjeliovych zasad do wvietkych sloZiek
#ivota, bol od svojich odporcov upaleny r. 1498.
Eéte zpoza plamefiov nabadal Tud, aby vytrval
pri Zivote, ku ktorému ho viedol. Neskorfie sto-
rofia nahddzaly na tdto mohutnii postavu vela
nevecnosti, ktoré pomaly noviia vecnd dejinnd
kritika odstrafiuje, ukazujic pravi tvar velkého
reformétora, Pripravy na jeho blahoreéenie, za-
éaté pred niekolkymi rokmi, svedéia o Savona-
rolovej Gprimnej a spravnej obrodnej ohnivosti.

(Pozn. redakcie.)
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a zékonu v samej katedrile. Viedy podujal sa na toto
a kazdd nedelu i vo zvlidtne sviatky a v kazdy dedi
#tyridsafdenného péstu prichddzal do katedrily a pred-
kladal im poulenia, stojac na vysokom pripravenom
mieste po dve hodiny a inokedy aj viacej. Jeho slovo
malo tolkd silu, Ze velkd E&ast mesta si oblibila jeho
silné a spasitelné ulenie, a kaidy z tychto obyvatelov
zanechal svoje dlho trvajice zlé zvyky a zlomyselnosf;
namiesto vielijakého bludu, hanebnych skutkov a teles-
nej neéistoty stali sa privrZiencami nepodkvrnenosti a
¢istoty, a namiesto nespravodlivého dZernictva a percent
milostivimi a Tudomilnymi, niektori stali sa nasledov-
nikmi Zacheja, starficho z mytnikov, ktorého spomina
Evanjelium, a nespravodlivo nimi nashromaZdené ma-
jetky premérnili rozvaine, rozdavii ich rukami svojho
uéitefa tym, ktori boli v nidzi. Ale aby som neomrzel
citatelov rozpravanim o vietkych jeho reformich rad-
radom, poviem nakratko, Ze velk4 East obyvatelov tohto
mesta zmenila svoj spésob Zivota a z privriencov vie-
lijakého zla stali sa privrienci dobra.”

Na inom mieste Maxim Grék poznamenéva:

wMyslim, Ze on — Hieronym — uz vtedy sa vo svo-
jej du#i rozhodol, ak bude treba, aj umrief za bohaboj-
nost a za slidvu boZiu. Lebo v kom zahorel ohedi zipa-
listosti pre Boha, ten je hotovy nielen zrieknuf sa svejho
majetku, ale i obetovaf svoj Zivot."

Maxim Grék bol blizkym svedkom reformy Hiero-
nyma Savonarolu, zaoberal sa jeho kézfiami a ich vy-
sledkami, a mucenicka jeho smrf len posilnila v fiom
tieto sympatie. Vietka &innosf Maxima bola ako by od-
rrkadlenim toho mravne-niboZenského kultu, ktorému
s takym sebazaprenim slazil Savonarola. ,Slova" Maxi-
ma Gréka v mnohom pripominaji re&i tohto velkého
kazatela. Vo svojich spisoch a listoch Maxim mnoho réaz
hovoril o laske, milosrdenstve, stiasnych kazoch spoloé-
nosti a duchovenstva a najmd o 3kodlivesti a pouzZivani
cirkevnych majetkov, najmi mniSstvom. Aka velka tu
pribuznost s odkazom svdtého Dominika: ,Maijte ldsku
k bliznému, chraiite si pokoru, zachovavajte dobrovolni
chudobu ..." Svity Dominik i Maxim E&erpaji z jedi-
ného pramefia — svitého Pisma a tradicii cirkevnych



ale Maxim, ked si slal na cestu boja proti zneuiivaniu,
zaiste si tu spomenul na tie dojmy, ktoré v fiom wvyvo-
lala &innosf a vplyv Savonarolovej reformy, ktorej bol
svedkom.

Je edte vela inych veci, kloré utvaraly duchovné
pribuzenstvo u tychto dvoch velkych muZov. Isté je,
Ze Savonarola bol pre Maxima wzorom asketického ide-
alu mnicha. Rusky historik Soloviev stavia meno Maxi-
ma do radu rannych predchodcov sbliZenia Vychodu
so Zapadom. LK

PozndmRy o Rknihdch.

Pius XI.: QUADRAGESIMO ANNO. Vydala domi-
nikanska edicia Krystal v Olomouci 1947. 3. vydanie po
20.—. Tato éasova a ziva encyklika prebera oté.zEy
pracovného prava, odborovych organizacii, vlasinictva a
jeho socidlnej ilohy, otazku majetkového prebythku,
spravodlivého rozdelenia vynosu, otdzku odproletarizo-
vania proletariatu, otizku place a iné. Encyklika hod-
noti aj dneskaj&i hospodarsky poriadok, vyna%a tGsudok
o socializme, odkryva pri¢inu dne$ného spologenského
zmitku a tym spolu ukazuje spravnu cestu napravy,
ktord spoéiva v naprave mravov.

Dr. Jozef Miklik, CSsR: UMUCENIE PANA NASHO
JEZISA KRISTA. Nikladom ,Zivotom"” v Bratislave
1947. Po 45.—, viaz. 75.—. Kristovo umuéenie je naj-
vaési revoluény &in svetovych dejin v kladnom smysle.
Bohoélovek Jezis Kristus napriva odbojnosf &loveka a
znova uvadza ho do déverného spojenia s Bohom. Kre-
sfan m4 dobre poznal smysel aj dejiny Kristovho utr-
penia, ktoré zisEa]o nam tieto velké vydobytky; preto
rad si predtuduje Miklikovo dielo.

Jozef Bedndrik: ODPUSTKY. Vydavatelstvo Zivo-
tom v Podolinci 1947. Po 15.—. Tato potrebnad kniZoéka
oboznamuje &itatela s u€enim Cirkvi o odpustkoch a
uvidza soznam mnajéastejdich odpustkovych modlitieh a
naboZnych povzdychov podla najnoviich cirkevnych
smernic.

W. Baumroth: POTUPENIE KRIZA. Vydal SSV
1947 ako 2. vydanie. Po 90.—, viaz. 115—. Kristova
Cirkev, najmimoriadnejsi spoloensky datvar, prechidza
dejinami pokojnym tokom aj strainym vlnobitim a nim
vo viitdine. Toto je jej spravna cesta, bo takd jej na-
znaéil Zakladatel. Ide dejinami prenasledovana, Stvana,
krvécajiaca, no zato s absolitnou istotou neporazitel-
nosti. M4 bozska zaruku trvania a koneéného vitazstva;
preto hocaké besnenie pekelnej ziirivosti je bezmocnym
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pokusom uZ napred porazeného. Baumrothov roman na-
¢rtd, ako asi vyzeral budid moderné katakomby, aka
bude taktika prenasledovanej Cirkvi; jej Zivotnost, pri-
diaca z nadzemskych pramefiov, ukdZe sa vo vietkych
okolnostiach a splodi hrdinské charaktery, ktoré svojou
nadludskosfou udivuji svet. Roman odporicame kai-
dému na utvrdenie a posilu pre terajiie Casy aj buddce.

Dr. Csaba Margit: CO MA VEDIET MLADA ZENA.
Vydal SSV v Trnave 1947. Po 50—, viaz. 75.— Kés.
Dr. Csaba, znima u nas uZ z niekolkych svojich velmi
hodnotnych pric, v tejto knizke objasfiuje mladej Zene
délezité otazky, s ktorymi sa stretne v manZelstve a
s ktorymi sa tak fazko sveruje inému, éo aj povolanému.
S laskou a jemne blizi sa k dusi mladej Zeny a vedie
ju k siladnému manzelskému Zivotu. KniZku wriicne
odporiéame. Najmid naSe Zenské organizéacie maly by
na fiu upozorfioval mladé Zeny.

Dr. Emil Funczik: PREVADZANIE MODU VI-
VENDI. Vydal SSV v Trnave 1947. Po 40.—. Je to cir-
kevni pravnickd Stadia, tykajaca sa cirkevnej Sﬁrévy
v prvej CSR aj v novych pomeroch. Pripojené si k nej
tradné doklady a listiny cirkevné aj vladne.

Dr. Jdn Bubdn: PSYCHOLOGIA CITOV. Vydal
SSV v Trnave 1946. Po 100.—. Je to starostliva stadia
o velmi déleZitych &initeloch Tudského zivota — citoch.
Autor usiloval sa rozvinGf poznatky o nich nielen s teo-
retického stanoviska, ale aj poukizaf na ich prakticky
vplyv a vyznam v dennom Zivote. Kniha je jasna, pri-
stupna SirSiemu okruhu vzdelancov.

UVOD DO STUDIA FILOSOFIE. Vydalo naklad.
Vyéehrad v Prahe 1947. Po 41— Rad odbornikov shfiia
svoje skisenosti do niekolkych élankov: ,Uvod do filo-
sofie, Logika, Filosofickd antropologie, Metafysika, Kos-
mologie, Theodicea, Filosoficka mravouka”. Je tu ob-
siahla bibliografia zékladnych diel, z kiorych treba vy-
chadzaf pri 3tadiu filozofie. No autori neuspokojujd sa
len udanim pramefiov, ale ich kriticky triedia, takie
vysokodkolika vedd nielen k zikladnym, ale aj hodnot-
nym dielam, Nadto autori uvaddzaji Studujdiceho do sa-
mého stredu filozofickych otazok a riefia ich, takZe aj
s tohto stanoviska gitatel je spolahlivo orientovany a
s pomocou odbornikov sim vnikne do zikladnych filo-
zofickych otazok.

Albert Vyskocil: KRYSTOF KOLUMBUS. Vydala
dominikanska edicia Krystal v Olomouci 1947. 2. vy-
danie po 120.— Vyskocilov obraz Zivota Kolumbovho
sirhne &itatela mohutnou Kolumbovou osobnosfou aj
skvelym podanim autorovym. Dielo nie je len vynika-
jicim Gtvorom slohovym, ale aj vernou historickou mo-
nografiou, opierajicou sa o vietky hodnoverné pramene,
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najmi o vlasiny Kolumbov zépisnik., Vietky pramene
sti tu tak spracované a spojené, Ze kniha nestrica nid
z rufnosti, napinavosti, dobrodruistva a inych prvkov.
Vonkaj$iu dpravu navrhol si autor s&m.

Alois Lang: J. H. NEWMAN. Vydalo naklad. Vyse-
brad v Prahe r. 1946, Po 135.—, Lang v prvej ¢asti za-
oberd sa filozofiou J. H. Newmana, najviédicho nibo-
Zenského velducha novych éias, ktorého porovnavaja
s Origenom, svitym Augustinom aj svitym Tomasom
Akvinskym. Prenikajici pohlad Langov sved& nielen
© podivnej znalosti témy, ale predovietkym o schopnosti
vmysliel sa do kozmu anglického myslitela a vylozit
ho definitivne. Preklady z Newmanovho diela, tieZ od
Langa, ktoré tvoria druhd &ast knihy, dosvedéuji, Ze
Langove zévery si spradvne a désledné.

SLOVANSKA KRONIKA HELMOLDA, KNEZE
BUZOVSKEHO. Prelozil K. Vratny. Vydal Vysehrad
1947. Po 99.—, viaz. po 122.—. Je to svedectvo stredo-
vekého dejepisca o stdlom wurputnom boji Slovanov
s ich nepriatelom, svedectvo o zahube polabskych Slo-
vanov. Novy a tplny preklad tragickej knihy ma zvlast
teraz casovy vyznam,

Dr. Alois Lang: F. M. DOSTOJEVSEY. Vydalo
naklad. Vysehrad v Prahe 1946, Po 117.—, viaz. 137.---
Autor sleduje tu vyvoj éloveka Dostojevského od jeho
narodenia aZ po jeho smrf, vniki do tajov tejto bohatej
dude a nachidza jej kontinuitu a celistvosf. Celkom iste
sleduje jeho literdrne a myslitelské dielo a objavuje
korefi celej tvorivosti Dostojevského. Vedecky vecne a
predsa zanietene objavil podstatu nielen dufe Dostojev-
ského, ale ruskej dufe voébec.

Dominik Pecka: ASSUNTA. Vydalo naklad. Vyse-
hrad v Prahe 1947. Po 66.—, viaz. po 86—. Assunta
nesie vyrazovii petal Peckovho ducha. Peckove romany
nie sii len plné na bohaty dej; kedZe Pecka je kresfan-
sky tendenénym spisovatelom, vie opriasf svoju fabulu
dobre vyritanym zémerom a vela rdz pedagogicky
ploym a déslednym. Jadro obldbenosti Pecku je v tom,
ako svoju uglachtilt tendenciu priamo rafinovane zapo-
juje do deja, ako fiou dej dramatizuje, stupfiuje. Pritom
priam tato mySlienkovd ndpli je najcennejfia na jeho
prozaickom diele a prezrddza Siroko vzdelaného a na-
jma skiiseného é&loveka. Znalost Eloveka je prednosfou
Assunty, roménu z nemocniéného prostredia, romanu
priave dneska velmi é&asového.

J. Poraziiska: VESEL! SKOLACI. Vydal SSV
v Trnave 1947. Chutné rozpriadanie rozprivkového deja
s dobrym vychovnym zrnom robi z price Porazifiskej
ﬁ!tagfx zébavnd aj pouént kniZku pre nasu menSiu
mladeZ.
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