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Zo smeristickej rodiny prediSiel nas na vetnost
so znakom viery Msgr. Dr. Pavol Zika.
— Modlime sa: ,,BoZe, ktory si medzi apo-
Stolskymi knazmi rac¢il svojho sluZobnika
Pavla ozdobif knazskou hodnosfou, udel,
prosime, aby pridruzeny bol tiez k ich veé-
nému spoloéenstvu. Skrze Krista, Pana
nésho.

*

Horlivest Studenta Michala Sivéu v ziskavani
novych ¢itatelov Smeru medzi Studentmi je
ozaj prikladna. Odporucame bratom Studen-
tom-smeristom, aby pozi¢ali Smer na ukaz-
ku svojim spoluziakom, ziskavali ich za od-
beratelov a poslali nim ich adresy. Aj toto
je isty druh apoStolatu: tla¢ou Sirift bozie
lirilovstvo vo svojom prostredi

*

Kedie budieim (decembrovym) cislom konéi
siedmy roénik Smeru, prosime uctivo svo-
jich ¢itatelov, aby pomaly prihlasovali no-
vych odberatelov. Keby kazdy len jedného
ziskal, na aké uteSené ¢islo vystupil by po-
¢et tych, ktori jednym duchovnym putom
sjednocuju sa v praci, smerujicej na napl-
nanie seba a inych Panom JeZiSom Kristom!
Ked Kristus nenechid pohar vody bez po-
zehnania, o kolko viacej odmeni podanie
duchovnej éage.

*

Dostojnych bratov profesorov naboZenstva pro-
nosti, aby sme pre nedostatok hmotnych
veci -neboli hateni v S$ireni duchovného
dobra.

*

Déstojnych bratov profesorov nabozenstva pro-
sime, aby laskavo upozornili §tudenstve na
Radostny Zivot od Vita de Larigaudieho.
Jeho duchovny zavet patri najméd do ruk a
stde Studujiice] mladeze.



Encyklika Pia X111

O TAJOMNOM TELE
KRISTOVOM

vySla u nas v druhom vydani. Naéfta velko-
lepy plan Tudstva, obnoveného v JeZiSovi Kri-
stovi a JeZiSom Kristom. Uéenie o Kristovom
tajomnom tele je zdklad katolickej akcie, z ne-
ho vyviera kresfansky aposStolat. V uskutoéneni
tohto uéenia socidlnosf, vospolnost, sbratanie
Tudstva dosahuje vrchol, na aky svetonéazor,
odchodny od Kristovho svetonizoru, ani pomy-
slief si nemdze. Preto Studujme tito veéne
sviezu nauku v diele najpovolanejSieho uéitefa.
Kristovho nédmestnika.

Po 30.—, pre $tudentov 24.—.

Dr. Jozef Ligos:
PUTNIKOM VECNOSTI

Homiletickd praca pre knazov. Tlmoéime Gsu-
dok, ktory isty sktseny kiiaz nédm poslal o tejto
kniZke: ,,Opus Dr. LigoSs Pitnikom veéno-
sti est pro sacerdote in cura animarum exis-
tente praetiosum. Ideae aeternae non aride por-
rectae, sed ex immis cordis venientes, vivae.
animam legentis ad diligendum Deum elevan-
tes! In corde legentis iucundum influxum bene-
fici roris modo relinquunt. Talia viva opera
erunt nobis semper grata!”

Po 70.—

PouZfvanie novinovych zndmok povolilo Riaditelstvo podt
v Bratislave pod & 15.628-1-1947.
Dozorny postovy drad, Treniin.
Tla&: Voijtech Celko a spol., Trenéin



Cesty duchounosti.

wJa som cesla, pravda a Zivel. Ja som svetlo sveta."

Vhibil som sa do Kristovych, veine sviezich slow
osobnej aj svetovej zachrany?

Chvéala Thiarii Panne,
Geotfrey Chaucer.?®)

Ak Ta mdm chvalit
najlepsie, ako mdZem,
a ak mdm chodlif tento biely kvet lalie,
ktory Ta nosi, Teba, veémi Pannu,
tak pousilujem sa povedaf, éo chcem.
Nie ze by som si ndrokoval
ruysif Twvoju poctu,
lebo si pocta sama a tym koreriom,
v kiorom je dobrola sama
a ttecha pre duse.

O Matka panenskd, ¢ Panna-matka distd!
Ker nedotknuty, horiaci pred oéami MojZisa,
Ty vytrhla si z Boha svojou poniienosfou
Ducha, ktory na Teba sostipil

a z ktorého moc ked voéla do Tvojho srdea,
pocala tam mudrost Olcovu.

O Matka, pom6z mi, aby som k tcte Tvojej spieval.
Pani moja, dobrota Tvoja a Tvoja vel kodusnost,
cinost Tveja a velkd pokora Tuvoja,

ktord reé by vyslovila to, ktord veda?

Lebe vidy, Pani moja, prv nei Ta prosia,

Ty predchddzas ich svojou ldskavosfou

a idei hladal im svetlo svojimi prosbami,

aby si ich viedla ai ku drahému Svejmu Synovi.

Moje vedomosti si také slabé, ¢ blahoslavend
Kralovna,
aby som zvestoval Tvoju velkodusnost,
Ze neméiem zniesf tolo jarmo.
Ale diefa, kRitoré md rok a nieéo menej,
ktoré vie sotva povedaf jediné slovko,
taky som fa, a preto Ta prosim,
sprevddzaj moéj spev, ktory Ti spievam.
Prelozil J. Haranta.

*) Anglicky autor z r. 1400.
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Jlés nadprirodzeny Zivot.
Dr. Stelan Ndhalka.

Priroda a nadpriroda.

Zit krestansko - katolicky zZivot v jeho sku-
toénej plnosti znamena spajat v sebe dva svety:
prirodu a nadprirodu. BozZi z&sah, pozdvihujiici
¢loveka k nadprirodzenému Zivotu, otvara kruh
Tudského Zivota a meni ho v parabolu, ktora vy-
stiera svoje ramena do nekoneéna. Oblast pri-
rodzena a oblast nadprirodzenéa spajaji sa v nds
v bohaty a uteSeny celok integralneho kresfan-
ského zivota. Clovek, zapojeny do nadprirodze-
ného poriadku, nadobtda vzacnu hodnost diefata
bozZieho, ktoré nezZije uz len Zivotom ¢&isto [ud-
skym, prirodzenym, ale aj Zivotom boZim, nad-
prirodzenym.

Ide nam o poznanie nasho nadprirodzeného
Zivota, ¢o sa tyka jeho povahy i zakonitosti. Zia-
da sa, aby sme si najprv jasne vymedzili pochopy
wpriroda” a ,nadpriroda”. Ziskame tak predpo-
klad pre zretelné rozliSovanie poriadku pri-
rodzeného od poriadku nadprirodzeného a tieZ
Zivota prirodzeného od nadprirodzeného.

Vyraz ,priroda” méa v dneSnej reéi viacej
vyznamov. KedzZe ide o zakladny termin krestan-
ského slovnika, hodno sa pri fiom pozastavit.

BeZna re¢ pod pochopom ,priroda” najcastej-
§ie rozumie sthrn vietkych veci tak, ako jestvuju
samy osebe, bez ludského zasahu. Prirodzeny
v tomto smysle znamena tolko ako nedotknuty,
nezmeneny [udskym zasahom, samorastly. Pri-
roda tu oznaluje protipél vsetkého toho, ¢o sa
da nazvat kultdrou v SirSom slova smysle, ako
vysledkom Tudskej &innosti, & uz v oblasti
ducha alebo hmoty.!

! Guardini: Unterscheidung des Christlichen; Mainz
1935, 223.

: Guardini: Welt und Person; Wiirtzburg 1940, 1 an.
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Vyraz ,priroda” je znamy aj vo vSeobec-
nejSom smysle. Aj kaZdodenna reé¢ oznaduje
nim vSetky stvorené veci, nevynimajtic ani ¢lo-
veka a jeho dielo, utvorené ¢&isto Tudskymi
schopnostami. Privlastok prirodzeny znamena
podla toho to isté ako zodpovedajici normal-
nemu behu veci. Priroda v tomto vyzname sa
ponima ako opak mimokozmickych zjavov, kto-
ré mozu pochadzat alebo priamo od Boha alebo
od anjelov, & uZ dobrych alebo zlych. Tento
vyznam slov ,priroda” a ,prirodzeny” je na
mieste aj vtedy, ked hovorime o rozliSovani
prirodzenych zjavov od nadprirodzenych zésa-
hov v krestanskom smysle.

O ,prirode” hovorime aj u jednotlivych
veci. Aj v obyéajnom [udovom hovore sa &asto
spomina [udska ,natura”. Rozumie sa tu pod
slovom priroda povaha, charakter ¢&loveka.
V podobnom smysle pouZivame tento vyraz aj
o inych bytostiach. Pre tento vyznam slova pri-
rody pouzivame nickedy vyraz ,prirodzenost”.
. Prirodzeny” zodpovedne tomuto vyznamu vy-
razu ,priroda” chce povedat tolko ako zodpo-
vedajtici povahe &loveka alebo povahe bytosti
vobec. Tym bezZna reé vystihuje svojim spdso-
bom uZ dost presne specificky vyznam pochopu
wpriroda”, ktory ma tento vyraz v katolickej
teologii.

Néam tu ide o tento specificky vyznam. Jeho
vymer nam vystiZne podava sviaty Tomas, po-
ukazujiic aj na povod toho slova: , Treba ve-
dief, Ze slovo priroda sa hovori alebo berie od
rodif. Preto sa to slovo najprv pouziva na to,
‘aby oznadovalo rodenie Zivych bytosti, ktoré
sa vold narodenie alebo liahnutie, aby sa pri-
roda volala ako by rodenim.” Potom bolo pre-
nesené meno priroda na oznacenie zdroja to-
hoto rodenia, A kedZe u Zivych bytosti zdroj
rodenia je vnitorny, bolo dalej odvodené toto
meno na oznalenie akéhokolvek vnuatorného
zdroja pohybu, ako hovori Filozof (Phys. II,
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text. 3), Zze ,priroda je zdrojom pohybu v tom,
v ¢om je sama osebe a mnie pripadkovo”.” Ako
dalsie odvodeniny vyznamu pochopu ,priroda”
sviaty Toma§ spomina mna tom mieste este, Ze
priroda znamena niekedy podstatné slozky veci
alebo podstatu vébec.

Pochopom ,priroda” v najvlastnejSom
smysle rozumieme teda podstaftny vnitorny
princip éinnosti jednotlivych bytosti. Ide o za-
kladny zdroj Zivota a pohybu vébec, ktorym
vec sleduje svoj ciel a zaclefiuje sa do poriadku
ostatnych bytosti.

Vsetko, ¢o patri k veciam podla ich prirody,
takto vymedzenej, je pre ne prirodzené. Za pri-
rodzené treba teda pokladat predovsetkym
vietky podstatné slozky wveci: ,...o0 tom sa ho-
vori, ze je pre vec prirodzené, ¢o jej patri po-
dla jej podstaty; a takym je, ¢o je samo osebe
jej snuciastkou."' Podla toho u éloveka telo i
dusa si jeho prirodzenymi slozkami. Vsetky
zjavy, ktoré vyplyvajii z podstaty veci, st tiez
pre fiu prirodzené: ... pri veciach prirody to,
¢éo je prirodzené... ako plyntaee z tvaru...
ako plynice z latky.”” Jednotlivé schopnosti
dusevné (rozum, véla) i telesné so vsetkou
svojou ¢innosfou sii pre ¢&loveka prirodzené,
Koneéne vsetko, &o si vec sama sebou vyZaduje
pre svoje normalne jestvovanie a pre svoju nor-
mélnu éinnost, treba pokladat pre vec za pri-
rodzené. Tak u &loveka pomoc bozia, ktorou
Boh udrzuje ¢loveka pri Zivote a pomaha mu
pri kazdom jednotlivom skutku ako prvy Hyba-
tel, nepresahuje ramec zjavov prirodzenych.
Stithrne mozno teda povedaf, Ze pri kazdej veci
treba pokladat za prirodzené ,predovietkym
jej podstatu s jej schopnosfami a <¢innosfou,

8. t. M 2 1; porav. I, 29, 1 ad 4

* Scheeben: Natur und Gnade; Freiburg im Breis-
gau 1941, 31,

a5t 111 10: 1.

vS. t I 10, 1 ad 1.
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ktorej je zdrojom, (%e!. ku ktorému podstaine
speje (tak hovorime o prirodzenom cieli ¢lo-
veka), a saéinnost boziu, ktora je veci potrebna,
aby mohla vykonivaf svoju prirodzena
¢innos "'’

Od prirody a od tych skutoénosti, ktoré sme
nazvali prirodzenymi, treba rozozmavaf to, éo
je protiprirodzené, mimoprirodzené a nadpri-
rodzené.” Co treba pod tymito vyrazmi roz-
umiet?

Protiprirodzenym treba nazvat vietko, &o je
v rozpore s prirodzenymi danostami nejakej
bytosti. Protiprirodzené prichaza k veci vidy
ako nasilie, nech je to uz nasilné spojenie dvoch
skuto¢nosti alebo ¢innost, klord je v rozpore
s povahou veci. Takymi zjavmi sa nam teraz
netreba zapodievat.

Za mimoprirodzené zjavy treba pokladat
tie, ktoré sa, pravda, neprotivia prirodzenému
stavu bytosti, ale vymykaji sa z ich normal-
neho behu. Napr. jestvovanie [udskej duse od-
delene od tela patri medzi také zjavy. (Mimo-
prirodzenymi volaja niektori aj zjavy, ktoré
pochadzajii od nejakej vySSej stvorenej by-
tosti — tuéinky anjelov. Vhodnejsie pomenova-
nie pre tieto zjavy je, ked ich nazveme rela-
tivne nadprirodzenymi. Podobne aj zjavy nad-
prirodzené, ¢o sa tyka sposobu, — ako zadzraéné
uzdravenia chorych zasahom boZim — niekedy
volime mimoprirodzenymi. Prednosf davame
rozdeleniu, ktoré podla ostatnych tomistickych
teologov podiva Garrigou-Langrange.)

Nadprirodzenou skutoénostou je vsetko to,
éo presahuje sloienie, désledky a poziadavky
stvorenej bytosti a pritom sa jej neprotivi; dava
sa ako nieco, ¢o stvorenej bytosti nepatri, ako
dar, ktory ju zoslachfuje, obohacuje, povznasa.

Takyto zjav moéze pochadzat od nejakej

°vGarrigou-Lagrange: Le sens du mystére, nature
et surnaturel; Paris 1934, 242.
? Porov. Garrigou-Lagrange, citované dielo 243 an.
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vy$Sej stvorenej bytosti a preto presahuje len
prirodu uréitej konkrétnej bytosti, nie prirodu
vo vieobecnosti. Preto ho treba nazvat rela-
tivne nadprirodzenym. Rozumové poznanie je
v tom smysle nadprirodzené pre svet zivoéisny.

Skutoénosti, ktoré presahuji nielen prirodu
niektorej konkrétnej veci, ale celd stvoreni
prirodu, st absolitne nadprirodzene.

Tu treba rozlisovat, také zjavy, ktoré sa
absoliitne nadprirodzené svojou podstatou a
absoliitne nadprirodzené, ¢o sa tyka spésobu,
akym sa prevadzaja.

Za absolutne nadprirodzené svojou podsta-
tou treba pokladat jednak samu bozZiu podstatu
(nadpriroda nestvorend), jednak veci, ktoré
zo Stedrosti boZej v danom poriadku spésy
patria k stvoreniu: svetlo ve¢nej slavy (lumen
gloriae), milosf posvdcujiica, vliate ctnosti a
dary Ducha svitého (nadpriroda stvorend).*
Tieto dary dostava élovek pri znovuzrodeni za
diefa bozie a vlastni ich stale, kym je v milosti
posvicujticej. Ide teda o bytostné obohatenie
¢loveka, o pozdvihnutie na vy3si bytostny stu-
peii. To je podstatny prinos pravého nabozZen-
stva pre cloveka.

Nadprirodzené zjavy, ¢éo sa tyka spésobu
ich vzniku, neprevy$uji svojou podstatou okruh
prirody. Len ich priebeh sa vymyka prirodze-
nym silam. Napr. zazraéné prinavritenie Zivota
mitvemu je zjav zaiste nadprirodzeny. Ked ho
analyzujeme treba povedaf, Ze samo prinavra-
tenie Zivota, teda spdsob, akym sa tento Zivot
déava, absolitne presahuje sily prirody. Zivot
sam vo svojej podstate je zjav prirodzeny. Do
tejto skupiny nadprirodzenych zjavov patria
zazraky v pravom slova smysle.

* Stvorif znameni urobif niefo z niéoho, Nadpri-
rodzené dary vyviddza Boh z posludnostnej moz-
nosti [potentia oboedientialis) &loveka. Ked teda
hovorime o nich, Ze sii nadpriroda stvorena, vyraz

wstvorend” treba chiapaf v SirSom smysle: Bohom
sposoben4 a patriaca k stvoreniu,
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K nadprirodzenym skutoénostiam, o sa tyka
sposobu vzniku, treba pripoéitat aj nadpri-
rodzené zjavy, ¢o sa tyka cielovitého zamiere-
nia. Také st prirodzené skutky, usmernené nad-
prirodzenou laskou k nadprirodzenému cielu.

Zodpovedne tymto jednotlivim vymedze-
niam nadprirodzenych zjavov mozno hovoritf
o nadprirode. Nam ide predovsetkym o uplat-
nenie nadprirodzenych darov v Tudskom Zivote.
Preto nadprirodou konkrétne rozumieme Zivot-
nii oblast é&loveka, zijiiceho nadprirodzenym
Zivotom.

Prehladne si mozeme zadelit nadprirodzené
zjavy takto:
relativie - (presshuje len prirodu urtite] stvorenej veci),

ne-
stvorenou - Trojjediny Boh,

svojou
podstatou
Nad. J stvorenou - wnlnlo wveinej lliﬁ;f.
o3 milost posvicujtca,
- 2 vliste ctnost,
e absoldtne dary Ducha sv.
- (presahuje
:[i:(::lnn veniku - zézraky,
prirodu), %o do
spdsobu

cielového
usmernenia - skutky zamiereng
k nadprirodz. cielu.
Nielen beZny zZargéon polovzdelanych Tudi,
ale aj niektoré ,vedecké” publikacie sa dnes
uspokojuji tym, ked naboZenstvo vyhlasuju za
cit. St presvedéeni, Ze sa tym o naboZenstve
povedalo vsetko. Neviimaja si alebo nevedia,
Ze néabozZenstvo znamena pre é&loveka predo-
vsetkym byfosfne nové mozZnosti, novd, pod-
statne vys$siu Zivotnu droven, ako ma od pri-
rody. Uplatnenie nadprirodzenych skutoénosti
v ludskom zZivote si treba predovsetkym vsimaf,
ak chceme zodpovedne hovorif o niboZenskom

Zivote.
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., TMoja* svété omsa.
Charles Grimaud.

DRUHA CAST.

Diefo, ktoré kondm slizenin svojej
svdtej omse.

Prva hlava: Co je ,moja" svitd omsa, vy-
svetli, v éom spodiva tento podstatny nabozen-
sky tdkon, ktory vykondvam v spoluprici s Kri-
stom.

Druha hlava: Bozia slava, podrobne opise
nekoneénit poctu, ktord najsvitejsia Trojica
dostdva sltZenim mojej svitej omsSe.

Tretia hlava: Méj duchovny osoh, mi povy-
ratiiva nesmierne vyhody, ¢o pre mia vyply-
vaji z mojej svite] omse.

Stvrta hlava: Osoh pre ocistec, pokisi sa
ukizaf, akou rosou moja sviti omSa kropi
ocistcové plamene.

5
Co je ,,moja“ svétd omsa.

Tu wvidime, ie Jeiié Kristus, klory sa iba ra:
obetoval, prindia presne fti isfi obetu ako na
Kalvdrii, a ze hed shifime svoju svéli omsu,
mdme $fastie byl pritomni na Golgote.

~Moja" svitd omsa je Kalvdria.

Svita omsa, ktoru kazdy veriaci slazi s Kri-
stom, nie je obeta odchodnej povahy, obnovo-
vani na oltari; je to vzdycky fd istd obefa,
obeta kriza, ktorid tajomny Kristus, to jest
Jezis, spojeny so vsetkymi svojimi tidmi, obe-
tuje a podiva znova najsvitejsej Trojici.

Videli sme, Ze je iba jeden najvyssi Kraz
a jediny obetny Dar; priam tak je iba jedna
Obeta.
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Lahko chipeme, ako nemézu tam byt dve:
obeta kalvarska je dplnd, bo je nekoneéna;
dokonale a definitivne dosiahla Styri ciele, pre
ktoré ju Knaz-JeZis obetoval: nekoneiné kla-
fanie, dakovanie, prosenie a zadostucinenie.

Svity Pavol néstoji na tejto zakladnej prav-
de, ze Kristova obeta je jedind: ,Kristus raz sa
obetoval, aby sfal hriechy mnohych.”! Inde
apostol znova to potvrdzuje: ,On priniesol iba
jednu obefu za hriechy a zasadol si navzdy po
pravici bozej... Lebo jedinou obetou natrvalo
urobil dokonalymi tych, ¢o sa daji posvatit."*

Teda je iba jedna obeta: obeta kriza.

No tdto jedind obeta méie byt
obnovovand.

Co aj nijaka obeta nejestvuje vedla obety
kriza, jednako kalvarske obetovanie mozZze byt
Bohu pripominané, moéZe mu byf opakované od
Kiaza-Obety, moZe mu byt znova podané, spri-
tomnené: toto obnovovanie obety kriZza je svdtd
omsa,

Zaraz ukazeme dokonalt totoZnosf, ktora je
medzi svitou omfou a krizom; ale z toho, éo
priave povieme, uZ vyvodme celkom potesujici
zaver: , Nasa" svitd om$a je Kalvdria. Zugast-
filujeme sa na samej Golgote. Kazdého riana sme
pod ozajstnym krizom, ako Misria bola, obetu-
jac s fiou pravého Syna Bozieho.

Hadam volakedy sme zavideli stastie Kris-
tovym stcéasnikom, vraviac ako ten bojovnik:
+Keby som bol tam byval!"

Sme tam s Kristom, obetujiic sa a ebetujic
s nim a skrze neho. A ten isty Kristus prosi
edte a vidy o ochranu proti muéitelom svojho
tajomného tela.

' Zid. 9, 28.
* Zid. 10, 12 a 14.
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Svitd oms$a je presné obnovovanie
Kalvdrie.

Nas Pan Jezis Kristus znova podava ako
obetu pri svitej omsi fen isty obetny dar. Svita
om$a — a toto musime zdéraznif — nijako nie
je zobrazenie Kalvarie, akasi snimka; nie je
predstavenim v tom smysle, v akom chiapeme
divadelné predstavenia, ktoré znézorfiuju a pri-
pominaji dajakii udalost prostrednictvom do-
mnelych o0séb, &0 hraji v postaveni a miesto
ludi, ktori uZ nie su tu.

Nie, svitd omsa je obnovovanie kalvarskej
obety, ozajstné obnovovanie, podstatne to isté
vo svojom obetnom dare a vo svojich t¢inkoch:
ten isty obetny dar, mysticky obetovany od tej
istej osoby JeZisa Krista, najvyssieho Knaza,
vzdavajticeho ta istd poctu NajvysSiemu.

Kazda z tychto myslienok si zaslazi, aby
sme ju skimali.

Svdtd omsa a Kalvdria: ten isty
Kriaz, ten isty obetny Dar.

Knaz pri svitej om$i je presne ten isty ako
Knaz na Kalvarii: nas Pan Jezis Kristus. , Ked-
Ze ostdva vidy naZive a oroduje za nas",’ je
ochotny opakovat svojmu Otcovi najvyssiu poc-
tu, ktorou dokonale splnil svoju knazska ulohu.
Zapajajtic nas do velkého nabozZenského tkonu,
kiory spasil svet, sihlasi s tym, aby sme z neho
fazili.

Kalvarsky obetny Dar je tiez omSovym obet-
nym Darom. KedZe obetny dar byval znieny
pri kazdom obetovani, treba ho bolo obnovovat.
Teda ked nas obetny Dar raz umrel, ziskal
pravo najsamprv na vzkriesenie — na vzkrie-
senie, ktoré ho obnovilo a znova prerobilo v ce-
lej jeho dokonalosti — potom na nesmrtelnost:
+Kristus ako vstal z mftvych, viac uZ neumie-
ra.”' Preto nekoneéne dokonaly a slavny obetny

Mkl Y, 225, * Rim. 6, 9.
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Dar trva nadalej bez zmeny cez vietky obeto-
vané svidté omse; svojim ustaviénym trvanim
udrziava podstatnu ‘fotoinosf oltarnej obety
s kalvarskou obetou.

Ale akoZe na§ Pan moze byt obetnym darom
bez toho, aby umrel pri kazdej svitej omsi?

Méze to, bo iba raz potreboval prijat smrt,
aby ziskal nekone&nti zasluhu a najsvitejsej
Trojici zadovazil dokonala chvalu. Kedze je
drzitelom prav, ziskanych touto jedinou smrfou,
— prav, ktoré nemdzu byt zvdcSované, bo st
nekoneéné, — opakuje vietky jej aéinky klafia-
nia, chvaly, dakovania, zadosfuéinenia, obno-
vujtic ich Bohu svojim obetovanim na oltari
vo chvili premefiovania,

Ukon Jezisa Krista, Kfiaza a obetného Daru
pri svidtej omsi, je totoZny s ikonom Jezisa
Krista, Knaza a obetného Daru na krizi, je to
obetovanie tej istej smrti.

Teda je totoZnost medzi svdtou omsSou a
Kalvariou. Krestania maja veru iba jedini
obefu: obetu Krista, Knaza a obetného Daru.

Kristovi zdlezalo na viditelnom spritom-
neni kalvdrskej udalosti pri svitej omsi.

Aby ndm nas Pan celkom zrejme ukéazal
jednotu dvojakého obetovania, obetovania na
Kalvérii a pri svitej omsi, pri ustanoveni oltar-
nej obety klddol vdhu na smyslové obnovovanie
dramy umuéenia pred nasimi o€ami. Jeho mad-
rost zrobila aj z tvorenia Eucharistie képiu gol-
gotskej udalosti, aby nim umozZnila z viditelnej
podobnosti vyvodif totoznost, ktord je medzi
omSovou poctou a poctou kriZa.

Ked nas Pan ustanovoval sviati omsu, nevy-
bral ndhodne dva prvky, prvy: chlieb, ktory
premeni sa na jeho telo, druhy: vino, ktoré pre-
meni sa na krv.

Toto telo a tato krv, oddelené na oltari, da-
vaji smyslovy obraz, ktory kazdy veriaci, aj
najjednoduchsi chape, smyslovy obraz ozajsi-
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ného oddelenia tela a krvi, ktoré uskutoénilo sa
na Kalvarii, Teda nas Pan ustanovil sviti omsu
v podobe vecného poucenia, ktorého vyznam je
na dosah vsetkych.

Premenujiice slova podéiarkuji a ustaluju
smysel tohto vecného poucdenia. Kristus nie ne-
zamerne premenil zvldsf chlieb a vino. Mohol
naraz povedaf nad obidvoma prvkami: , Totlo je
Kristus" alebo jednou vetou: ,,Toto je moje telo
a moja krv"' a tym istym tkonom uskutoénif
premenenie dvoch podstat. No nezrobil to.

Ale najprv vzal chlieb, ,vdaky vzdaval,
lamal a daval im ho a povedal: ,Tofo je moje
telo."* Potom pozdvihol kalich s vinom a vra-
vel: ,Pite z neho vietci, lebo tofo je moja krv.""

Teda nds Pan dal najsamprv svoje telo pod
spésoby chleba, potom svoju krv pod spdsoby
vina, aby presne znova predstavil kalvarsku
obetu, ktora oddeluje krv od tela.

Oméova obeta neviditelne spri-
tomrniuje obefu na krizi.

Coze sa deje neviditelne na oltari za tymito
smyslovymi znakmi chleba a vina, oddelene
premenenymi, ktoré nam predstavuji JeZisa
Krista pri svitej omsi so stanoviska nasilnej
smrti?

Kristus svojim obetovanim pod sposobmi
spritomiiuje svojmu Otcovi kalvarsku obetu.
Jeho obetovanie je presne to isté ako na Gol-
gote, lebo Kiaz-obetny Dar omsovy je totoZny
s tym, ktory bol na krizi, KedZe jeho poslus-
nost, jeho podrobenost Otcovi sa nezmenily,
ani jeho pocta sa nezmenila; vidy podiva naj-
svitejSej Trojici to isté mnozstvo nekoneénych
zasluh, ktoré uz nemézu byl viacej zvidéSené,
ktoré ziskal raz navidy svojou jedinou krvavou
smrfou na Kalvarii, ktorej hrozy by daromne
opakoval, lebo by nemohly nié¢ pridat na od-
teraz dokonalej hodnote prvého obetovania.

5 Luk., 22, 19. ¢ Luk. 22, 20.
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Pri svdtej omsi znova nachadzame presne
véetko to, &o tvorilo Kalvariu: Knaza, obetny
Dar, ktorého obetovanie, jasne naznacené na ol-
tari, spritomfiuje bozskej Velebnosti ti istid ne-
koneénii poctu klanania, chvaly, dakovania a
zadosfuéinenia. Mé6zeme vyhlasif, Zze Kristus ma
iba jednu obetu, td, éo kazdy id tajomného tela
méze volal svojou svatou omsou.

Eucharistia je obeta a sicasne
Sviatost.

To, o prave vravime, jasne ukazuje, aké
amysly mal na§ Pan, ked ustanovoval Eucha-
ristiu:

1. KedzZe bol celkom zaujaty zaujmami svoj-
ho Otca, pomyslal ustanovif svdfii omsu, to jest
predlzovaf vo svete svoj knazsky tdkon, aby bu-
dace ady jeho tajomného tela mohly skrze neho,
s nim a v fiom spliiaf svoju prvotni a zdkladnd
povinnosf dokonalého welebenia najsvitejsej
Trojice.

2. Pobadany starostlivosfou o dokonavanie
spojenia svojich tdov so sebou, liasky hodnou
Hlavu, rozmnoZovanim lasky, kazal im, —,,Vez-
mite a jedzte... Vezmite a pite vietci” — aby
sa zhcastnili na jeho obete nielen citovym a
volovym spojenim, ale aj dradnym tikonom na-
raz vonkajSicho a vniitorného prilipnutia a spo-
jenia, svdfym prijimanim.

3. Tiesneny laskou k nam a mimo toho ve-
diac, Ze iba vtedy budeme vernymi klaiatelmi
bozskej Velebnosti, ked budeme vidy podporo-
vani, raéil predizif svoju skutoénii pritomnost
nad trvanie obety a staf sa ustavicnym hosfom
nadich svitostankov.

Teda vidime, Ze Eucharistia je Svietosf na
nasu potrebu, najsamprv vzhladom na obstara-
vanie nekoneénej slaivy Bohu, ktora prystieva
z obety.

Taky poriadok Kristus ustélil; neprevracaj-
me ho. Klafiajticimi sme skrze svoju sviti omsu,
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ktorii len vtedy dplne slizime, ked v nej priji-
mame.

Doista, mame sa pozeraf na osobny tuzitok
Sviatosti, ved ma nesmiernu déleZitosf; no ne-
smie nam vziaf s o&i myslienku, Ze nas vlastny
pokrok mé ako koneény vysledok zrobif z nas
ady, viacej spojené s Hlavou, a tym lepsimi
klanatelmi bozskej Velebnosti s fiou,

Chapeme, do akého bludu vpadaju isté oso-
by, oslepené duchovnym sebectvom: myslia si,
Ze Kristus je v Eucharistii iba pre ne; prosia ho
len za svoje osobné zaujmy, zabtidajtic na boZie!

Tiez vidime, ako sa mylia ti, ¢o miluja Eu-
charistiu, ale bez svitej omse; ¢o cheii prijimat
mimo svdtej omse, ,aby nestricali ¢as"; ¢o
vo svitej omsi nevidia prav(i, vSemohticu kal-
varsku obetu, ale nevyhnuiny prostriedok na zi-
skanie posvidtenych hostii.

Proti vietkym tymto bludom nedobre pouée-
nej pobozZnosti postavme pravé a svdté pozna-
nie oltdrneho tajomstva, zvecéfiovanej obety kri-
Za, a vyuzime Sviatosf Eucharistie najmi na
zvacsenie svojho spojenia so svojou Hlavou, Ze-
by sme sa tak kazdy defi dokonalejsie zti¢astnili
na jeho nekoneénej pocte.

Liturgia zdérazriuje totoZnosf
svdtej omse s Kalvdriou.

Obrady, ktorymi neomylna Cirkev obklopila
bozsky ustanoveny dkon premenenia, smeruju
k tomu, aby urobily ¢o najviditelnejsou skryta
skutoénost, totiZto ozajstni obetu nisho Pana.

Liturgia’ néastoji na oddeleni tela a krvi na
oltari, dmyselne zdoraziujic slovd n4dsho Péana
a jeho volu ukazoval sa pred nasim zrakom

" Dozaista nechceme tvrdif, Ze Cirkev od poéiatku
jasne gred\r[dala a cheela liturgicky symbolizmus.
Modlitby kénonu rimskej omse jestvovaly v pod-
state od 5. storocia. Teda symbolizmus, klory fam
bol obsiahnuty vilou Prozretelnosti, celkom uni-
kol cirkevnym Otcom. Nachidzame ho hmlisto na-
znafeny v 12. storo¢i u Paschaza Radberta, v 13.
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pri omSovej obete v podobe, akii mal na Kal-
vérii, ked podstupoval ,jedind” smrt, odteraz
navzdy platni.

V kanonovych modlitbach, & nasleduja po
premefiovani, ¢itame, veru, tito vetu: syvinie ADY
sme vsetci, ktori spoloéne s tohto oltira priji-
mat budeme najsvitejsie telo a krv tvojho Sy-
na..." Kym kiaz vyslovuje tieto slova, rukou
robi dva vyrazné posunky; vraviac ,felo”, robi
znamenie kriza nad hostiou, vyslovujic ,krov”,
robi ho nad kalichom. Tymito dvoma tikonmi
presne vymedzuje smysel tychto slov ,Kristovo
telo”: to je Eucharistia pod sposobom chleba;
a tychto slov ,Kristova krv': to je Eucharistia
pod spdsobom vina.

Teda Cirkev chce celkom zvlastnym spdso-
bom ukéazat vonkaj$im zvyraznenim kalvarskej
obety, pri ktorej bolo telo naozaj oddelené od
krvi, Ze svitd omSa je totoZna s kriZom.

Iny obrad, dany na koniec kanonu, s novym
nastojenim prezradza snahu Cirkvi jasne nam
vyloZif, Ze svata omsa a Golgota st tou istou
Kristovou obetou.

Kfaz hned pred Ot&enasom vyslovuje tito
podivni vetu: ,.Skrze neho (Krista) a s nim
a v riom vzddva sa tebe, Bohu Ofcovi viemo-
hicemu v jednote Ducha svitého vietka pocta
a sldva.”

Tato formulu sprevadzaji posunky, €o da-
vajti tejto vete mimoriadne prekvapuijtici smysel.

Ked kilaz zadina tato vetu, pravou rukou
dviha hostiu ponad kalich, ako keby daval Je-
7isa Krista do polohy, ktoru mal na Kalvarii.

Na Kalvarii bol na krizi; kinaz ide ho tam
ddvaf. Ked vravi ,.,skrze neho a s nim a v riom",

storo&i u Alexandra Halenského, ovela jasnejdie
u svatého ToméSa. Po svitom Toméa3ovi stava sa
vieobeenym. No liturgia bola napodobneninou
Evanjelia a jej symbolizmus bol odkryty za nie-
kolko storo¢i teologickym rozborom. Cirkev, ktora
ho tam nezamyilala vloZif, nasla ho tam; Boh sa
o to postaral.
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nad predrahou krvou robi s hostiou tri znaky
kriza, ktoré ukazuju ukriZované telo nad krvou.
Spolu tri vyslovené slova naértajt celi kalvar-
sku ekonomiu, v ktorej skrze neho, s nim a
v riom uskuto¢iiuje sa nekoneéné dielo.

Téato bezmedzna pocta obracia sa na najsva-
tejsiu Trojicu: na Otca a Ducha svitého skrze
Synove zasluhy. Cirkev novym posunkom kfaza
nam jasne naznaéuje najprv to, Ze tieto tri boz-
ské osoby st rozdielne od Tudskej prirodzenosti,
ktora sa obetuje v Kristovi, a potom Ze vyki-
penie rozdiruje sa daleko poza Golgotu na cely
vykipeny svet. Preto slaziaci kfiaz, stile drziac
pozdvihnuti hostiu, posunuje ju napred a mimo
kalicha, potom robi medzi kalichom a svojou
hrudou nad oltirom prvé znamenie kriza vra-
viac: ,tebe, Otcovi viemohiicemu”, potom dru-
hé hovoriac: ,v jednote Ducha svidtého", uka-
zujtic tak, Ze Kristova pocta na krizi rozsiruje
sa poza kalvarske miesto, kde vyliata bola krv,
na cely svet a vystupuje aZ ku klafiania hodnym
oscbam najsvitejSej Trojice.

Naostatok aby Cirkev shrnula toto také Zivé
obnovovanie kalvarskej dramy, prikazuje sla-
ziacemu kiazovi, ktory stile drzi hostiu medzi
svojimi prstami, aby ju znova dal nad kalich,
takto zasa polozZiac telo ponad jeho prevzacnu
krv; potom predpisuje kiiazovi, aby sicasne po-
zdvihol kalich a hostiu trocha ponad oltar, vy-
sloviac koniec vety: ,vietka pocta a slava™.
V niektorych kostoloch mini§trant zacenga, aby
upozornil na toto pozdvihovanie.

Ci ,vSetku poctu a slavu" naozaj nedostala
najsvatejdia Trojica odvtedy, ¢o Kristovo telo
povysSené bolo na krizi, ako byva pozdvihnuté
na oltari, podla samych slov nasho Péna: ,Ked
budem pozdvihnuty od zeme, vietkych pritia-
hnem k sebe"?* Ci toto pozdvihnutie Zivo nespri-
tomfiuje to, éo uskutoénilo sa na krizi?

® Jan 12, 32



Tento koniec kdnonu, taky velkolepy a spolu
velmi stary, — hadam détuje sa od apostol-
skych &ias — je najvyraznejsie vyjadrenie, ¢o
mohlo byf dané na naznadenie, Ze ten isty tukon,
obsahujiici fi isti poctu, uskutoéiiuje sa na ol-
tari a na kriZi

.Moja“ svitd om$a akd je len
prevzdcna!

Ja, Kristov ad, kaidého rana mézZem byl
pod krizom, ako bola Maria, pri Jezisovi, ktory
sa podava ako obeta.

Kaidého rana mozem znova obetovaf naj-
svatejsej Trojici poctu samej Kalvarie!

Kaidého rina méZzem sa tzuéko spojif s Kri-
stovym obetovanim nielen dokonalou shodou
smys$lania a citenia, ale tradnym tkonom poZi-
vania obetného Daru, tkonom, ktory obsahuje
naraz vonkaj$i znak prilipnutia a vnatorné sdie-
fanie najhojnejSich milosti.

.Moja" svita omsa je najbohatsia zpomedzi
vietkych bohatstiev.

Ako rdd by som slazieval ,svoju” svitd
omsu s kiiazom, keby som ju poznal, ako si to
zaslazi!

Psychologické a pedagogické
zaklady svéfej spovede.

Alojz Zeml a, salezidn.

Az donedivna bol v pastorilnej teologii
zdoraznovany sakramentalny charakter svitej
spovede natolko, Ze si naleZite nevsimali peda-
gogickych a psychologickych vzfahov, ktoré jest-
vuji pri udelovani a prijimani tejto sviatosti
medzi kfiazom a kajicnikom.

Vieme sice, 7e sviatosti téinkuji ex opere
operato, jednako ich dobré prijatie vyzZaduje
patriénti dispoziciu a aktivou aéasf, a to ako
na strane spovedajiceho tak na strane spove-
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daného. Vicsia alebo mensia miera prijatej mi-
losti zavisi od vzajomnej spoluprace tychto
dvoch Tudskych éinitelov a potom i od ich spolu-
price s Bohom. Ziada sa preto na ich strane,
aby sa osobne sbliZili, jeden druhému prispdso-
bili, aby tak nié Tudského neprekazalo pésobe-
niu milosti.

Kfaz, spovedajici mladez, musi si uvedomif
viac ako iny dolezitost [udskej stranky svitej
spovede. Neraz nielen dobré, ale i vobec platné
spovedanie sa mladych zavisi od psycholo-
gickej pripravenosti a zbehlosti toho, komu sa
spovedajii. Ked si eSte uvaZime okolnost, Ze
dnes do spovedelnice prichddza stale vaési po-
éet mladych Tudi, ktori st duSevne a nervove
nie celkom zdravi, nepripravenosf kfiaza bola
by potom velkym nedbajstvom vo veci takej
svitej. VaZne slovd o tejto Tudskej priprave-
nosti a z nej vyplyvajtce] zodpovednosti hovori
svaty Alfonz (Praxis confessarii, Introductio):
,Luget atque lamentatur ecclesia, videns tot
filios suos propter malorum confessariorum sive
imperitiam, sive incuriam, sive impietatem, ad
gehennam destinari.'”

Dékladna znalost psychologie sa dnes zdo-
razfiuje u pastoraine &inného kfiaza ako nevy-
hnutny predpoklad jeho zdarného pésobenia a
to prave tak vo spovednici ako na kazatelnici
a v skole.” Knazské povolanie je povolanie vod-
covské, ktoré vyZaduje od kfaza pripravenost
rozumovi i mravnd, aby sa v opaénom pripade
neuskutoénily na flom slova Spasitelove: ,Si
caecus caecum duxerit..." Vo spovedi zastiava
kitaz mimo tradu sudcovského a uéitel'ského i
povolanie lekarske. Kiiaz podla pastoralnej mo-
ralky® je lekdrom dusi, ale lekirom takym, kto-
rému stu velmi dobre zndme stivislosti medzi

! Cituje Blouet, Theologie pastorale, str. 189,
* Beran, Psychologie a zpovédnice, sir. 68.
* Foltynovsky, Duchovni sprava, str. 197.
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dusou a telora, medzi slobodnou vélou a tempe-
ramentom, medzi u&inkom milosti a vplyvom
dedi¢énosti. Taky spovednik nielen absolvuje,
ale i ordinuje vo spovednici; absolvuje, lebo je
kfiazom, crdinui(,sﬁabo je lekdrom dusi.!
- Od kfiaza — préave tak ako od lekdra — sa
ziada, aby lie¢il kajtcnika individudlne, vZijtc
sa do jeho osobitného dusevného stavu a po-
sudzujtic povahu jeho hriechov i s jeho osob-
ného stanoviska. Kfaz ako lekdr musi nielen
hriechy odpustit, ale musi kajicnikovi i poradit
a odborne ho pouéif, ako sa nabudice spravat,
zeby do tej istej duSevnej choroby neupadol.

Ako to dokédZe knaz, ktory nie je dostatoéne
oboznidmeny s problémami psychologickymi a
psychoterapickymi? Ci sa mu neprihodi potom.
Ze sa vo svojom tsudku prenahli alebo celkom
pomyli, kedZe nepochopi vyznam, podstatu a
dosah niektorych dusevnych stavov? Dr. Beran,
terajsi prazsky arcibiskup, vo svojej stadii
sPsychologie a zpovédnice” pripomina, Ze taky
spovednik i pri svojej dékladnej teoretickej
znalosti mordlky vo vedeni dudi mnoho nespra-
vi, ba &asto mnoho pokazi®

Tymto v8ak mechceme tvrdif, Ze by poslanie
psychologie malo viA&si vyznam pre kiaza ako
poznanie moralky. Psychologia je a ostane spo-
vednikovi vZdy iba vedou pomocnou. Lekar ani
psychoterapeut nikdy nenahradia kiaza. Vie-
densky psycholog Allers hovori v tomto stvise,
ze lekdrovi chyba mravna legitimacia, aby v na-
boZenskych otizkach zasadne rozhodoval. Ni-
jakd, ani najdokonalejsia technika dusevného
vedenia prostrednictvom lekdra nebude moct
dosiahnut sakramentilny téinok onoho kiaz-
ského ,ego te absolvo'’, ako zdéraziuje P.
Bichlmayer.

* Pecka, Vychov. listy, 1935, str. 49.

% Beran, c. d., str. 20.

& Allers, c. d., str. 306.

Porov. tiez P. Bichlmeyer, Psychotherapie u. Kath.
Seelenfithrung, Der Seelsorger, 1928, str. 89.
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Preto posobi celkom divne a prezradza ab-
solatne nepochopenie nadprirodzeného charak-
teru katolickeho kfiazstva a vobec svitej spo-
vede smyslanie niektorych nekatolikov, ktori
odporiiéaji, aby Cirkev svojich bohoslovcov
pripravovala na kfazstvo ,v tistavoch prirodo-
vedeckych a nie v semindroch".’

Takyto nédzor o kiazstve a o spovedi redu-
kuje kfiaza na psychologického odbornika, ktory
by podla prikladu modernych psychoanalytikov
mohol otvorit duchovnt poradiiu, kde by mozno
uzdravoval autosugesciou, ale istotne nie mi-
lostou bozou. V tomto je priave zdsadny rozdiel
medzi sviatosfou pokania a psychoanalyzou:
kym vo svitej spovedi spytovanie svedomia
stava sa integralnou ciastkou sviatosti a vyza-
duje ako prirodzeny dasledok osobna litost a
skrasenost srdca, zatial pri psychoanalytickom
lie¢eni je poznanie v podvedomi skrytych zazit-
kov a dojmov z minulosti jedinym predpokla-
dom ozdravenia.

Nezapierame uréité pozitivne vysledky psy-
choanalytického liecenia hysterie, neuroz, fébii
a inych dusevnych tchylnosti. S nasho stano-
viska jedine pripominame, Ze vysledok tychto
uzdraveni neprekraduje oblasf biologicko-psy-
chickii a Ze nema nijaky vzfah ani k otazke viny
a odpustenia a Ze sa ui celkom nijako netyka
oblasti nadprirodzenej. TakZe psychoanalytikom
uzdraveny chory potreboval by i tak kiiaza, aby
bol s katolickeho stanoviska ,tplne zdravy'.
Mimo toho je dnes znidme, Ze to, ¢€o psycho-
analyza priniesla ako nové objavy (individualna
psychologia, psychologia citov, kuové psycho-
logia atd.), to uz od dvoch storoé&i Cirkev uplat-
fiuje vo sviatosti svitej spovede, najmé pri spy-
tovani svedomia, ktoré prenikd aZ na dno duse

* Velenovskij, Pfirod. filosofie 1., str. 137,
cituje Bened, c. d., str. 68.
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%
a odtial z hibky podvedomia privadza na svetlo
bozZie i najtajnejiie viny a [udské slabosti.®

Dobry spovednik preto viac ako psychoana-
lyzy bude si vsimat psychoterapie, ktora od-
mieta akékolvek vyvoldvanie sugescii a hypnoz,
ale fazisko svojho lieGenia prenasa do [udskej
vole. Vo svitej spovedi ostiva platnia psycho-
terapeuticka zasada, Ze od zlej vole sa da prist
k dobrej — iba dobrou volou. Liefenie duse
stava sa tak lie¢enim véle samej, hovori Dr.
Bergmann, nemecky lekar, ktory prvy vyslovil
poziadavku, aby dnesny kfiaz bol odborne vzde-
lany a pripraveny pre vedenie psychopatov,
ktorych rady sa najmid v mestach coraz viac
rozmnozuju.

Poziadavka zaiste celkom opravnena, ktora
si zaslizi povsimnutia od kazdého pastoracéne
¢inného knaza, nakolko mu pripomina mravny
zavizok jeho odbornej pripravenosti ako le-
kara dusi’

My na tomto mieste chceme zdéraznif nie
duchovné vedenie mladych psychopatov, ale
normalnych duSevne zdravych mladych Tudi,
pri ktorych treba predovsetkym prizeraf na psy-
chologické a pedagogické predpoklady sviatosti
svitej spovede, ktoré si obsiahnuté v spytovani
svedomia, v mravnom nauéeni po spovedi a
v udelenej pokute. Preto tymto trom vychov-
nym ¢&initelom venujme aspofi mald pozornost.

a) Spytovanie svedomia.

Spytovanie svojich vin a slabosti vyzaduje
od mladych ponorenie sa do seba, zamyslenie
* Porov. Téth, Jugendseelsorge [nem. prekl.},

str. 311.

* Dr. Ber¢gmann zZiadal na akademickom kongrese
v Kevelaer (30. IX. 1938), aby sa na teologickych
fakultich vyufovalo vede o psychopatidch ako
osobitnej discipline v ramci vSeobecného bohoslov.
Stddia, a aby vo vdédich mestach bolo poruke nie-
kolko kiazov (aspoii vo vdésich kostoloch), ktori
— odborne pripraveni — boli by k dispozicii pri
spovedani a duchovnom vedeni psychopatov.

Porov. Metzger, Kath. Seelsorge der Gegenwart,
str. 255 an.
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sa nad sebou samym, ¢omu ako zdkladny pred-
poklad slazi tprimnost a priamost so sebou
samym. Spytovanie svedomia Ziada ¢as a du-
Sevny pokoj, ak sa nema zredukovaf iba na
chytré konStatovanie spachanych vin. Mladi
maja velky sklon robif veci povrchne a neradi
sa zamestnavaju tym, ¢o sa stalo v minulosti.
Ich dusa tdzi po novych zazZitkoch; Zivot leZi
pred nimi, vabi ich svojimi moZnostami, preto
neradi sa vracaja zpidt, najmi vtedy, ked sa
v nieCom pomylili. Sa prili§ obrateni k von-
kajsku a pritomnosti. Precefiuji zdanie a po-
vrch u veci a u [udi prave tak, ako lahko pre-
cefiujii svoje vlastné sily a schopnosti.

V tomto prave spoéiva velky vychovny vy-
znam spytovania svedomia, Ze priniti mladych
aspoit na chvilu, aby sa vratili do seba, s {imy-
slom poznaf sa i sadit sa. Tym sa uchrania po-
citu povrchnej spravodlivosti a spokojnosti
so sebou samymi. Linus Bopp nazyva takéto
spytovanie svedomia ,vy€istenim atmosféry”,
v ktorej jedine je mozny zazrak naboZenského
znovuzrodenia.'’

Mladym treba objasnif pochop spytovania
svedomia v tom smysle, Ze spytovat sa nezna-
mend mucif sdm seba, neznamena oddavat sa
strachu zo spravodlivosti boZej, ani nie zne-
chucovat sa a tratif doveru v seba i v Boha.
Spravne chdpané spytovanie svedomia vedie
sice k zoskliveniu si seba samého a svojich hrie-
chov, ale konéi v tiprimnej dévere a laske k mi-
losrdnému Bohu. Svity Augustin vyjadril tento
duchovny proces vetou: ,Inhorrui timendo, ibi-
demque inferbui sperando et exultando in tua
misericordia, Pater.'™ :

Aby spytovanie svedomia naozaj vychovne
posobilo, treba mimo spravneho nazoru nan vy-
pestovaf v dusiach mladych chlapcov i spravny
sposob jeho vykonadvania. Velmi Zasto sa stre-

10 BopF. Liturgische Erziehung, str. 58.
" Confessiones IX, 4, 9.
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tavame u dospievajicich, ako pochop svitej
spovede a spytovania svedomia ustrnul u nich
na detskych predstavich a ako vobec uz nezod-
povedd ich duSevnému a rozumovému vyvoju.
Pri spovedani Ziakov jednej triedy stretavame
 sa neraz s okolnosfou, Ze vsetci Ziaci sa spove-
daji viac-menej z tych istych hriechov, Ze po-
uzivaji skoro tie isté stereotypné vyrazy pri
oznadovani svojich slabosti a Ze cez niekolko
rokov sa spovedaju z tych istych wveci.
Spovednik, ak nie je obozretny a nema
smyslu pre dusevny stav dospievajticich, bude
spovedat nie Zivych ludi, ale akési schémy. Sta-
va sa, Ze rodiéia i ucitelia si sfaZuji na nevy-
chovanost a neposlusnost toho alebo onoho mla-
dého éloveka, jeho kamarati vedia o jeho zlych
skutkoch, o nemravnych reéiach, ktoré hovori,
len spovednik sa o tom vo spovedi ni¢ nedozvie.
Pre¢o? Ci hidam preto, Ze chlapec chee timysel-
ne klamat? Nie. Dévod je ten, Ze chlapec si
zvykol spovedat sa slovami svojho katechizmu
a nie svojimi vlastnymi. On citi sice, Ze staré
vyrazy uz nevystihuja terajsi jeho dusevny stav,
ale nikdy sa nepoktsil dat si ndmahu vyspo-
vedaf sa zo svojich vlastnych hriechov. Preto
sa spoveda z hriechov, ktoré nasiel v knizke.
Tato pastoraénd skihsenost pri spovedani
mlideze, niekedy aZ velmi asio sa opakujiica,
byva vysledkom nepedagogického postupu pri
chystani mladych na svédta spoved: da sa im
do ruky spovedné zrkadlo, ale nepovie sa im,
ako ho maji pouzZivat a aky vyznam pre nich
mé. Ziaci, & st chlapci alebo dievéatd, majd ve-
dief, Ze nie vSetky hriechy st jednako ddlezité,
ani nie vietkych sa dopustili, ale Ze pri spyto-
vani len to treba uznaf za hriech, pri ¢om sa
ozve hlas ich svedomia ako vystraZné znamenie.
Najmd vaésim zZiakom treba zdoraznif, 3Ze
zrkadlo je iba pomécka pre ich pamif, ale Ze

* Porov. Konn u Mostertsa, str. 193.
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to nie je pohodlny prostriedok, ktory im umoz-
ni chytro a bez namahy sa vyspovedaf. PouZi-
vanie spovedného zrkadla nemozno celkom vy-
Iagif, najmé pri mensich chlapcoch, ako by si
to niektori vychovavatelia Zelali. Mnohi z mla-
dych by pri spovedani stratili akikolvek istotu
a boli by pomiteni pri vyznavani svojich hrie- -
chov. Jednako treba ich natéaf, aby si, ¢im sa
starsi, od spovedného zrkadla odvykali. Téth
radi, aby si najmid v&cési chlapci spovedné
zrkadlo niekedy cez rok precitali, ale aby sa
bezprostredne pred spovedou z neho ne-
chystali,*®

Ziakov treba navykaf, aby sa spovedali svo-
jimi vlastnymi slovami z hriechov, ktorych sa
dopustili a nie slovami spovedného zrkadla.
Tym sa vyhne nestastnej Sablone pri spovedani,
ktord prilisSnym zdéraziiovanim zrkadla redu-
kuje sa iba na é&ire vyhladavanie chyb. S peda-
gogického stanoviska posobi deprimujiico, ked
mlady ¢lovek musi sa pred spovednikom zmie-
flovat iba o svojich slabostiach, chybach a hrie-
choch a ked nema mozZnosti nieckedy i pochvalif
sa svojimi pripadnymi tspechmi a vifazstvami.
Jeho odusSevnenie a odvaha budi sa nie tak vy-
znanim vin ako priznanim ctnosti a uskutocne-
nim minulych predsavzati. Dobry spovednik bu-
de si po¢inaf ake svity Jan, ktory sa takto pri-
hovaral mladym ludom: ,Pisem vam, mladici,

lebo ste zvifazili nad zlym... mladici napisal
som vam, lebo ste silni a slovo bozZie ostava
vo vas."" Tym dosiahneme, Ze ziakom svita

spoved nebude iba neprijemnou vecou, pripad-
ne osobnym utrpenim, ktorému budi chciet pod
vielijakymi zdmienkami vyhnatf (choroba, od-
cestovanie a pod.), ale nau¢ime ich vazif si
svitd spoved ako prostriedok dvihania ich seba-
vedomia a osobnej odvahy skrze milost po-
svacujtcu.

* Toth, Jugendseelsorge (nem. prekl) 314.

* 1 Jan 13, 14.
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b) Po spytovani svedomia je to predovset-
kym spovedné napomenutie, ktoré hra velmi
vyznamni tlohu vo vychove mladych kajtcni-
kov. Napomenutie je podla pastoralnej moral-
ky" nepodstatnou &asfou satisfakcie a nie je
preto potrebné k tplnosti svitej spovede, jed-
nako na jeho psychologicky vyznam nemozno
zabtidat a Cirkev sama tento vyznam nezmen-
Suje, ked knazom pripomina povinnost lasky,
ktorid osvedéil milosrdny Samaritan vo svitom
Pisme. (Ut more periti medici superinfundat
vinum et oleum.)' Ak tato zavadznosf plati voéi
dospelym, tym vicsia je jej platnost pre mla-
dych, ktori prichidzaiti do spovednice nielen
dusevne doranani prudkosfou svojich vasni, ale
i oklamani svojou slabosfou a neskiisenostou.
Pre tych vhodne volené a povedané slovo po-
vzbudenia bude znamenat podanie zichrannej
ruky v pravy éas.

V pastoracii mladeze malo by byt zéasadou.
radSej nespovedaf ako spovedat bez pouéenia
a povzbudenia. To znamen4, Ze kfiaz by nemal
uréovaf si éas na spovedanie vtedy, ked sa ne-
mbie nalezite venovaf svoimu tiradu ,uéitela a
lekara”. Svity Frantisek Salezsky hovori: ,Je
omnoho uZitoénejSie spovedal méalo a dobre,
ako spovedat mnoho, ale undhlene a bez du-
chovného osohu.”

Pri davani napomenutia spovednik ma veno-
vaf hlavni starost specificky osobnej chybe
mladého kajticnika, ktord ma svoj koreit v jeho
temperamente alebo v zlom navyku. Toto lie-
&enie osobnej chyby bude Ziadat od spoveda-
jiceho trpezlivost a pokojnosf ducha a mimo
toho midrost a obozretnosf. Velmi zle a nevy-
chovne pésobi poudenie, dané vieobecnymi a nié
nehovoriacimi slovami, pouéenie Sablénovité,
ktoré nehladi na individuilne potreby a dusev-

** Porov. Foltynovsky, c. d., str. 98.
18 V. laterinsky koneil, porov. Denzinger, Enchiri-
dion, str. 205.
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ny stav kajtcnikov. Zrejme, Ze o pouéenie, ktoré
mé byf duchovnym vedenim, nepojde pri spo-
loénych skolskych spovediach, kde niet na to
vela ¢asu a kde praca ndhli. Viimanie si du-
chovnej osobitosti mladého kajticnika bude
otdzkou spovede, ktora sa kona pri vhodnejsich
podmienkach a mimo toho bude to spoved
castejdie vykonana.

Jednako i pri obyéajnych spovediach treba
povedaf vZdy niekolko slov napomenutia, naj-
méd u star§ich chlapcov, ktorych povzbudime
k patriénej bolesti nad spichanymi hriechmi a
upozornime ich na nebezpecenstvd a prilezitosti
k hriechu. Mladi ludia prichddzaji do spovede
niekedy velmi roztrziti, bez potrebnej pripravy
a bez patri¢nej [itosti. Tu spovednik musi spo-
jif déraz s jemnosfou, aby vedel svojimi slo-
vami najst pristup aZz do najtajnejSich zahybov
duse. K tomu bude treba niekedy poloZit kajtc-
nikovi niekolko otdzok na doplnenie a objas-
nenie toho, ¢o kajtcnik povedal. Koncil trident-
sky predpisuje tomu, kto pristupuje k spovedi
..diligentem sui discussionem", ale svity Alfonz
pripomina, Ze spytovanie svedomia nie je vecou
iba kajicnika, ale i spovedajiceho kiiaza. Nie
je spravne, ked spovednik zase prilis ulahé&i
kajdcnikovi povinnosf dobrej pripravy na spo-
ved tym, Ze mu kladie otazky a spovedajici sa
obmedzi iba na prisviedéanie alebo zapieranie.
Toto je dovolené iba v niektorych pripadoch,
ked ide o osobnii bojazlivosf a bezradnosf, ale
zasadne sa tento druh spovedania nemd za-
uzivat v pastordcii mladeze.

V stivise s kladenim otdzok najmi v matérii
de sexto, treba ndm spomenitf eSte jednu okol-
nosf: spovednik musi byf obozretny a Setrny
pri vyzvedani sa na okolnosti hriechu. Mnohé
svitokradezné spovede u mladych kajticnikov
boly zavinené nie tak bazfiou vyznaf sa z hrie-
chov samych, ako skér strachom pred odhale-
nim okolnosti, v ktorych sa hriechov dopustili.
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Dobre pripomina Blouet, Ze srdcia mladych sa
samé do polovice pootvoria, len ¢o pochopia, Ze
okolnosti, najmé pri niektorych hriechoch, mézu
a maji byt zamléané."

c) Vychovnd hodnota spovednej pokuty.

Tridentsky snem, ktory pripomina knazom
povinnosf ulozif pokutu za hriechy, uvddza spo-
lu i vychovné dovody pri ukladani pokéania,
lebo hovori, Ze ,cautiores et vigilantiores in fu-
turum poenitentes efficiunt; medentur quoque
peccatorum reliquiis et vitiosos habitus male
vivendo comparatos contrariis virtutum actio-
nibus tollunt”.'* Pod ,pozostatkami hriechov"
treba rozumief tund tie Skodlivé dispozicie, kto-
ré si élovek predchadzajilicim hrieSsnym Zivotom
ziska a ktorych sila absoldciou sa sice oslabi,
ale nie celkom zni¢i. Ich skrotenie a zneskod-
nenie ostiva tlohou pedagogického vplyvu
pokania.

Spovedna pokuta mozZe len vtedy vychovne
posobif, ked sa nestane vecou iba niekolkych
mintit po spovedi (odmodlenie sa nickolkych
Otcenasov), ale ked trva wuréity dlhsi &as po
spovedi vo forme novej dispozicie vole, ktora
je vyjadrena v dobrom predsavzati.

Prvotna Cirkev nepoznala jednoduchy sku-
tok pokania (singularem actum poenitentiae),
ale spominala vzdy ,disciplinam poenitentia-
lem"”. I Rimsky katechizmus rozoznava tri dru-
hy pokania: modlitbu, pést a almuznu. Tohto
ducha Cirkvi bude sa treba pridfzat i pri spo-
vedani mladeze, ked vedla modlitby, ktora
ostane vidy beinym druhom pokania, budd sa
ukladaf i také liegivé pokuty, ktorymi sa spa-
chany hriech bude lietif po spovedi a to cvige-
nim sa v ctnosti, hriechu protivnej.

Prakticky to znamena, ze chlapec, ktory rad
éita knihy a Gasopisy a pritom zanedbédva svoje

17 Blouet, ¢. d., str. 204.
'8 Denzinger, Enchiridion 319—320.
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povinnosti, dostane za pokutu zriekanie sa svoj-
ho ¢itania; ten, ktory je maskriny, bude musief
kajat svoju slabost malym péstom pri stole;
ten, ktory je lahkovazny, dctou a Setrnosfou
v rei voéi svojim spoluziakom; kto je prchky,
bude sa cvi¢it v trpezlivosti; kto pomaly a na-
klonny k lenivosti, bude presny a svedomity
pri svojich pracach. Len vtedy bude pokuta
posobit vychovne, ked bude opakom prirodze-
nych hrieSnych sklonov a ked bude spojena
s vynaloZenim mravnej sily.

Co sa tyka ukladania pokuty vo svitej spo-
vedi, treba sa divaf na osobné dispozicie a iné
okolnosti, aby pokanie nebolo prijaté s nevolou
alebo aby pre svoju nevhodnost prili§ nepre-
fazovalo mravné sily kajticnika, ¢im by stratilo
celkom na svojej vychovnej cene. Pokuta ma
vo vychove mladych viac pozitivhy ako nega-
tivny ciel! Nie je tak zadostucinenim za spa-
chané viny ako skor prostriedkom na ziskanie
novej mravnej odolnosti. Povinnosf vsimaf si
osobitného usposobenia duSe kajicnika ako i
jeho zvlastnosti, vyskytujtcich sa v jeho Zivot-
nom prostredi, predpisuje Ritual slovami: ,,Sa-
lutarem et convenientem satisfactionem injun-
gat, habita ratione status, conditionis, sexus et
aetatis, et item dispositionis poenitentium."’

Toto vychovné hladisko sviatostnej pokuty
ako i spovedného napomenutia, prichidza do
tvahy tym viac u éasto sa spovedajticich a ¢asto
klesajtacich, kde vedenie ich dusi bude podstat-
nym znakom a spolu cielom pedagogického
vplyvu sviatostnej milosti.

1 Cit. Blouet, c. d., str. 208.

Mdm a nosim so sebou vidy a viade Boha
svojho srdeca a srdce svojho Boha
(svatd Margita Maria).

Byt bez Jeiisa je hrozné peklo a byt s JeZi-
Som je sladky raj (Tom4s Kempensky).
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.ﬁysﬁenﬁy na rozjimanie.
Dr. Jozet Ligos.

Uvod.

Duchovny Zivot — to nasledovanie Krista.
Evanjelisti vymalovali Krista na prvom mieste
ako Krista modliaceho sa: erat pernoctans in
oratione Dei. Ked prepustil zastupy, ked uz
ka?dému preukizal svoje dobrodenie, ked
uzdravoval cely def, ked uz bol celkom vyéer-
pany, dopriava si jediného odpocinku, Ze sa
v samote na hore modli. Je mnoho miest, ktoré
boly svedkom jeho naboZnych modlitieb. Ale
zo vietkych sa najradsej modlieva na horach,
na pusti, v samote. Zvlast miluje modlitbu me-
ditativnu, rozjimavi. Ked teda chcem byt na-
sledovnikom Kristovym, musim ho nasledovaf
aj v modlitbe. Musim sa modlit. Musim me-
ditovaf,

No celkom by som narusil pochop modlitby,
keby som o nej hovoril len ako o prikaze bo-
Zom, Kristovom alebo prikaze Cirkvi. Modlitba
je hlboko zakorenend aj v samom ¢&lovekovi.
Je eminentne [udskym &inom. Je prejavom
schopnosti &loveka &im viac sa dostaf do pria-
meho styku s nekoneénym Bohom. Je zadiat-
kom, pokraéovanim a dokonanim divinizacie,
zbozitenia ¢loveka. Je dychanim ¢&loveka. Ked
prestiva dych modlitby u éloveka, v tom oka-
mihu nastaiva smri. A z éloveka ostiva len
zvieracia schrinka. Kto nema ¢asu na modlitbu,
nema ¢asu na [udské Zitie, na prejavy toho, ¢o
¢loveka robi élovekom.

Modlitba je prilis zakorenena do éloveka.
Ale nielen do jednotlivca. I do spolo¢nosti. I do
celého mystického tela Kristovho, ktorého som
tidom. Ked sa ako td tohoto tela nemodlim,
zapchavam tusta Kristovi, aby sa dalej nemohol
modlif v dejinach.
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Modlitba je hlboko zakorenenéd i do celej
prirody. I do neZivého, nerozumného vesmiru.
Lebo cely vesmir tiZi po Bohu ako po svojom
cieli. Chce sa teda modlif. Len nema usta. Také,
ktoré sa vedia modlif, boly dané len &loveku.
Priroda ich nema. Zavidi ich é&loveku. Preto
niet inej moZnosti, len aby sa i neZiva priroda
modlila cez usta ¢loveka, Tak to zariadil Stvo-
ritel. Preto celd priroda slepo sluzi kralovi ce-
1ého tvorstva: é&loveku. Stravi sa v jeho sluZbe.
A to len za jednu sluzbu, ktori za to ¢lovek
preukédzZe prirode: Ze otvori svoje tista, aby sa
nimi mohla priroda modlit k svojmu Stvorite-
Tovi, aby mu vzdala chvalu, dakovala mu. Ked
sa teda nemodlim, dopastam sa hrozného zlo-
¢inu nielen sam na sebe, nielen sa degradujem
na troveii zvierafa, nielen bojkotujem proti ce-
lému mystickému telu, ktorého som tdom, ale
doptisfam sa aj hrozného zloé¢inu na celej pri-
rode. Neplatim jej dlh, ktory som jej dliny za
vietku sluzbu, ktord mi diva v celom mojom
Zivote.

Modlitba je aj hlboko zakorenena do osudov
celého Tudstva. Boh uZ od veénosti ratal s na-
sou modlitbou. Jej dal déinny vplyv na vyvoj
situdcii, I na frontoch, i v politike, i v nemoc-
niciach, i v zafalych poloZeniach. Modlithou sa
stivam formovatelom celych dejin. Este lepsim,
ako keby som bol neviem akym politikom alebo
vedcom alebo vojakom. Nesmiem byt slepcom,
ktory nevidi do nadprirodzenej politiky, ktory
vietko poznava a planuje len podla novin, po-
dla vonkajdich, hmatateInych, hrubych, mate-
ridlnych sil, a pre éterické, imponderabilné
sice, ale tym zavaZnejsie sily, nema smyslu.
Neviditelna elektrina, atomova energia ma vic-
§iu sily, i ked je v jednom atome, ako cely vrch
viditelnej a hmatatelnej hmoty. Modlitba je
eSte Gcinnejsia ako atomova energia.

Aby modlitba mala taky téinok, je potrebné
aby bola naozaj modlitbou, Nie vonkajsou for-
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malitou. Ozajstny styk tvora so svojim Stvori-
telom, diefafa so svojim Otcom, brata so svo-
jim Bratom. Nie kopa slov. Cim som k Bohu
blizsie, ¢im ho lepSie poznidm, tym je moja
modlitba hlbsia, tichSia, ozajstnejSia, tym me-
nej obmedzujica sa na slovd. Mam privo na
dévernosf, intimnosf s Bohom. Huku, kriku je
vo svete dost. Potrebujem ticho, a mam na to
ako €lovek pravo. A to nielen kiaz, bohoslovec.
Ale i kazdy rolnik, robotnik, Student, uéitel,
dradnik, univerzitny profesor. Mam pravo na
roziimanie. Inak nepoznidm hierarchiu hodnét,
ked nemdm ¢&asu na to, ¢éo ma robi ¢lovekom.
Inak podobdm sa nerozumnému mladikovi, kto-
ry chce prekonaf velkd drahu na motocykli, a
preto nemd éasu ani na chvilu zastavit sa a na-
braf, zasobif sa benzinom na cestu!

Aby nasa modlitba bola takouto, podivam
niekolko myslienok na rozjimanie pre jednot-
livé nedele a sviatky v cirkevnom roku. Nie roz-
jimania, ale myslienky na prerozjimanie. Na
prvom mieste pre bohoslovcov, kiiazov, ale i
laikov. Aby to bola skutocéne modlitba ddoy
mystického tela Kristovho, latku najviac beriem
z cirkevnej modlitby, z omSovych formulérov.

Na zadiatku uvddzam schému meditacie
podla Dr. J. Urbana (Duchovni Zivot, Praha
1946) :

1. Pripravna modlitba.

2. Volba predmetu (precitanim alebo po-

¢ivanim latky meditaénej).

3. Vstup:

a) uvedomenie si dolezitosti toho, ¢o
idem robif: hovorif s Bohom;

b) tichost srdca (odstranif vsetko, ¢o
by ma pri rozjimani rusilo);

c) Zivé uvedomenie si pritomnost bozej.
Toto vedomie maf cez celé rozjimanie.
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4. Vlasiné rozjimanie:
a) Vidim (poznanie pravdy).
b) Tazim (vzbudzovanie afektov
po pravde).
c¢) Checem (predsavzatie, rozhodnutie).

5. Vystup:
rozhovor s Bohom o rozjimanom pred-
mete.

6. Zavereéna modlitba.

1. Tledela adventna.

Zaciatok cirkevného roku. V fiom sa nielen
pripomina, ale i vecne spritomiiuje vykupitel-
ské dielo Kristovo. Cirkevny rok nie je poda-
nim zapraSenych historickych spomienok, ktoré
nemajii nijaky vzfah na dnesny zivot. Na-
opak, prave tu prezivame najpodstatnejsiu cast
Cirkvi ako celku i jednotlivca.

I, Celd dnesnd svdta omsSa je vykrikom
vietkého ludstva po vykipeni. Jej jedinym vy-
krikom je: Excita-Veni! — Vzbud-prid!

Tak:

Introit: ,Ad te levavi animam meam...
etenim universi, qui te expectant, non confun-
dentur... — K tebe sa obraciam, ... lebo nikto
sa nesklame, kto fa oéakdva.”

Modlitba: ,Excita, quaesumus, Domine, po-
tentiam tuam et veni... — Prosime fa, Pane,
vzbud svoju moc a prid!"

Epistola: ,Hora est iam nos de somno
surgere .., — Je uZ tu hodina, ked sa mdme
prebudif zo sna.”

Evanjelium: ,Et tunc videbunt Filium homi-
nis venientem in nube cum potestate magna
et majestate... — A vfedy wvidia Syna ¢loveka
prichadzat na oblaku s mocou a vel gou sldvou.”
Ani takéhoto prichodu sa neboji. Ba priamo
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tazi po fiom. To je jej posledny ciel. A dosiah-

nutie’ posledného ciela je spojené s najvd&sim
uspokojenim,

II. Takto smysla Cirkev. A ja?

I ja tak &asto volam vo svojom Zivote: Ex-
cita, Domine, potentiam tuam et veni. Volam ho,
aby prisiel ku mne. Ale len ako pacholik. Vo-
lam ho, aby mi tu na zemi urobil pohodlie,
oslobodil ma od toho alebo iného neitastia, a
potom aby odisiel pre¢ a nechal ma na pokoji.

Nedéverujem Bohu. Chcel by som sa i k ne-
mu dostat, ale bojim sa pustif zeme, pohodlia,
zdravia, zivota, milovanej osoby. To dvoje vsak
nemozno spojif. Dvom panom nemozno slaZif.

Malické diefa. Obidvoma rukami sa drzi
stolicky. Pride k nemu otec alebo matka. La-
kaja ho k sebe. To preto, aby sa nauéilo chodit.
Ak dieta to ma docielif, musi odvazif sa pustif
stolicky, ktorej sa drzi, a daf sa smerom k otco-
vi, k matke. Kolka to dovera dietafa, Ze sa
pusti istej opory. To robi preto, Ze vie, Ze otec
nedovoli, aby spadlo, Ze v nebezpecenstve mu
podd pomocnti ruku a miesto, aby sa preko-
prclo, ocitne sa v naruéi otca, matky.

A ja sa tohoto bojim. Bojim sa pustif sto-
licky tohto sveta. Tej viac déverujem ako svoj-
mu nebeskému Otcovi. Ten sa mi zdd tak da-
leko. Preto pochybujem, Ze by ma zachytil, ke-
by bolo so mnou zle. Takto rozmyslam: Kto vie,
keby som sa pustil istej zeme, & miesto
v naruci otcovom by som sa neocitol v dajakej
prazdnote.

Prvi kresfania mali tato odvahu. Pustili sa
hmoty. Pod nohami necitili ni¢ pevného, preto
nie div, Ze potom tak vriicne volali: ,Excita,
Domine, et veni! — Vzbud, Pane, a prid!” Ich
uz nikto nemohol zachrénit len On. Ja som
viak nie taky. Som materialista. Citim pevnt
hmotu este pod nohami, som fiou v3ade obklo-
peny, véade okolo seba vidim, aky je Zivotny
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zapas o fiu. Preto sa neodvazim s Cirkvou za-
volat synovské, plné lasky: Excita, veni. Moje:
excita, veni je len otrocké,

Cez advent sa musim odtrhnaf od hmoty
najrozliénejsieho druhu. Len tak sa istejsie do-
stanem k Otcovi. Len tak i moje prosby, moje:
Excita, veni bude sa podobat volaniu prvych
krestanov, prvotnej Cirkvi.

Skutocnost’ smrti.
Dr. T. K. P.

Novembrovd dvaha.

Skutoénost smrti je pred nami kazdy ded
a preto musime byf s fiou vyrovnani, Otazku
smrti musime maf ujasnenti. Smr{ velmi rychle
pride. Aj keby sme dlho zili, aj v devitdesiatich
rokoch boli by sme fiou prekvapeni: ,UzZ je tu?"
A my to vidy posunujeme a myslime: ,To na
miia nepride!” Smrt vidy prichodi bez vizitky,
nehlasi svoju navstevu a nepyta sa, & ju prij-
meme alebo nie. Je tu, je po nas.

Smrt je na prvy pohlad dZasny problém.
Kazdy zivy organizmus bidri sa proti smrti,
proti svojmu vlastnému znic¢eniu. Z pudov naj-
silnejdi je pud sebazichovy. Stvorite] nam ho
dal. Preto smrt je pre nas daéo tiZasne nepri-
jemné, nepochopitelné. Ludom je to mepocho-
pitelné, myslia, Ze otazku smrti najlepsie vy-
rieSime tak, ak na fiu vobec nemyslime. Odsu-
nujeme ju stéile od seba. No nijaky problém ne-
vyrie§ime odsunovanim, ale vnitornym sprév-
nym rieSenim.

Smrt je chladnou, nepochopitelnou, ohrom-
nym problémom, tajomstvom a atentitom na
nase jestvovanie vtedy, ked sme svoje jestvo-
vanie obmedzili na biologicko-fyziologické, na
Zivot Cisto Zivo€isny, na povrchnost, rozptyle-
nosf a zdbavu. Vtedy smrf je nepochopitelna,
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vtedy) je nemilosrdna. Preéo? Lebo nas oldpi
o vietko, stotoZiiuje sa s nienim. Ked som len
komplex, sihrn, shluk pudov, rozliénych ten-
dencii, vtedy ma smrf nechd nielen prazdnym,
ale ma zni¢i; a kazdy Zivot bari sa proti svojmu
zni¢eniu. A duchovny Zivot? — Tiez!

Preto je moje zniéenie nepochopitelné. Ked
ako duch neméZem chapaf tiplné znienie seba,
vtedy smrf stala sa mi celkom nepochopitelna.
Ked som sa obmedzil na povrch, oddal preluduy,
neskutoénosti, falofnym ideim a len tym zil,
vtedy smrt je iZasne nemilosrdna, lebo niéi pre-
ludy, ktoré plytky a naivny élovek ma rad. Ked
je ¢lovek nezrely, neprehlbi sa, zatvori sa do
preludu, a keby to aj neboly sny, jednako chee,
aby nimi boly. A smrt pride ako gangster a
vietky tie pekné karty, veci a fantazie odstréni
ako penu z mydla, a ¢lovek ostane prazdny,
chudobny, no nie tou chudobou, &o sa z lasky
odrieka, ale tou, &o ostane v sebe nesfastnou.
Ale ked som zil ako éclovek, ked som prezil
Krista a odkryl svoju najhlbSiu podstatu, teda
ked nezZijem ja, ale skutoéne ontologicky, by-
tostne zZije vo mne Kristus, vtedy smrf nie je
pre mia problém, ale je len epizédou, prihodou
mojho Zivota. Ked viem, Ze som privteleny, in-
korporovany do jeho tajomného tela, vtedy
smrf nie je pre mfa koncom, lebo Kristus ne-
moze zomrief; ved Boh je nekoneény a ja som
nositelom Boha. Smrtf je vtedy momentom moj-
ho Zivota, kedy méj bozsky, Kristov Zivot do-
siahne vo mne svoju plnost, zrelost, daplne roz-
kvitne a dostane svoju definitivnu istotu.

Teraz, ked prekonal som posledni prekazku,
skisku, ked som zomrel v Kristovi, zaspal
v fiom, teraz uZ ani ja ani ni¢ iné nemdZe ma
odstranif z Kristovho naruéia, vyhnat bozZsky
Zivot zo mna.

Preto smrf nie je zni¢enie mdjho bytia, tra-
gicky a prazdny moment, ale posledny a naj-
velkolepejsi &in mobjho Zivota, lebo mi déva
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prilezitost, aby som dal najvdcsiu obetu, akd
len stvorenie mozZe daf, obetu svojho biolo-
gického zivota z lasky k Bohu,

Smrt je posledny hrdinsky éin krestana, ddu
Kristovho tajomného tela, v ktorom zil. V smrti
pokracuje Kristova bolest, jeho wumieranie,
utrpenie, a moje utrpenie dopliuje Kristovo
utrpenie v tom smysle, Ze Kristovo utrpenie
dalo spasu vsetkym, a moje utrpenie je kanal,
cez ktory prechadzaja Kristove milosti na mia
a na [udi méjho obdobia. Cez moju agoéniu, cez
moje umieranie Kristus opakuje a pokraéuje
svoju vykupitelskid smrf na krizi, cez moju
obetu este raz opakuje ,Dokonané je'".

Tak aj ja volam s nim. Splnil som svoju
alohu v jeho mystickom tele a teraz idem do
Otcovej slavy, ad dexteram Patris, na pravicu
Otcovu. Preto smrf nie je bolestou mojho Zi-
vota. To st najcennejSie chvile, vyvrcholenie,
najvyssi bod mojho Zivota, Gas najhlbsej lasky,
ktorou vietko ddvam Bohu, nie frazovitej prézd-
nej lasky, ale ozajstnej lasky.

Kedze moja smri je pokradovanim Kristovej
smrti, nie som v smrti sam. Som Kristovym te-
lom, cela Cirkev je tu pritomna. Preto Cirkey
modli sa za umierajtcich: ,Prid, duSa kre-
stanska!” Maria, mudenici, vSetci svati sa pri-
tomni pri mojom smrtelnom 16Zku. A ked ma
uz vsetci opustili a ja nemézem daf znat niko-
mu, vtedy anjeli st okolo miia, anjel strazca,
sviati, Maria, matka umierajicich, ku ktorej
modlil som sa po cely Zivot, Kristus aj celd naj-
svitejsia Trojica sa pri mne. Preto musime sa
vela modlit za vsetkych, ktori umieraja, aby
cez nasu modlitbu pocitili teplotu Cirkvi, my-
stického tela, aby zacitili, Ze nie st sami, Ze
Kristus je v nich aj vtedy, ked ich vsetci opu-
stili. A Kristus je s tymi, ku ktorym neméze
prist kiiaz. Modlime sa za vsetky miliony, ktoré
kdekolvek po celom svete umieraja. Vietci sd
ludia, vSetci st nasi bratia. Modlime sa za
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vgeﬁl?ch. aby pocitili pritomnost toho, ktory za
nich umrel na kriZi, ktory je ich Brat, ich
Stvoritel.

Teda ked nas Zivot je v skutoénosti to, &o
bytostne je pokraéovanim Krista, smrf je vcho-
dom do slévy, aj ked prejdeme obdobie &istenia
v odistci. Vtedy nasa smrt je stretnutie s Bohom
s tvare na tvar — facie ad faciem — s Bohom,
ktorého sme neviditelne nosili vo svojom tele
a dusi od krstu, ktorého telo sme jedli v Eucha-
ristii, a preto naSe telo nebude vidief prava
smrf. To telo, ktoré jedlo Eucharistiu, pocuje:
wVstaf!”! bude vzkriesené. Preto Cirkev
vo svitej omSi za zomretych méa evanjelium
o Eucharistii: , Kto je moje telo a pije moju kry,
méa (v sebe) Zivot vedny, a ja ho vzkriesim
v posledny defi.'” A preto nam kfaz vzdy pri
prijimani hovori: ,Telo nasho Péna Jezisa
Krista nech zachova tvoju dusu do veéného Zi-
vota." Preco? Lebo celd nasa podstata, Zivot
s Kristom, privtelenie ku Kristovi, teda my, ne-
zmizneme so scény [udstva do nirvany, do ni-
&oty, kde sa vietko zabtida. Smr{ neméze nés
rozlaécit, dalej ostaneme zapojeni do tajomného
Kristovho tela a so vietkymi sa aj my vniitorne
spojime, My sme cez Krista veény prézens,
stile pritomni, nie: bolo, bude, ale stile sme.
Pravda, na druhom mieste, v druhej podobe,
no sme! Ako sme sa na svete cez Krista stre-
tivali so svojimi najbliZ§imi, aj na druhom
svete sa cez neho budeme stretivaf: manzel
s manzelkou, snibenec so sntibenicou, brat
so sestrou, rodi¢ s defmi; laska s laskou dalej
ostdva pritomna a jedna s Kristom.

Teda Kristus premohol a definitivne, celkom
zni¢il smrf. Ona uZ nie je tragédiou znidenia,
je len udalost, ktora ni¢ podstatného nepre-
meni. Tito krestanskid nduku o smrti ako pre-
chode do iného, ozajstného Zivota, vzkriesenie

' Luk. 7, 14.
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a budicu nesmrtelnost utesene vystihuje pre-
facia svitej omSe za mftvych: ,Naozaj je do-
stojné a spravodlivé, slusné a spasitelné tebe
vzdy a vSade dakovat, sviaty Pane, vSemohtici
Otée, veény BozZe, skrze Krista, Pana nasho.
V fiom nam zaziarila nadej blaZeného vzkrie-
senia tak, Ze hoci nds i zadrZzuje v zarmutku
isty tdel smrti, predsa nas tesi slub budicej
nesmrtelnosti. Ved Zivot tvojich veriacich, Pa-
ne, sa len meni a nezniéi a zriicanim domu tohto
zemského byvania pripravuje sa nam veény
pribytok v nebi.”

Preto svity Pavol mohol sa smiaf smrti a
hovorif: ,Smrf, kdeZe je tvoje vifazstvo?'?
In ligno crucis victa — premoZenid na dreve
kriza. Mors morte victa — smrf smrfou pre-
moZend. Preto prosme Krista, aby sme chapali
svoju podstatu, Ze nas smysel je byt druhym
Kristom. Prosme ho o milost, aby sme pocho-
pili, Ze pripravou na smrf v Kristovi je denné
odpitavanie sa od stvorenych veci pre Krista,
zriekanie sa, ustavi¢né odumieranie, obetovanie.
Kedze smrt je nasa poslednid obeta, obeta
Kristova, preto prijmeme a obetujeme aky-
kolvek druh smrti. Svoj Zivot a svoju smrf
obetujeme mu za svoju spasu a spasu celého
sveta.

Prirodzené predpoklady

oucfovnéfio Zivota u Zeny.
Dr. Jozet Ligos.

Predpokladom riadneho duchovného zivota
je sformovanie vlastnej prirodzenosti. Gratia
supponit naturam. Sformovanie prirodzenosti
viak predpokladd jej poznanie. Kazda pri-
rodzenos{ nie je rovnaka. V zékladoch 4no, nie
v podrobnostiach. Preto zdravy duchovny zivot

? 1 Kor. 15, 55.
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predpoklada dékladné poznanie nielen ludskej
prirodzenosti vo vSeobecnosti, ale i vo vsetkych
jej zvlastnostiach. Preto je potrebné poznaf
vlastnosti jednotlivych letor ako i psychologické
vlastnosti diefafa, mladého i dospelého muza,
dievEafa i Zeny. Tie sa maji zoslachtif a potom
sa ma na ne naviazaf ozajstny, hlboky duchov-
ny Zivot, U cholerika je to tizba po cti, na ktori
treba naviazat duchovny Zivot, u sangvinika
slneéna radost a bezstarostnosf, u melancholika
citlivost a dtrpnost, u flegmatika statoénost a
vytrvalost, u dietata veselost, pritulnost k oso-
be, obrazotvornosf, obetavosf a &innost, u mla-
dika tazba po cti a po laske. Ale u Zeny st to
tieto jej typické vlastnosti, na ktoré sa nesmie
zabtidaf pri jej duchovnom Zivote:

1. Velkd emocionalita, citlivosf. Opak to mu-
za u ktorého prevlida rozum a s nim i vasen,
pudovy Zivot. Zena ,nepdsobi a ne(&inkuje len
rozumom, ale i srdcom. M4 jemny cit pre naj-
jemnej§ie zivotné sily, ¢o je nevidite[né a ne-
hmatatelné, ale dolezité, ba velmi délezité pre
¢loveka'.! Boh to tak chce. Preto uz v zaéiat-
koch sa Zenska dusa ukazuje takouto. Tak, ako
zasiate semeno potrebuje tepld zem, aby sa
mohlo zdarne vyvijat, podobne i diefa pre svoj
zdarny vzrast potrebuje teplou laskou presiak-
nuté srdce matky. Ubohé by bolo to diefa, ktoré
by bolo od samého mali¢cka vychovavané len
suchym a chladnym rozumom muZa. A nielen
diefa, ale i muz i rodina i celé prostredie potre-
bujt teplo Zenskej duse prave tak, ako potre-
buje prisnu logiku muza.

2. Smysel pre mali¢kosti. Zena vie vsetko
zariadif ttulne, domacky. MuzZ by to nikdy ne-
dokézal, i keby bol neviem ako sikovny. Zena
svojim porozumenim pre konkrétnosti dopliiuje
abstraktnosf muza. Bez tejto vlastnosti Zeny
muZ by éasto vyzeral cely abstraktny: vo svo-

! Otto Karrer, Dusa Zeny, 20.
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jom vonkajsku, vystupovani, v domacom zaria-
deni. Preto ,Zeny, ktoré z lasky k nejakej veci
nieéo velkého vykonajd, s najvaésimi vynim-
kami — lebo to nezodpoveda ich prirodzenosti'
(C. G. Jung). Zeny si stvorené pre ,malickosti"
rodinné, ako zas muz pre ,velkosti” svetové.
Ale ,malickosti”, ktoré Zena vykona v rodine,
st ¢asto pricinou ,velkosti” muZa vo svete a
casto tieto ,malickosti” viac stoja ako ,vel-
kosti" muza.

3. Viazanostf na osobnosf. , Az ked ma vec
vztah k nejakej osobe, k Zivej bytosti, az vtedy
vzbudi sa v Zene zaujem o fiu. Clovek, Zivy ¢&lo-
vek ju viac upiita ako ludské dielo. Dielo nevidi
Zena nikdy oddelene od celku, ale prostrednic-
tvom osoby, pre ktori ono nieGo znamené. Je
v povahe Zeny, Ze méZe vietko vykonat z lasky
k nejakému é&lovekovi.,'? Je to vlastnost spoloé-
na s diefafom, a rozdielna od vlastnosti muza,
ktory zas ide za idealom, pravdou samou, a nie
za c&lovekom, ktory ten idedl zosobinuje alebo
td pravdu hlésa.

4. Smysel pre poslusnost. Ten vyplyva
z predchadzajtcej vlastnosti. Zena je viac ako
muZz viazand vo svojom duchovnom svete na
osobnosf. Preto sa da a chce sa daf viest osob-
nosfou, ktord je pre fiu idedlom. Preto uz malé
dievéa hlada niekoho, o koho by sa oprelo, komu
by mohlo preukdzaf nejakd malicka sluzbuy,
koho by mohlo z lasky poslichat, pre ktorého
by zZilo, pre ktorého by nie¢o znamenalo. Ne-
robi to z vedomej erotiky, ale jednoducho uz
v prvych rokoch svojho Zivota prejavuje typicka
vlastnosf Zeny: ,je m'attache ou je meurs"
(opriem sa o niekoho, alebo zahyniem).

5. Smysel pre altruizmus. Zena je viac altru-
isticky zaloZzena ako muz ,Je hlboko zakore-
nené v jej povahe, Ze by chcela rada pomahat.
A tak vabivo jej to zneje, ked niektory povie:

? Karrer 19.
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»Ty ma moZes vyslobodlt. jedine ty ma mozes
zachranif — pod, pom6z mil« Takémuto vabe-
niu nemdzZe oby€ajne srdce Zeny odolat.”

6. Smysel pre krdsu.

1. Intuitivne poznanie. Zena ¢&asto nenaréba
sylogizmami. Naraz vypovie nejaky tsudok.
Muz sa stavia proti takémuto ,,nerozmyslenému
a nerozumnému'’' nazoru. Nakoniec vsak é&asto
musi uznaf, Ze Zena mala pravdu. To je tiez
bozi dar Zeny ako budicej matky. Ako taka
musi ¢asto hned zakrogif, pomdct, rozhodnif
sa. Keby v takychto pripadoch prichddzala na
zavery len so zdihavymi sylogizmami, éasto by
bolo uZ neskoro.

8. Prevlddanie erotiky v pohlavnom Zivofe.
Vsetky predoslé vlastnosti si vlastne len pre-
javom vaéSej duchovnosti a altruizmu u Zeny.
Tie isté vlastnosti sa potom prejavuji aj v jej
pohlavnom zZivote. U muZa prevlada sexus,
u Zeny naopak (a to i u dospelej, vydatej) eros,
tzba po duchovnej liske, po duchovnom dopl-
neni. ,.Pre zenu, kedze vietko v kazdom ohlade
jemnejsie citi ako muZ, neznamena telesné sa-
mo v sebe nikaji hodnotu. I pohlavnost je pre
fiu prejavom duchovného, symbolom vnitorného
darovania, vyZarovania lasky ponad sféru osob-
nych vlastnosti. A7 to duSevné dodéva podla jej
mienky i telesnému pravi hodnotu a vyznam."
Pre tito rozdielnost v pohlavnom Zivote je Zena
tak éasto muzom oklamani. Ona u muZa hla-
dala ozajstnt lasku, a nasla u neho len pud,
sexus. Takéto sklamanie u Zeny ¢asto nastava
nielen v Gase predmanZelskom, ale i v samom
manzelstve. Veri, ze podobne ako u nej, i u mu-
Za vSetky neZnosti st len prejavom ozajstnej
duchovnej lasky, a zatial zbada, Ze ony u muza
smeruja len k egoistickému ukojeniu sexu. Zena
¢asto na toto nebezpefenstvo so strany muZa
nepride, rozumove neuzna. Preto sidm Stvoritel

? Tamtiez 35.
4 TamtieZ 56.
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sa o to postaral, aby ju pred tymto nebezpeéen-
stvom chranil. Daroval jej este jednu vlastnost:

9. Stud. Ten je u Zeny omnoho silnejsie vy-
vinuty ako u muza. Je jednou z najsilnejsich
ochridn Zeny proti utokom necestnych muzov.

V3etky tieto predpoklady Boh vstepil do du-
se Zeny, aby sa usilovala vo svojom Zivote &o
najviac priblizit k idedlu, ktory je uZz samou
prirodou dany kazdej zene: Byf matkou a byl
spolu i pannou. A to:

U slobodnej zeny: Byf matkou v smysle
duchovnom a byt pannou aj v smysle telesnom.

U vydatej Zeny: Byt matkou v smysle teles-
nom, ale zostaf aj pannou v smysle duchovnom.

Len harmonické spojenie tychto dvoch, na-
pohlad extrémnych idedlov tvori pravy idedl
kazdej zeny.

Materstvo je totiz prejavom ozajstnej, &istej,
na seba zabidajicej lasky, panenstvo zas je
zachovanim si najvnitornejSich hodnét a ich
vyluénym rezervovanim Bohu. Materska sta-
rostlivost budi u druhého léasku, panenstvo, tctu.
Preto kazda Zena musi v sebe inkarnovaf tento
ideal:

Slobodn4d 7ena popri svojej panenskosti,
ktord si musi zachovat, ak chce byt raz ozajst-
nou dobrou matkou, uZ davno pred vydajom
musi byf aj matkou, ale v smysle duchovnom.
Jej materinska starostlivosf sa ma prejavovaf
v starostiach o svojich mladsich sdrodencov,
o dietky aj cudzie a opustené, v starostlivosti
o chorych, starych atd. V tomto smysle musi
byt matkou aj reholna sestra, aj nevydata Zena.
Inaksie i prva i druha sa stane ,starou dievkou",
mrzutou, otravujtcou Zivot kazdému, kto ma
s takouto osobou Zif, Zandirom, ktorému beda
sa dostaf do ruky, ,,pannou”, ktora prave so svo-
jou ,,panenskostou’ kazdého odpudzuje od seba.

Podobne i vydatd Zena si musi zachovaf du-
chovné panenstvo, neporusenost. Podla svitého
Augustina Zena sice strati v manzelstve telesné
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panjnstvo, ale duchovné panenstvo si musi za-
chovat. Svojou cudnosfou, jemnosfou i v man-
zelstve si potom zadovazi taky respekt aj pred
svojim vlastnym muZom, Ze sa tento neodvazi
ju zneuzZif len na ukojenie svojich vasni, Ze sa
bude pozeraf na fiu priamo ako na sviticu, Ze
bude citif pritomnosf jej anjela strazcu, ktory
by priamo zasiahol, keby i v manzelstve neéis-
tou rukou siahol na svoju manzelku, Touto du-
chovnou panenskosfou v manzelstve sa laska a
vzajomni dévernost neschladzuje, ale zosiliiuje.
Naopak, kde Zena odhodi v manzelstve vsetok
stud, kde i u nej prevlada sexus, tam z kralov-
nej, ktord svojou laskou a fdcty hodnosfou sa
mala zmocnif nadvlady nad srdcom svojho mu-
za i celej rodiny, stane sa otrokyfiou a nastro-
jom muZa na ukojenie jeho vésni,

Aby Zena dosiahla prvii éasf svojho idedlu,
panenskosti, & uZ v smysle duchovnom alebo i
telesnom, je potrebné zoslachtif, vychovat tieto
jej prirodzené predpoklady:

a) Musi sa zbavif pocitu menejcennosti.
Kolko Zien povie, Ze by boly radSej muzom ako
zenou. V tomto povedomi je Zena vychovavana
uz od malikosti, Uz pri narodeni diefafa cela
rodina, matka a najmd otec je cely blazeny,
ked ma chlapca. Naopak, kolko je zvady, smit-
ku, hnevu, kolko i sama Zena vytrpi od vlast-
ného muza preto, Ze prislo na svet ,len" dievia.
Kolky otec sa v takomto pripade boji ukazaf
na svet, 18o &aka, Ze mu budia jeho priatelia
prejavovat siistrasf. Ked je takto dievéa na sve-
te od vlastnych rodi¢ov privitané, uz od malicka
sa jej vilka nazor, Ze len vtedy dosiahne svoj
ciel ako osoba, ked sa vyda. Tak sa potom
tvoria celé légie Zien, ktoré s celkom vaine
i samé presvedcené, ze ked sa nevydaju, ich zi-
vot nema ciela. K tomu, ked Zena dospeje, je
gasto, najméd v dneSnej dobe, spolu zamestnana
s muZmi a to pri pracach, kioré vyzaduja vy-
soké napitie fyzickych sil. I tam skusi, Ze svo-
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jou fyzickou silou, svojimi svalmi, nevyrovna sa
muZovi. Zvlast v dnesnom zmaterializovanom
svete sa potom lahko presvedéi, Ze je menej-
cennd, Ze jej praca v rodine, pri koliske, pri sto-
le a $pordku sa nedd porovnaf s pricou muza
na roli, v drade, v tovarni, v dielni.

A v tomto nazore je prave najvicsie nebez-
pecenstvo najma u mladého dievéata. Pride na
presvedéenie, Ze len v manzelstve dosiahne svoj
zivotny ciel. Aby to dosiahla, bude sa usilovat
dosiahnut, ziskat si muza, nech sa robi, ¢o chce,
aj za stratu &istoly. Pre pocit malocennosti ne-
bude moct odporovat pudovosti mladého muza.
Tym vsak utrati to najvicsie ¢aro, ktorym k se-
be pritahuje mladého muza. Lebo mlady élovek,
i ked je neviem ako skazeny, vyuZije sice Zenu,
ktora sa mu pontka, na ukojenie svojich vasni,
ale onedlho ju odkopne, a pre svoju Zivotnd
cestu si hlada ¢isti Zenu.

Alebo hodi sa do druhého nebezpeéenstva:
pri pocite svojej ,malocennosti’” bude usilovat
sa vyrovnaf muZovi, napodobnif ho v tom, é&o
muza robi v jej oéiach ,cennym"”. Stane sa mu-
Zatkou. Zivotny ciel Zeny, ktory jej dal Stvori-
tel, nepozna, alebo sa jej bude zdaf malym,
a bude sa usilovat vo svojom Zivote dosiahnut
ciel, Stvoritefom dany muZovi. Vtedy vsak zo
Zeny i v o¢iach muZa, stane sa najvicsia kari-
katara, obluda. Tak si moZno vysvetlif to smut-
né dne$né opicenie sa Zeny po muzZovi: chode-
nie v nohaviciach, muzsky tdes, fajcenie, tisnu-
tie sa na miesta, ktoré na prvom mieste vyho-
vuji muZskej prirodzenosti. Velka chyba Zien,
Ze sa na tento fakt pozerajii len svojim Zenskym
rozumom a nevedia sa naf pozrief i ,,okom muz-
skym". Vtedy by poznaly, akym smieinym, ba
polutovania hodnym stvorenim sa staly takym
spravanim.

Pocit menejcennosti vedie aj k dalsej sku-
toénosti:

K odhodeniu studu. On je — ako to uz bolo
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povedané — jednou z najsilnejsich ochran Zeny
proti sexualnej brutalite muza. On je jednou
z najvacsich prekazok, aby muz dosiahol uko-
jenie svojich pudov. Zena presvedéena, Ze jej
zivotnym cielom je len manzelstvo, vo svojom
pocite menejcennosti odstrani aj to najkrajsie
svoje €aro: stud, rumen na svojej tvari. A tym
stane sa este tibohejsou karikatirou Zeny.

Kone¢ny dosledok tejto chyby nejednej Ze-
ny, pocitu menejcennosti je, Ze zvrati sa i vo svo-
jom pohlavnom Zivote. Ze i u nej zaéne prevla-
daf sexudlna stranka miesto strdnky erotickej.
Ze z bytosti, ktora je od prirodzenosti zaloZena
altruisticky, stane sa sebeckym sexuidlnym ob-
jektom, ktory sa vyda napospas kdejakej chaf-
ke muZa.

Aby sa z krasneho idealu Zeny nestala takato
karikatira, je najsamprv potrebné, aby si Zena
bola vedomd svojej zenskosti. Aby si uvedomila,
ze Stvoritel prave tak, ako muzovi i jej dal vel-
ky, krasny ciel, ktory ma vo svojom zivote do-
siahnuf. Aby bola hrda na to, Ze je Zena a Ze
ako ideidlna Zena musi dat svetu to, ¢o by muz
svojim rozumom, svojimi svalmi svetu nikdy ne-
dal. Musi si byt vedom4, Ze prave tak, ako muz
by sa stal karikatiirou, keby zaéal napodobiio-
vaf Zenu v jej Zenskych vlastnostiach, podobnou
karikattirou sa stdva i ona, ked sa neusiluje do-
siahnut prvia ¢ast svojho prirodzeného Zivotné-
ho ciela:

Ako mladé nevydaté dievéa pomocou kre-
stanskej cudnosti, zdravého sebavedomia svojej
Zenskosti si zachovat aZ po manzelstvo aj te-
lesné panenstvo.

Ako vydati Zena zas tymi istymi prostried-
kami, primeranym studom, svojou jemnosfou,
sebavedomim svojej Zenskosti zachovaf si aj
v manzelstve mravni nadvladu, uréitd nedo-
tknutel'nost, duchovné panenstvo.

A potom k tejto casti zivotného ciela pripo-
jit este éast druha: Staf sa matkou. A to v tom-

to smysle:
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a) Nevydata Zena:

1. Zoslachtif svoju emocionalitu, svoju citli-
vosf, svoje srdce. Nehanbif sa za tito vlastnost
svojej prirodzenosti. Nezavidiet chladny rozum
muzov. Byf v celom svojom prostredi, vo svojej
rodine, medzi svojimi stirodencami, priatelmi
a priatelkami imiticiou, odbleskom Lasky bozZej
tak, ako muz ma byt odbleskom Rozumu bozie-
ho a jeho stvoritelskej sily.

2. Zoslachtif i svoj smysel pre malickosti,
konkrétnosti. Nechcie! byt ,velkou, slavnou"”
v muZovom ponimani, U Zeny je celkom iné me-
radlo velkosti, slivy ako u muza. To, ¢o je
u muZa velké, je u Zeny nizke, malicherné a
opaéne. Preto sa nchanbif konat i neviem aké
malé prace, lebo prave pri nich Zena sa stiva
velkou a éarovnou.

3. Zoslachtif aj svoju viazanosf od osobnosti.
Hladat vo svojom zivote i abstraktné pravdy,
ale eite viac hladat ich znazornené v konkrét-
nych osobach. Najst ozajstny, zosobneny idedl,
a usilovaf sa potom podla neho aj svoj vlastny
Zivot usporiadat.

4. Zoslachtif smysel pre poslusnosf. To nie
je nedokonalosfou zeny. Lebo i rozkazovanie ma
svoje druhy. I muZ i Zena rozkazuje, len kazdy
svojim druhom: muZ krikom, prikazom, Zena po-
slusnostou, bez kriku, jedinym pohladom, lebo
i bez neho, &irou svojou pritomnostou. Sama po-
slicha a tym si robi z muza otroka, ktory by i
Zivot za fu dal.

5. Pestovaf zvldsf svoj prirodzeny altruiz-
mus, Vediel sa obetovaf za druhych. Nié€ nie je
tak protiprirodzené, ako ked Zena je sebecka,
bezohladna. Tym ni¢i v sebe jednu z najkraj-
sich vlastnosti Zeny.

6. Tak isto i smysel Zeny pre krdsu, pre svoj
vonkajsok, byt, celé prostredie ma velky vy-
znam, Len tento smysel netreba zneuzif. Ale na-
opak ho zapriahnuf do propagicie najviadsej
Krésy.
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7. Koneéne vyuzif, ale i kontrolovat svoje
intuitivne poznanie. Vyuzif piaty smysel, ktory
ma Zena pre vyssie, i ked imponderabilne hod-
noty.

Ked nevydatd Zena mé vsetky tieto zo3lach-
tené vlastnosti, ktoré jej boly dané uz prirodze-
nosfou od Stvoritela, stiva sa matkou, matkou
v duchovnom smysle vo svojom prostredi. A to
i vtedy, keby mala len desat-3estnést rokov.

b) A Zena vydata?

Spomenuté prednosti ma na prvom mieste
pouzif pre vychovu svojich dietok a svojho vlast-
ného muza. Len takto bude ozajstnou matkou.
Nielen matkou v smysle telesnom. Lebo Zena len
preto, Ze dala diefafu telesny Zivot, si nezaslazi,
aby bola titulovana tymto krasnym menom:
matka. I zviera dava telesny Zivot svojim mla-
dym, a predsa sa nestiva matkou, ale len ich
roditelkou. Ked Zena vysSie spomenuté vlast-
nosti nema, nie je matkou, i keby neviem kolko
dietok bola porodila, nie je ozajstnou Zenou, ale
len tdbohou jej karikatirou a to i vtedy, keby
mala pafdesiat-sestdesiat rokov.

Nie je ftazko domysliet, Ze keby takto boly
dievéata i Zeny pripravené, Ze keby boly na
prvom mieste ozajstnymi Zenami v smysle vys-
Sie uvedenom, i nabozZensky Zivot by bol u nich
omnoho hlbsi a prirodzenejsi.

Ako Tahko sa potom hovori o liske k Bohu
Zene, ktora ma prirodzené &lachetné srdce.

Ako Tahko sa podujme i na najmensie préce,
ako lahko bude pre Krista pracovat i vtedy,
ked o tom nikto nebude vedief, ked bude maf
tato Zena vyvinuty prirodzeny smysel pre ma-
“lickosti.

Ako Tahko ju moZno viesf k nasledovaniu
Krista, ked predsa od prirodzenosti ju tiahne
zosobneny ideal.

Ako lahko sa podrobi duchovnému vedeniu,
predpisom boZzim aj cirkevnym, ked celd jej
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prirodzenost je stvorena, aby rada poslichala
a svojou poslu$nosfou panovala.

ko Tahko ju zapriahnuf do apostolatu cho-
rych, malych, biednych, hladujticich (& uz te-
lesne alebo dusevne), ked cela jej povaha je
altruisticky zaloZena.

Ako Tahko jej hovorif o Bohu ako o neko-
neénej Krase, ako lahko ju naviest na to, aby
bola vo svojom Zivote imitdciou nekoneénej
Krasy, aby raz potom s touto Krasou bola na
veky spojena, ked ma taky vyvinuty smysel
pre krasu.

Ako Tahko hovorift i o pravdach, na ktoré
¢irou logikou nemoézeme prisf, ked sama sa
presvedéi, Ze kolko rdz pride na nejakd pravdu,
ktora jej nediktoval &iry rozum.

Ako lahko jej hovorif o panenskej Eistote,
ked vobec nepozna silné pohlavné boje, ktoré
musi preZivaf mlady muz.

Ako Tahko je zvlast hovorit o Matke Bozej
ako idedle kazdej Zeny, ked u nej sa tak emi-
nentne spojené dve ¢asti idedlu kazdej Zeny,
ako u nijakej inej, totiz: ozajstné (nielen du-
chovné) panenstvo a spolu ozajstné (nielen du-
chovné) materstvo.

Naopak Zena, ktord nema tieto prirodzené
vlastnosti zoslachtené, fazko bude chéapat tieto
pravdy. A i keby naboZensky Zzila, tento Zivot
nie je na pevnych zdkladoch, a tak tak4 Zena
stane sa nielen karikatdrou Zeny, ale i karika-
tirou ¢éloveka, duchovne zijticeho.

Preto iena musi napred v sebe uskutoénif
prirodzeny idedl Zenskosti: byf matkou a spolu
i pannou, preto iena musi byf napred ozajstnou
Zenou, aby mohla byf svdtou Zenou!

Sestra, brat, doista tizis po duchovnej hlbke.
Be:z rozjimavef modlitby ju nedosiahne$, Prefo
venuj jej denne polhodinu alebo aspori stvrf-

hodinu!
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Kiiaz a onesny (aik.

Dr. Pavol Strauss.

Cirkev je mozaika Kristovej podoby; Zivd
a zitda mozaika: utrpenia, vzoru i &innosti. Nase
storo¢ie mozno smelo nazvaf storodim katolickej
akcie. A préave pre vystupfiovanie sil a moZnosti
laického apostolatu si interferencie prace, Zi-
vota i cielovosti kilaza a laika éastejsie ako do-
teraz v dejinich svitej Cirkvi. Zintenzivnenim
duchovného Zivota sa stretaji castejSie u Svia-
tosti, sviatostnym Zivotom sa castejsie shoduji
vo formovani individudlneho bytia, za svitostou
zacielenym bytim sa sidu v apostolate a meta-
fyzike zodpovednosti.

Metafyzika zodpovednosti je vychodiskom
a kltiéom pre velkost a tragiku kiiazského stavu
i kazdého Zivého apostolatu.

V obéianskom zivote je jedno, kde je &lovek,
ide o to, akym je. Nie miesto robi ¢loveka vel-
kym, ¢lovek robi miesto vyznamnym. Jedine
kiiaz je vidy povyseny svojim kiazstvom, Ak
je maly, stiva sa menej malym; ak je velkym,
stava sa vacsim. .

Svaty Augustin sa k tomuto bytostnému pri-
hovoru boziemu stavia taktes , Nie ty sa zmeni$
vo miia, ale ]a. sa zmenim v teba.” A z tejto
oslepujticej vysavy, do ktorej je ¢&lovek ~vy-
zdvihnuty, treba chapat dychacie tazkosti tizko-
prsejSich dusi i zavraty a vyhybania slabych.

Niet vzneSenejSicho stavu nad kifazsky. Ba
nie je ani pomyslitelny. Byt kanilom sviatosti
a boZej milosti, byt Kristovym zastupcom a zve-
ladovatelom jeho tajomného tela, byt porad-
com, lekdrom, otcom a zichrancom Iludi v ich
ostatnych potrebach, v krajnostiach sizZenia a
radosti, je vrcholom Tudskej moci.

Svet je plochy pre plytkého, nudny pre
nudného, chory pre neduzivého. Ale ako Ro-
main Rolland povedal: , Kaidy je tak dpusteny,
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ako sa sam opasfa.” A preto nevyhnutne musi

vladnut ur&ita koincidencia medzi formatom

srdca a ducha a danou tlohou. A tu sme u celej
problematiky naznaéenej témy.

Ona ma stranku historicko-vyvojovii, stran-
ku psychologicka i stranku metafyzickda.

r Cez storo¢ia kiiaz bol jedinym poverencom
Kristovym, jedinym a akosi jedine opravnenym
apoitolom. Objektom jeho apostolskej &innosti
bol, pravda, laik. Vsetka sila hierarchického
apostolatu bola vynaloZend na ziskanie a zin-
tenzivnenie laického sveta. Co ziskalo srdcia?
Velkost Kristovej pravdy a nekompromisné na-
sledovanie Krista a oddanosf v Zivote svitych.
Tych najlepsich z radov laickych si i pre apo-
stolat privabila neochvejna, v Zivote i slove
s pravzorom Kristom sdahlasiaca Zivad viera, jej
plnost a neoblomnost v utvarani zertvy vlast-
ného Zivota Wecnej Obety bozej.] kisaov.

Dlho sa muselo trepat na srdcia, primuro-
vané zbytkami pohanstva, aZz do dusi zasvietilo
neodvolateIné rozhodnutie pre sinko Kristovho
Zivota. Ale ked sa ho raz mozolnaté a dprimné
srdcia chytily a celkom sa mu odovzdaly, Zia-
daly to velké a tvrdé¢, éim boly ziskané, predo-

Lvéetkym aj od tych, ktori ich tym ziskali. A ked
tu nastaly kolizie, odfarbily i v Zivotnych vzfa-
hoch. To je vyvojové stranka hodnoty laického
apostolatu v pomere ku kiazovi.

T Obsahom a smyslom svitej dramy kiiazské-
ho a reholného Zivota je toto: zif v Bohu, v Zia-
re jeho centra a pre neho, citif ho &m najinten-
zivnejsie, ¢im najintimnejsie.

Kiiaz je Kristov pomazany a sadif ho pri-
slusi preto iba Kristovi, ako vravi svita Kata-
rina Sienskd. A ked sa odvaZujeme dotknit
problematiky knazskej existencie, smie sa to
vzdy iba po nalezitom uvedomeni si velkosti
kiiazského stavu.

Ved &o je nad to: dat sa cele a bezvyhrad-
ne Najvyssiemu. Vzdaf sa seba samého, ba i

354



svojich Tudskych zéviazkov, vzdat sa natolko,
Ze sa podoba blizi bozskému Vzoru. K fazko-
stiam tdelu fazkého [udského bytia dobrovolne
sa pribert faZkosti Tudskej osihotenosti a neob-
lomnost straZcov a spraveov bozich tajomstiev.
Vsetko velké je vystréené. I kiazsky zivot tréi
nad Zivotna Sed a vielijaké hrmavice sa okolo
neho odohravaja. Je izolovany nielen zjavom,
ktory uz sam je vyznavadstvom v tejto zdivenej
dobe, ale éasto vrodenym tdelom. A v tomto
je tiez kus vzneSenej tragiky. Patriény by sa
svojimi rozumovymi vlohami uplatnil na po-
prednych miestach civilného Zivota — a predsa
neméZe nebyf kiazom. Je v tom kus svitej
kliatby.

Byt élovekom, znamena trpief. Byf kiazom,
znamend podla Demla: ..., Tajomne trpiel
v tajomnom tele Kristovom.” Kiiazovi je boZou
doverou prideleny va&si tsek na spoluvykupi-
telskom diele, Kilaz a obeta sa vnfatorne rymu-
j. A heroizmus je mu prisiidenym postojom.

Kinaz je spojivom ku Kristovi a prvy vzor
za Kristom. Kiaz je cesta, na ktorej sa hma-
tatelne a oficidlne stretdme s Kristovou laskou,
dobrotou, Cistotou a ostatnymi bozskymi ctno-
stami.

Kiiaz je darcom vrcholnej Pravdy tym, Ze
nam dava Zivot bozich deti. Kiiaz je ostatnou
moznostou Tudského vyvoja.

Aby sa zilo v tejto vyske, kiiaz musi udr-
#iavaf na bode varu svoj vnitorny Zivot. Lebo
ved vSetko je formované duchom, vSetko je
utvorené vnitri. Ak sa kifiaz vySmykne z takejto
vnatornej intenzity, ktord by preZarovala sama
sebou i vietok jeho zivot prakticky, narazi
v dnesnej dobe predovietkym na laického apo-
$tola a na ka?dého poboZného veriaceho.

Katolicki laici, ktori Zija intenzivnejsi du-
chovny Zivot, by v obraze kiiaza alebo rehol- .
nika radi videli premozené vlastné slabosti.
A tu de facto treba zistif, Ze kilaz nie je si-
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kromnikom, ani na chvilu. Remeselnik, dradnik,
robotnik, si odrobi svoje a hotové; je len cez
niekolko hodin denne remeselnikom, tiradnikom;
robotnikom. Shodi pracovné saty a je inym élo-
vekom. Knaz nikdy neprestiva byt kiazom, t. j.
ten, ktory ma za tdel rozduchovat Kristovu pa-
hrebu v dusiach. Niet tej chvile, Zeby z tejto
svojej zodpovednosti vypadol. Lebo u kilaza a
reholnika plati dvojnasobne veta svitého Jana
z Kriza: ,KaZdou myslienkou, ktora sa nevzta-
huje na Boha, okrddame Boha."

Ale laik-apostol stretd sa na svojej horli-
vosfou podmienenej ceste napr. s jednym mra-
zivym zjavom, s osobnosfou nie ndbozného kiia-
za, ktory zahori, ked ide o umenie alebo o spo-
logenski udalost, o politiku alebo o vinohrad-
nictvo, ale ktory tlie pri problémoch néboZen-
skych a nabozensko-filozofickych alebo dokonca
pri néabozenskych vykonoch. Jedno priSerné
slovo je u nas zazité, ked ide o naboZenské
vykony, slovo: odbavif. Niet strasnejsicho ra-
hania ako odbavif{ brevidr alebo pohreb alebo
uz éokolvek, éo sa tyka oblasti nabozZenskej;
toto slovo muselo vzniknaf pri najnizdich stup-
fioch horlivosti nabozenskej. Vieme, 7Ze sa pri
¢astejSom opakovani i velkych veci lahko otupi
mysel i srdce; ale b6Ino je milujiicemu srdeu,
ked chce vidiet Milovaného milovaného kazdym,
tob6z jeho vyvolenymi.

Tazko padne vidiet v rekordnom ¢ase od-
slaZené omse, pri ktorych sa kriZe, robené nad
kalichom, podobajii skor na gesta, ktorymi od-
hanaja muchy, ako hovori Fiedler v knihe
wWarum im Zick-Zack gehen"”. Ved vylicené je
percipovat &¢o len rozumom bleskovym tempom
sa chrliace modlitby, nie to eite ich prezitie,
¢o aspoin volou uvedomované, alebo ich preci-
tenie. Tazko padne vidief bagatelizovat dkony
askézy. Tazko padne vidiet obéas minimalny
zdujem o pastoraénii ¢innosf.

To nie si premritené poziadavky. Ved na
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kaZzdom slove svidtej om$e st sosnované storodia
a na kazdom je soschnuta krv mucenikov a vy-
znavacov. A dnesny nabozny élovek si to velmi
Zivo uvedomuje, a prave dneind doba ho nuti
k tomuto postoju tiplnej wvnitornej odovzda-
nosti veci Kristovej. A zZité kresfanstvo bez
zriekania je kontradikcia; a apostolska Ginnost
je zakladom vsetkého.

Nie z jalového kriticizmu sa tieto veci spo-
minaja; fakt je, Ze nedostatky sa vidia naj-
ostrejdie v oc¢iach lasky a v zrkadle nenévisti.
Nie pohania a bezboZnici sii natolko zodpo-
vedni za pohremy tohto sveta, ale my vsetci
predovsetkym,’ laici i kfiazi, ktori sme krvipri-
sazni, ale ¢asto falosni svedkovia JezZiSovi. Nase
plytké srdcia nest hlavna farchu viny.

Boh nedostane od ¢loveka nikdy dosf. I v3e-
tko mu je len malo. Ale ked sa z mala v3elija-
kymi koncesiami a detskymi vykricackami ube-
ra, ostane za chvilu menej ako nié. Ale skoro
nevedomos{ o svojom stave este nie je nevedo-
mie alebo bezvedomie. A preto je spolotné a
otvorené uvedomenie zdravym a uzdravujicim,
lebo spolo¢ny ciel a spoloéna sluzba tomuto
cielu zavizuja k vzdjomnej pomoci.

Dnesny laik si uvedomuje svoje skromné
miesto v hierarchickom apostolite a vie, Ze je
bez tohto zaélenenia len individudlnym sdkrom-
nym agitatorom, a preto Ziada od brata-knaza
viac ako vysluhovanie sviatosti a tradovanie.
Ta#i po apostolskom vzore v kiiazovi so vietky-
mi privlastkami apostolskej velkosti. Tazi po
vyznavaéskom vzore v kiiazovi so vietkymi pri-
vlastkami vyznavaéskej horlivosti, &istoty a ‘od-
danosti. Tuzi po hrdinskom wvzore v knazovi
so vietkymi privlastkami muenickej tvrdosti
a lasky.

Doba je jedineéna. Ma nevidané rozmery
zloby a zlodinnosti, nevidané mozZnosti hrdz a
katastrof, nevidané mnozstva klamstiev a prie-
pastnych tdsklabkov. Rozbehy zla sti jedineéne

velké mimo nas i v nas.
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Kazdy chce kazdého éim vedeckejsim, t. j.
&im nigivej§im spdésobom zniéif. Atomové bom-
by hmoty i ducha €ochvila buda patrit do sta-
rého Zeleza.

A predsa ostane v kazdom Iudskom srdci
kiatik, o aky zastréeny, do smrti pripraveny
na bozie orosenie. Vietko tapanie len v pozem-
skych slastiach a vlastiach sa raz ukaze v pra-
vej pochybnosti. Nakoniec zaziari vietkym na-
rodom i [udom jedine Ziadfica a nevyhnutna
vlast nebeska. A do tej nas moZu zaviest len
kiiazi, ktori jedini st preduréeni na to, aby
z dnesného ludstva, ktoré uZ sotva chce uverif,
Ze je stvorené na obraz boZi, vykresali ozajstné
deti bozie,

Svity Bernard z Clairvaux tvrdieval: , Ha-
bet mundus iste noctes suas et non paucas.”
Krasa a velkolepost svitej Cirkvi je v tom,
Ze i z temného horizontu danosti §lahd veéné
Svetlo. Boh dava svetu knazov, aby tito davali
svet Bohu. To je bremeno, slasf i krdasa kiaz-
ského bytia.

Kriazsky celibat.

V poslednom éase nasi dobroprajnici nds upo-
zornili na fo, fe podaktori jednotlivci alebo isté
spolocenské kriiky wvddzajii ndmietky proti
kiiazskému celibdtu. Kedie celibdt je nesmierne
poZehnanou podmienkou mocného wvyvinu du-
chovného Zivota kriazov a kedZe z pozdvihnufef
kriazskej duchovnosti dviha sa aj hladina du-
chovnosti veriacich, tu wvddzame vecny rozbor
tejto otdzky od Dr. T. Tétha na pouéenie a
obhajobu.

Odpoviem na dva listy, ktoré som dostal.
Oba zaoberajii sa délezitymi, no spolu chiilosti-
vymi otazkami. DéleZitymi, bo na kazdom kroku
sa s nimi stretavame v spolo¢nosti a v Easopi-
soch, -ale vidy v osvetleni, ktoré vychadza
zo zlej vole a zaujatosti.

Ked som pri vyklade piateho prikizania ho-
voril o laske k defom a o hodnosti, ¢o poji sa
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k slovu otec a matka, dostal som od istého po-
sluchiéa roztrpéeny list. Jeho obsah bol asi ten-
to: ,,Prosim, nehovorte tak nadsene o manzel-
stve a defoch! Ved duchovenstvo samo sa ne-
Zeni! Pre¢o nedaji Tudom dobry priklad, ako
treba Zif rodine a vychovavat deti?”

Myslim, Ze teraz prisiel éas, aby som odpo-
vedal na danti otazku.

Spolu odpoviem aj na druhy list. V istej
kazni sfazoval som si, Ze nasa Cirkev nema dost
kiiazov. Tu prisiel druhy list: ,,Prosim, nentitie
katolicke duchovenstvo k celibatu, a potom bu-
de néval do tohto stavu.”

A ked sa zaoberam touto vecou, nechcem to
robif povrchne; tgjto téme venujem dve kazne:
Aké dévody svet uvddza proti kniazskému celi-
batu? — A aké doévody nasa Cirkev uvddza
v prospech celibdtu?

L

Aka skoda, Ze katolicki kifiazi sa neZenia.
Aky krasny priklad idedlneho manzelstva a
spravneho vychovidvania deti mohli by veriacim
dat! A aka skoda pre narod, Ze straca vela do-
bre vychovanych deti!

To je namietka, ktora tak éasto poéujeme aj
od vaznych a poboznych Tudi. Myslim, Ze mailo
Tudi by hned vedelo vyvratif tito namietku.

1. Pravda, katolicki veriaci nemajii vo svo-
jich kifiazoch priklad pre rodinny Zivot. Je to
tak! A jednako &oze vidime? Ze zZivot v kato-
lickych rodinach — ¢o aj sa od svojich kitazov
v tejto veci nié¢ nemdZu naudif — nie je o nié
horsi ako Zivot prislusnikov inych vyznani, kto-
rych kiazi sti Zenati. Ba viacej! Dneska mézeme
plni vdaénosti Bohu povedat, Ze katolicky ro-
dinny Zivot je usporiadanejsi a $fastnejsi ako
v nekatolickych rodindch. Akym prdvom to tvr-
dime? Co je oéividné znamenie neifastného ro-
dinného zivota? Rozvody! A u katolikov je naj-
menej rozvodov!
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Z tejto zvlastnej skuto€nosti musime Cerpafl
poudenie, ze bezZenstvo kfiazov mi na rodinny
Zivot veriacich isty tajomny, blahodarny vplyv.
Vplyv, aky nebude maf Zivot Zenatého knaza.
To samovolne citil aj rimsky pohansky senit,
ktory natil patricijov, aby sa Zenili, Zeby nevy-
mrely najvzneSenejsie rodiny, no spolu si nezvy-
éajne vazil panien bohyne Vesty, ktoré zZily
v panenskej &istote.

Ti, o si myslia, Ze manZelsky Zivot kiazov
by mohol byt oporou manzelstva, nemali by za-
bidaf na zaujimavi skutoEnosf: dejiny cirkev-
nych rozkolov dokazuja pravy opak. Ci viete,
¢im zaéinali polutovania hodni zakladatelia no-
vych naboZenstiev? Najsamprv zrusili khazsky
celibat. A aké nisledky to malo? Vo svojom
uceni prestali hajif myslienku nerozluéiteIného
manzZelstva, Tu mame padny dovod pre to, Ze
kfiazsky rodinny Zivot neposilnil by idedl man-
Zelstva.

Knazsky celibat skodi narodnym zaujmom,
— vravievajii — lebo o kolko dobre vychova-
nych deti narod je ochudobneny.

Zdanlivo maja pravdu. Ale len zdanlivo!
Lebo v skutoénusti prave priklad kiazskej zdr-
Zanlivosti je neprirovnatelnou oporou rodinného
Zivota katolickych veriacich. Tak tiez pochopime
zaujimavi Statistiku, podla ktorej najvyssi po-
¢et porodov je prive v katolickych rodinich.
Teda ¢o narod straca duchovnym celibatom, to
na druhej strane bohate ziskava pocetnostou
katolickych rodin,

B. No takym riefenim nemézeme sa uspo-
kojit.

Nesta&i vedief, Ze kiiazsky celibit neskodi
manZelskému Zivotu. Chcem vam dokézat este
dado viac. Khazsky celibat nielenie neskodi
manZelskému stavu, ale prave naopak upevriuje
zdklady, vznesenost a svitost rodinného Zivota.

Ako je to mozné? To nerozumieme, vravia
mnohi. A jednako je to tak. Ci poznite ciel,
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ktory Cirkev mala na mysli, ked vyhlasila zakon
o kfiazskom bezZenstve? Chcela ochranif vzne-
Seny idedl manzZelstva pred hrubosfou a poni-
Zenim.

Mnohi este myslia, 7e nas mravny zakon
#iada ¢isty, usporiadany Zivot len po deii soba-
3a, a ked uz dakto vstipi do manzelstva, Ze je
mu vietko dovolené.

+V manzelstve je vietko dovolené', hlasa
tento prevrateny zakon,

A predsa je to celkom inak! Ako uchovanie
neporusenosti pred sobisom je niclen jednou
z hlavnych ctnosti mladistvej duse, ale tiez vy-
kvetom charak\tgru a znamenim duchovnej sily,
priam tak cela mravnosf a Zivot dospelého &lo-
veka spoéiva na mravnom manzelskom Zivote.
Aj v manZelskom Zivote prichidza &as, kedy
zdrZanlivost je nevyhnutna; aby manzelia mohli
vitazne preZif tento ¢as, potrebuja priklad, kto-
ry im ukazuje, Ze du$a naozaj mézZe driaf telo
na uzde. Ani manzelskii vernosf alebo doéasnii
zdrZanlivosf neholo by mozZno zachovavat, keby
nebolo prikladu, Ze moZeme si odrieknuf nielen
to, ale ovela viacej, ba Ze je moZna tplné, do-
brovolna, az po hrob trvajica zdrzanlivost.

Pozrite len, aké bezdévodné st vyéitky, ze
katolici nemaji vo svojich kfiazoch priklad pre
rodinny Zivot. Ved ostatné poZehhané prednosti
kfiazského celibatu stondsobne vyvazia tento
nedostatok.

C. Tymto I'udom mézeme povedat aj slova
Pisma svétého: ,Dobry pastier ddava Zivot za
svoje ovce.” To je zelanie Panovo. Ako fazko
splnif toto Zelanie Zenatému khazovi a ako
Tahko neZenatému!

Viete, ako sa svdaty Karol Boromejsky, mi-
lansky biskup, spraval v &ase moru? V paldcoch
i chatréiach trpelo mnoho umierajacich, a bi-
skup prichddzal ku vSetkym. Strasna bieda bo-
1a, rozdelil cely svoj majetok. Ale nestacilo to.
Dal zo svojho striebra razif peniaze a rozdavaf
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ich. Ale ani to nestaéilo. Celé postelné zariade-
nie biskupskej rezidencie poslal chorym; no ne-
stadilo to. Jeho klerici nakazili sa od chorych,
Sto dvadsat jeho kiiazov umrelo a velky kardi-
nal ani jedného neopustil v strainych smrtel-
nych mukach.

VzneSeny obraz, pod ktory patria len slova:
+Dobry pastier dava Zivot za svoje ovce.”

Taky obetavy priklad lasky k bliZznému opa-
kuje sa v cirkevnych dejiniach na kaZzdom kroku.

Vo svetovej vojne linecky biskup Hittmaier
prisiel do nemocnice, aby spovedal veojakov,
ktori mali skvrnity tyfus, a za niekolko dni ho
pochovali. Biskup umrel na tdto stradna cho-
robu.

Kolki kiazi udeluja posledné pomazanie
Iudom, ¢o maji nékazlivii chorobu, a potom
sami umrd na tiato nakazu. A teraz povedzte,
mohli by katolicki kfiazi konat tak odvéaZne
svoje povinnosti, zabidajiic na seba, keby sa
museli stara€, éo bude s ich vdovami a sirotami?

Predstavme si, éo by sa bolo stalo, keby sva-
ty Karol Boromejsky bol mal Zenu a deti?
Pravdepodobne aj on by vydal podobny pastier-
sky list ako anglikansky arcibiskup dublinsky
v ¢ase moru. V tomto liste arcibiskup vyzyval
veriacich, aby nevolali kilazov k chorym. Lebo
ich dlohou je hlasat evanjelium, uéif nirod, na-
pravovat chyby. povzbudzovaf malomyselnych,
— no na to je vraj najmenej vhodnym miestom
167ko umierajticeho. Preto nech nevolaju kiiaza
ku chorym.

A pytam sa dalej: Co by sa stalo zo srdca
Cirkvi, z jej zdkladného piliera, ¢o z pdpezstva
a krazstva, keby nebolo celibdtu? Z prvych 32
papezov 30 umrelo mucdenickou smrfou: Zivot
dali za svoje oveéky. Ci by to urobili, keby doma
plakaly Zeny a deti? V dobe 2.000 rokov na péa-
pezsky trén dostali sa vplyvom mocnych §lach-
tickych rodov a panovnikov niektori pépezi
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smutnej povesti; ale o by sa len bolo stalo,
keby tito papezi mali rodiny a keby aj tam
vkradly sa rodové ohlady a protekcie?

D. ,Nezenati kiiazi nedavaji niarodu novych
ob&anov, nespliiaji svoje povinnosti na zosilne-
nie naroda" — to je zdanlivo najsilnejsi dékaz
tejto namietky. LenZe ndrodnému Zivotu nestadci,
aby len novi ob&ania pribadali, treba ich aj vy-
chovavat. Nezalezi len na poéte, ale aj na ako-
sti. Ked katolicke duchovenstvo neprispieva pre
svoj celibdt k rozmnozZeniu naroda, potom tym
dolezitejsiu alohu ma vo vychove naroda.

Pozrite len na horlivych profesorov a ucite-
[ov naboZenstva, ktorym nestaéia len vyucova-
cie hodiny v 3kole, ale ktori nedetria ani ¢as a
namahu a poufuji a zamestnavajii sa v rozlié-
nych spolkoch a kongregaciach. Mali by na to
dost &asu, keby sa museli doma staraf o svoje
vlastné deti?

Prezrime len povznéasajice dejiny [udskej
dobro€innosti. Rozhliadnime sa predovietkym
po nasej ofine: skoro v kazdom viacSom meste
si sirotince, §koly, klastorské skoly pre devy,
interndty pre chlapcov, nemocnice, starcbince
alebo iné tdstavy lasky k bliznému, ktoré boly
zbudované z podpér katolickych kiazov. To je
nezapierate[na skutoénosf. Za to vietko mame
¢o dakovat len kitazskému bezZenstvu. NeZena-
ty kifiaz nemusi sa starat o budiicnost, nemusi
tizkostlivo shromazdovat majetok pre rodinu;
prebytky venuje na dobroginné ciele, Je vela
nesmierne bohatych Tudi na svete, ktorych cely
majetok zdedia ich deti; a Zil Peter Pazmany,
ostrihomsky arcibiskup, nemal Zenu ani rodinu
a zo svojho majetku zalozZil univerzitu, ktora ma
jeho meno. To by bola odpoved na prvy list.

IL

Na druhy list kratko odpoviem,,lebo jeho
obsah je celkom mylny. V liste sa vravi: , Kfazi
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nemali by byf nateni na celibat, potom by bol
naval k duchovnému stavu!"

Aky velky omyl! Kto ich niati? Len raz za-
castnite sa na kiiazskej vysviacke, a presvedcite
sa, Ze nikto ich nenuti. Celebrujici biskup povie
seminaristom prv, ako im udeli subdiakonat:
wleraz ste este volni a méZete odisf za hlasom
sveta. Ale od chvile, kedy prijmete vysviacku,
nesmiete odstipif od svojho rozhodnutia a za-
vizujete sa vecne slazil{ Bohu, ktorému slazif
znamena tolko ako vladnuf. A vaSou povinno-
sfou je s jeho pomocou uchovavat é&istotu az
po hrob.”

Tak poculi ste? Kto chce, moze vstaf a odist!
O v tom nie je dovod, Ze je malo kiiazov. Sam
Pan Jezi§ stard sa o to, aby vidy dostatoény
pocet mladych dusi vzbikol laskou k obetavému
kiiazskému Zivotu. Ale prv ako tento chefi méze
rozhorief v Tudskej dusi a srdci Iudskom, udd-
Sany je vo zmitkoch dneskajSicho skazeného
sveta. Ako ¢asto zhasi ho aj odpor rodidov, kto-
rych laska k Bohu je mftva a kiori sa vo svojej
zaslepenej pozemskej liaske domnievaijt, Ze je
to nestasiim, ked ich syn chce sa staf kiazom.
Ak je milo kifazov, vtedy pri¢ina toho je mo-
derny lahkomyselny Zivot a slaba viera v rodi-
nach a nie celibit a s nim ,neradostny Zivot",
ako to Zasto poéuf. Ci je kitazsky Zivot naozaj
smutny? O nelutujte nis! Nelutujte nés, lebo
neviete, kolko nebeskych radosti Pan Jezis da-
va ako ndhradu za odrieknuté §tastie rodinného
Zivota tomu kiiazovi, ktory celym srdcom venuje
sa jeho sluzbe.

ITL

Prichddzame k tretej namietke, doista naj-
vaZnejSej. Aj pobozni veriaci s bolestnym srd-
com ukazujii na tych kiazov, ktori sa potky-
naji a dostavajii na bludné cesty.

No s touto namietkou prichadzaja Tudia zli,
netiprimni, kritici, plni jedu. Taki vyé&itaja kia-
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zom ich chyby. O malych pokleskoch sa ,dé-
verne Sepka a priam tym tieto zpravy dosté-
vaji v ustach [udu desafndsobné rozmery; a
z toho potom zlostni ludia s vitaznym usklab-
kom hlisaji zaver: Hla, to je ovocie kiiazského
celibatu! Ten proti nemu hresi, ten a ten tiez,
véetci st rovnaki.

Ako na to odpovedat? Mame vravief, ze je
to loz? O bodaj by sme to mohli povedat. Bohu-
Zial nembzeme. Pravda, nie je na tom ani desiaty
diel pravdy, ¢o hovoria v spolo¢nosti, ale keby
na tom bolo len zrnko pravdy, uz to by bolo
smutné a hrozné!

Co na to povedat? S chvejicou dusou mu-
sime vyznal: Pane, je to tak; si pripady, Ze aj
z druziny tvojich vyvolenych niektory ta skla-
me. Neraz opakuje sa najsmutnej$ia scéna
z tvojho pozemského utrpenia: Judas, zradea,
mé novych nasledovnikov. S Tudského stanovi-
ska to chapeme, €o aj to nemdzZeme ospravedl-
nif. Chapeme, Ze to nie je také lahké nosit biele
omsové richo po cely dlhy Zivot v tomto svete,
presytenom §pinou, aby sa ho ani najmensia
skvrna nedotkla.

Cirkev svita si zela, aby jej duchovenstvo tu
stalo ako vzneSeny stary goticky dom, ktorého
kazda casf aZz po najmensi kamienok, aZz po
poslednti ozdobu prepracovania bola na boZiu
chvalu, ako dém, ktorého kazdy stlp, kazdy
oblik, kazda vezicka ty¢i sa priamo k nebeskym
vySindm. Takym gotickym démom, Bohu posvi-
tenym, je knazsky stav. Ale ktori ste uz cesto-
vali v zdpadnych zemiach a zblizka videli stre-
doveké utesené potické katedraly, istotne ste na
nich objavili dago zvlastneho. Vedla déstojnych
soch svitcov st na streche chramu daleko pre-
énievajtice, upevnené rozliéné podivné postavy:
ludské hlavy s vypiilenymi oéami a Siroko otvo-
renymi tstami, vlci a dravce. To st chrli¢ia vo-
dy. Pri dazdi ako by strechy chréamové vypla-
valy Spinava vodu a to nakolko moZno &o naj-
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dalej, aby vlhkost negkodila zdkladom katedra-
ly. Nie st to estetické sochy, najmé ked nimi
von pridi $pinavad voda; no pre ne predsa ne-
budem len pohidat velkolepym démom! Keby
tento dém nebol zbudovany z materialu a nestal
na zemi a keby nan nepadala zemska 3pina,
vtedy by na fiom neboly upevnené ani tie oblud-
né postavy. Keby kfazstvo neZilo na &pinavej
zemeguli a nebolo z [udi a keby sa ho nechytala
Spina tejto zeme, vtedy by v fiom nebolo ani
skazenych kiazov.

Ludsky to vSetko méZeme pochopif; roz-
umieme to, no jednako nad tym horko plageme!
Lebo viete, koho to najviacej boli, ked daktory
z bozZich sluhov stane sa obetou ITudskych sla-
bosti? Ostatnych kitazov! Vernych! Knazov po-
dla Jezisovho srdca; tych, ktori vedia, Ze ani
desaf anjelov nenapravi to, ¢o zavini v Tud-
skych dusiach pad jedného kiiaza.

+Vy ste sol zeme, Vy ste svetlo sveta”, po-
vedal Pan Jezi§ apostolom. Ak sa sol skazi,
ak svetlo zhasne v dusi apostola, potom beda!
O aka nepreniknutelnd temnota zastrie cestu,
ktora vedie k nebu, aky hlboky smdtok pokryje
Kristovu tvar] O beda, ked po stopich aposto-
lov kracaja ti, ktori hanbu robia Kristovmu
evanjeliu.

No checel by som sa volago spytat tych, ¢o
tak radi kritizujd hriechy duchovenstva a po-
horsujt sa nad nimi. Povedzte, dali ste vy alebo
vasa rodina Cirkvi ¢o len jedného kilaza? Za-
svitili ste v Panovej sluzbe aspoii jedného osvie-
teného, miidreho, pracovitého, vzorného mladi-
ka neposkvrnenej g&istoty a idealneho smysla-
nia? Nie ste spokojni so svojim kiazom? Potom
neodsudzuijte, ale dajte boiej sluibe mladikov,
najlepsich mladikov, a bude v3etko dobré, Tak
casto poujeme: ,,Mnohi porusujiu celibat, prego
ho Cirkev nezrusi?' — Porusuja ho, preto ho
mame zrusif? Ako ¢asto predsa aj manzelia po-
ruSuji manzelskd vernost. Ma byt preto hned
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zruSena sviatosf manzelstva? Sa lekari, ktori
nespliiaji lekédrsku prisahu, a mé byt preto zru-
Sené lekarske povolanie? Vojaci stali sa never-
nymi zradcami; ma byf rozpusteny cely vojen-
sky stav? Ked daktori kupci klamii, ma byt cely
kupecky stav nazvany zlodejskym? Su slabé
stromy, ktoré biarka zlomila; ma byt preto vy-
riabany cely dubovy les so storoénymi kmefimi?

Nie, nie! Ked pre zachovanie dajakého zria-
denia s vaZzne a délezité dévody, ked jeho po-
Zehnany vplyv je neobyéajne velky, viedy ne-
smieme toto zriadenie zrusit ani vtedy nie, ked
jednotlivei stantt sa zradcami a ked st na han-
bu tejto vzneSenej myslienke.

Ale jestvujti pre kinazsky celibat také rozho-
dujiice dovody? M4 tolko vyhod, Ze sa Cirkvi
vyplati, aby nastojila na jeho zachovavani? Je
vela dévodov, a ktoré to sti, o tom v nasledu-
jticej rozprave.

Ttto rozpravu cheel by som zakonéit svojou
oblibenou myslienkou.

Chcem byt tdprimny a otvorene prizndvam:
Imponuje mi, e katolicka Cirkev mala odvahu
rozhodnif sa pre tento — mohlo by sa povedat
— §ialene odvdiny éin a este podnes Ziada od
svojich kriazov celibdt,

Bo Tudsky povedané, je to predsa smelost!
Ci sa Cirkev neboiji, Ze jej svityne ostant prazd-
ne, ked od svojich kiiazov Ziada také mimoriad-
ne tazké obety? Casto Cirkvi vy¢itali, Ze kiiaz-
sky celibat zaviedla z chytrackej I'udskej vypo-
gitavosti. Z Tudskej vypoéitavosti? To by si mu-
sela celkom inak poéinaf! Cirkev bola velmi
odvéaZna a zrobila to, na €o iné vyznania neod-
vazily sa ani pomyslief a ani teraz eite sa ne-
odvazia. A jednako Cirkev ma po svete rozpty-
lenych iristotisic sluzobnikov. Kazdého z nich sa
pyta, skor ako mu dovoli vstipit do svidtyne:
wTieZ chced ¢&isto zit ako anjeli?”

Tak tvrdo moze sa pytat iba také ndboZen-
stvo, ktoré je presvedéené, Ze dusa jeho kiaz-
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stva cerpa denne cobnovujicu silu pri svitej
omsi z &istej Kristovej krvi, ktora slabych po-
silfiuje a kolisajiicim je oporou.

Teda neodsudzujme, nepohorSsujme sa, ne-
ohovarajme; ale viete, o mame robit? Modlime
sa!l Modlime sa vela a vricne, aby kazdy kiaz
mohol s bozou pomocou spliiat svity slub, ktory
vzal na seba v dei vysviacky pre vas osoh, za
vaie duse, pre Krista, a aby v3etci poznali, Ze
spliiaji sa slovd Krista Pdna: ,,Moje jarmo je
prijemné a moje bremeno [ahké.”

Dévody pre celibdt.

Ked sme objasnili prvi ¢asf, totizto namiet~
ky proti celibatu katolickeho duchovenstva, te-
raz budeme sa zaoberat dovodmi, ¢o svedéia pre
toto zriadenie, dévody, ktoré pohly Cirkev své-
td, Ze vydala toto nariadenie a Ze ho aZ po
dnesny deii chrani. \

Prv ako budeme uvaZovaf o ddvodoch tohto
cirkevného nariadenia, musim krétko vysvetlif
svoju poslednit vetu. Povedal som tiprimne a bez
vytacok, Ze Cirkev dala zikon o khnazskom celi-
bate a Ze nepochidza od samého Jezisa Krista.

Na zaéiatku Cirkev nepredpisovala zdvédzne
celibit a bozie sluzby konali aj Zenati knazi.
To je znime z dejin.

Ale je tiez pravda, ze Cirkev od pociatku
davala prednosf neZenatym kilazom, aZ pomaly
presla k dneskajiiemu stavu a utvorila zdkon,
ktorym predpisovala kandidatom duchovného
stavu pre cely Zivot celibat a Gplna zdrZanlivost.

Cirkev na tento zakon nedosla tym, Ze by
pohfdala manzZelstvom alebo zZenskym pokole-
nim, tiez nie z tazby po moci, ako sa podaktori
domnievaji; ale mala na to mimoriadne pidne
a dolezité dévody.

Ked skimame tieto dévody a hladiame vy-
svetlenie pre knazsky celibat, vtedy musime
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najprv povedaf, Ze iba ten pochopi ciel tohto
zriadenia, kto o déstojnosti katolickeho ducho-
venstva smysla podla nazoru Cirkvi. Inak celi-
batu neporozumie. ,Clovek Zivoéisny nechipe
veci Ducha bozieho, lebo st mu blaznovstvom,
a neméze ich poznaf, lebo len duchovne ich
mozno posudzovatf."’ O kazdom katolickom kiia-
zovi plati to, o svdty apostol Pavol povedal
o sebe: ,Nech nas kazdy poklad4d za sluzob-
nikov Kristovych a sprdavcov bozich tajom-
stiev!""*

Teda kifiaz je podla uéenia nasho svitého
ndboZenstva sluhom a papez sluhom sluhov.
Aj tak sa vola: ,servus servorum', sluha slu-
hov bozich. Byt kiiazom znamena byt sluhom.
Ked dakto wstipil do duchovného stavu, ne-
patri sam sebe, patri Bohu a veriacim. To je
pravy katolicky nazor o duchovenstve. Kiiaz
je 1. bozim sluhom a 2. sluhom veriacich, a obe
ulohy vyzaduji od neho celibdt.

L

1. Knaz musi ostaf nezenaty, aby mohol cel-
kom patrif Bohu. , Kto nie je Zenaty, mdzZe sa
staraf o veci Panove, ako by sa paéil Péanovi;
ale Zenaty stard sa o veci tohto sveta, aby sa
Eééil Zene, a je ako by rozdeleny.”® No dusa

flaza nesmie byf rozdelena.

Ved ¢Eo znamené nazov ,clerus”? Vyzrebo-
vany, vyvoleny. St vyvoleni. Odkial vyvoleni?
Z davu, zo zavazkov -vSedného, obchodného a
rodinného Zivota. Kto pracuje pre Krista, kto je
jeho zastupcom, ten musi tieZ zaujimaf zvlastne
postavenie.

Knaz musi svojim dokonale nesebeckym,
zdrzanlivym Zivotom staf nad Iudmi, aby podla
Panovho prikédzania svietil ako svieca na sviet-

niku. Svojou zdrZanlivosfou musi — podla
vzneseného prikladu knihy Zjaveni — podobaf
11 Kor. 2, 14. 11 Kor. 4, 1. 3 1 Kor. 7, 32.

24 369



sa Barankovi Boziemu: ,,Potom som videl: HIa,
Baranok stil na vrchu Sion a s nim stoStyria-
§tyridsafttisic, ktori mali napisané na é&elach je-
ho meno a meno jeho Otca... To st ti, &o na-
sleduji Baranka vsade, kde ide..., a sii bez
tdhony.""

Hla, katolicky kifiaz musi ostaf neZenaty,
aby mohol celkom patrit Bohu.

2. Ale aj preto musi ostaf neZenaty, aby
mohol byt prostrednikom medzi Bohom a ['ud mi.

Ked slova Pisma svitého platily uz o staro-
zdkonnom kiazstve, o &o skorej o novozékon-
nom: ,,Medzi siefiou a oltairom nech plaéi knazi,
Panovi sluzobnici, a vravia: Odpust, Pane, od-
pusf svojmu Iudu, a nevyddvaj svoje dediéstvo
na pohanenie.”

gv&’q? Gregor Naziénsky napisal, Ze nikto
by si nemal trafat obetovaf svitd omsu, kto prv
neobetoval sim seba Bohu. Teraz vam poviem,
aky ciel ma obeta kiazského celibatu, Obeta
celibdtu prindsa sa predovietkym pre obefu
svdtej omse.

Pokiisme sa len predstavif si mocné dojmy
spievanej svitej omsSe. V preplnenom chrame,
pred najsvitejsim Bohom modli sa mnozZstvo
veriacich, Tud boZi s pokorne sklonenym &elom,
a na éele tohto Tudu stoji boZi kiiaz na oltar-
nych stupfioch v symbolickom riichu medzi pla-
polajtcimi sviecami. Aky to krésny obraz! A te-
raz predstavme si v tomto rAmci Zenu, manzZel-
ku kfiaza (tym nechcem 'urédzaf Zeny), a v tej
chvili zo vzneseného obrazu, z khazskej déstoj-
nosti stratilo sa volaéo, o neda sa vyjadrif,
akasi zdzraénd é&ria.

Ci necitime v hlbke duie, Ze tohto ¢loveka.
kiiaza, nemézieme zajaf do hranic vSedného
Fivota?

Od c¢loveka, ktory tam na oltarnych stup-
floch spieva s dojatou duSou temer dvatisicroé-

" Ziav. 14, 1—5,
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nei prefaciu na boziu chvalu, ktory s chvejticimi
sa rukami vysoko pozdvihuje Syna Bozieho,
skrytého v bielej hostii, od tohto éloveka ogaka-
vame viacej sebaovladania, viacej sebazdporu
ako od iného smrtelnika. Pri poslednej veceri
panicky svidty Jan sklonil hlavu na prsia Pana
Jezisa. Ci nema byt tiez takym ¢&istym kiaz,
ktory deii ¢o deii obnovuje tajomstvo poslednej
veéere? Ci kilaz nema Ziarif priam tak ako
slneény 1aé, ktory sa na nas usmieva cez chra-
mové okno?

Citite, aké jemné tazby ma Cirkev svital

Nech dlan, v ktorej denne spoéiva svité telo
Syna Boiieho, nesviera ini dlan, ani dlan man-
Zelkinu! Tie oéi, ktoré rozzaruje osliiujiica bozia
blizkost, nech sa nenoria do nijakych oéd, ani
do oéu manzelkinych! Usta, ktoré denne do Cer-
vena sfarbuje krv Syna BoZieho, nech sa nedo-
tykajii inych peri, ani nie manZelkinych. Nech
nikto nevold svojou dusou ti dusu, kiord denne
tak bezprostredne pocifuje Kristovu blizkost
a ldsku!

Kiiazsky celibat je ustanoveny predovie-
tkym pre sviti omsu, a zasa naopak svitd omsa
déava kilazovi silu na zachovanie &istoty.

Je to nanajvy$ zaujimavé: kazdy reformétor
naboZenstva a bludér, ktory zavrhol svitd om-
$u, zavrhol aj celibat; nemal pre neho smysel
a nemohol by ho tiez dodrzovat.

IL

Kriaz je sluhom veriacich a preto musi ostaf
slobodny.

Kiiaz nie je len bozim sluhom, ale aj sluhom
veriacich, pre ich spasenie musi priniest vela
obiet, a to zasa vyZaduje, aby ostal bez Zeny.
Ktory apostol vykonal najvaésiu pracu? Doista
svity Pavol. Ten Pavol, ktory nemal Zenu.
A preéo sa ostatni apostoli tieZ hned na zaéiat-
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ku svojej prace vzdialili od svojich rodin? Aby
sa tym viacej mohli venovaf Péinovej rodine,
veriacim! Preco tiez dneska kiiaz nemozZe patrif
ani Zene ani rodine? Aby ,,vSetkym bol vietko",*
aby vietkych priviedol k spase.

Kiazsky celibit ustanoveny bol pre dobro
veriacich! Cirkevné dejiny to zretelne dokazu-
ja: Tudia vtedy boli najlepsi, ndboZensky «Zivot
vtedy horel svieZim ohiiom, ked bolo najmenej
pokleskov proti celibatu. A naopak, zakalenie
tohto idedlu zavinilo aj mravny rozklad a tpa-
dok nabozZenského Zivota veriacich.

Na dokaz toho, Ze celibat ustanoveny je
kvoli veriacim, a aky vplyv mé bezZenstvo kna-
za na prehlbenie nabozenského Zivota, cheel by
som uviesf len dva priklady.

1. Kiazsky celibat a spoved.

Od kiiaza ako od sluhu bozieho, ktory slazi
svatd omsu, vyZzaduje sa dokonald zdrzanlivost.
Od knaza ako od sluhu veriacich, ktory udeluje
sviatosf pokdnia, vyiaduje sa opdf neZenaty
Zivol.

Netreba ani hovorif, akym svitym pokladom
je spoved pre nas katolikov a aké prekrasne
kvety ctnosti vyrastaji na pode, skropenej ka-
jacimi slzami! A preto tiez netreba zddraziio-
vaf, Ze dboveru, potrebnti na dprimnt spoved,
ovela skorej vzbudi neZenaty kfaz ako ten,
ktory by mal Zenu. Co sme prv povedali o svitef
omsi, musime opakovat aj o svdtej spovedi:
vo vyznaniach, ktoré odpadly od katolicizmu,
dovolili kifiazom Zenif sa, ale aj spoved tam
zanikla — ¢o bolo celkom logické.

Potom, pravda, je otazka, ¢i moZeme volaf
kfazom toho, kto nesliiZi svidtii omSu ani nespo-
veda, Kiiaz bez pravomoci davaf rozhresenie?
Pozrite sa len, &o hladala v&é&sina Tudi u boz-
ského Majstra? Velmi mnohi telesnti pomoc a
uzdravenie v chorobe. Ale Pin uspokojil sa

5 1 Kor. 9, 22.
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tym? Nie! Co aj to spomenuty neziadal, Pan
Jezis vravieval: 1d, synu, dcéra, odpisfajt sa ti
hriechy!

Ked sa zahlbame do myslienky celibatu,
vtedy v tomto zriadeni Cirkvi nevidime nijaké
sniZenie Zenského pokolenia, ba naopak prave
v tom poznidvame jemné, ohladu plné ocenenie
Fenského pokolenia. Lebo akii taktni pozornost
Cirkev preukazuje prave veriacim Zenam tym,
Ze uspokojenie precitlivelych nédrokov Zenskej
duse sveruje takym muZom, ktori v Zene nesmia
vidief bytost iného pohlavia, ale iba bozieho
tvora a nesmrtelni dusu.

Keby celibat nedonéasal nijaky iny osoh, ako
%e by ulahé&oval veriacim sviatost pokénia, po-
tom uZ len preto vyplatila by sa kazdi obeta,
spojena s celibatom.

2. No celibit ma este inti hodnotu a to je
sila dobrého prikladu.

Naga svita viera hlasala a jednostaj hlasa
po storoéia aj uprostred ziriaceho odboja s ne-
ochvejnou neoblomnosfou Sieste a deviate pri-
kéazanie: povinnosf dokonale &istého Zivota pred
manzelstvom a povinnosf manzZelskej vernosti.

Nikdy nebolo este tak fazko uchovat nepo-
rufent bielu laliu gistoty ako v dneskajdich ¢a-
soch s§piny a neporiadku.

A viete, ¢o svet potrebuje? Mladez, ktora
zachovd neporusSent dusu aj uprostred mrav-
nych nebezpedenstiev mladych rokov. Potrebu-
jeme muZov, ktori by boli podobni hrdinovi
tridsafroénej vojny vojvodcovi Tillymu, ktory
po 36 vifaznych bojoch mehol o sebe povedat:
+Nebol som nikdy opity a nikdy som sa neslus-
ne nedotkol Zeny."”

Takych Tudi potrebujeme!

No pozrime sa okolo seba, &o vidime? Tu
medzi nami hemZia sa mnohi falosni proroci a
vrie tu ozajstny &arodejny kotol Spinavych he-
siel a bludnych nazorov. Prichadzaju travid
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s potmehtidskymi posmeskami a spaluja kvety
v dusiach a tak zvedi s cesty mnohych slusnych
mladikov a odoberti im radost a chuf do dal-
Siecho boja.

Lebo poviete: Nie je to, ako keby niekto lial
vitriol na zamatové kvety alebo ako by mraz
prechddzal po likach v majovej nddhere, ked
dakto smeje sa do o¢t mravne bojujicemu mla-
dému é&loveku: ,, Ty chees Zif &isto? Ved je to
nesmysel! Ci je prirodzenost, laska a pud daco
zlého? A ty chces sa dat do boja s prirodze-
nostou? No to je prave hriech. Co si prirodze-
nosf tak velmi Ziada, to sa musi robit!"

A slaba, zapasiaca mladeZ ponosuje sa: Zdr-
Zanlivost! Ovladanie seba! Cisty Zivot! — to
Cirkev Ziada! Ale ¢éo to pomoze, ked pudy sa
tak mocne hlasia! — vravi 24.-roény mladik —
vidi sa mi, Ze v mojich Zilach nepridi krv, ale
hortica lival Nie je to znasilfiovanie seba sa-
mého? Ci lzou je hlas prirody, ktory vo mne
zhari?

Cely svet je plny takych hesiel. Tak si sfa-
Zujtt mnohi dobre smyslajici udia. CoZe im na
to odpovieme? Ich namietka zdid sa celkom
pravdivia. To, o si priroda Ziada, predsa nemé-
Ze byt da¢im zlym, a preto nemdzeme jej to od-
rieknuf!

Co odpovedat?

A. Najprv uvedieme zaujimava lekarsku
skiisenost. Stdva sa, 7Ze Tudska prirodzenost si
dafo Ziada, a jednako je to $kodlivé. Rekonva-
lescent z tyiu stdle byva hladny, ale beda, ak sa
mu dame dosyta najesf: umrie! Umrie, hoci pri-
rodzenosf velmi si Ziada potravu. Ked niekomu
prestrelia brucho, nesmie tri-Styri dni nié jesf,
nesmie pif ani kvapku vody. Co by aj neviem
ako hladoval a smadil, je to prisne zakazané.
Bo ak nedodrzi zikaz, zaplati to Zivotom. V &a-
se svojej vlastnej vojenskej sluzby mal som po-
dobny pripad. Boli sme v Drohobyczi pri halié-
skych petrolejovych prameiioch. Priniesli kapi-
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tana s velkou ranou v bruchu. Lekar mu otvo-
rene povedal: ,Nesmiete ni¢ pif, inak bude
koniec.” Ale dboziaka muéil strasny sméad.
Svojmu sluhovi kézal, aby mu priniesol vody.
Vojak nechcel. Kapitin na neho skrikol a sluha
priniesol vodu. Na druhy defi bol nestastny do-
stojnik mftvy. Umrel, hoci prirodzenost Ziadala
si vodu.

Zvieratd mbé7u sa celkom spolahnif na pri-
rodzenost, na pud. Coho sa ten doméha, to im
neméZe Skodif. Pastica sa krava nikdy nestudo-
vala prirodopis, a jednako nikdy nedotkne sa
ani jednej jedovatej byliny. No ak sa ¢&lovek
neriadi rozumom, zje priam tak jedovaty hrib
ako jedly. Co to znamena? Ze ¢élovek stoji na
vy3som stupni ako zviera, [udsky pud mé kon-
trolora: rozum. Preto &lovek ma svoje nizke
pudy rozumom drZaf na uzde. Byf é&lovekom
neznamenad nechaf dplni volnosf prirodzenym
pudom, ale pudy riadit podla velkej myslienky,
Byt ¢&lovekom znamend byt svrchovanym pa-
nom v pralese pudov. Dovolte, aby som zretel-
ne vyslovil vari podivni myslienku: Preco ten,
kto podlicha kazdému svojmu pudu, poklada
svojich bliznych za blaznov a chodi po dvoch
a nie po Styroch nohach?

Takto mézeme sa pytaf éloveka, ktory nepa-
nuje nad sebou. No to nie je este vietko. St este
iné dokazy. Ktoré?

B. Prichadzajt mladici, ktori zdpasia o &is-
totu, bojovnici prednych radov v mravnych bo-
joch, a bedakaja: , Daromné dsilie, nemozno Zif
¢isto a7 po sobas, pud nemozno zdolaf!” V ta-
kej chvili stoji pri jeho boku nezenaty kiaz:
+Mladik, naricka$, Ze je to nemozné? Pozri sa:
veri§ mi? Je to moiné! Moziné! a nielen k ol-
taru, ale az po honiec Zivotal!”

Cirkev by mohla zrusit celibat, ved predsa
to nie je prikdzanie Pana Jezisa, ale tym by tieZ
stratila jeden z mocnych dokazov, Ze CEistotu
mozno zachovaf aZ po sobas aj manzelskd ver-

375



nosf, tym by vyschol i pramei nideje a povzbu-
denia pre bojujicich. Celibat ma ako slnko za-
alif ohefi nadsenia a wvytrvalosti v srdciach
udi, ktori bojuji proti telesnym pokuSeniam,
aby videli pred sebou hrdinsky prelom do zdan-
livo nepromozitelnej vlady telesnych pudov.
Ano, fo ndboZenstvo, ktoré ziada od svojich
kiiazov zdrzanlivest, trvajicu po cely zivot,
méze prdvom zZiadaf od svojich prislusnikov
docasné sebaovlddanie!

*®

Nekatolici casto nechdpu, precéo katolicki
veriaci preukazujd svojim kiazom takd dctu?
Nechapu tito fictu. A nie je pre to tieZ iné vy-
svetlenie ako prave celibat. Ludia vycitujia, Ze
kfiaz prindsa pre nich tdto obetu, aby naozaj
celkom patril Bohu, aby sa mohol lepsie starat
o svoje stido, aby im mohol celkom slazif, aby
im mohol davat priklad. Veriaci za tito obetu
odvdacuji sa tctou, takZe uZ za Ziva sa na nich
po pismeno splfiaji Panove slova: , Kazdy, kto
opusti dom alebo bratov alebo sestry alebo otca
alebo matku alebo manzelku alebo deti alebo
polia pre moje meno, stonasobne viac dostane
a obsiahne Zivot veény."

Celibat katolickeho duchovenstva je svita
tradicia, ustanovenie, nie &lanok viery. Cirkev
mohla by ho zrusif, ale nemyslim, Ze to dakedy
zrobi. Bola by to ozaj skodal!

O stastny katolicky T'ud, ktory ma slobod-
nych kiiazov! Knazov, ktori nemusia delif svoje
srdce. Knazov, ktori celkom patria Iudu! Kia-
zov, ktorych priklad je oporou. Kiazov, ktori
st, pravda, tieZz len I'udmi z tela a krvi, no ktori
dali sa dobrovolne do boja o veént &istotu, pre
ktory ich denne posiliuje presvidtd Kristova
krv. Kfazov, ktorych najmilfou modlitbou je
modlitba svitej Agnesky.

Vypoéujte tato rozochvievajicu modlitbu,
ktorou trindstroénd muéenica sviti Agneska ob-
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hajovala svoju ctnost pred pokusitelmi: ,Preé
odo miia, korist smrtil Uz davno som sa zasli-
bila Viésiemu. Jeho znamenie ozdobuje moje
¢elo, aby som okrem neho nikoho netrpela na-
blizku. Ostanem mu vernd, lebo celkom sa na
neho spolicham. Jeho telo spojilo sa uz s mo-
jim, jeho krv sfarbila moje pery, krv toho, ktory
mal panenskd matku a ktorého Otec nepoznal
#Fenu. Zasniibena som s tym, ktorému anjeli sla-
#ia a ktorého krésu slnko a mesiac obdivuja.
Pre lasku mojho Péna Jezisa Krista pohfdam
pozemskou sldvou a kazdou krisou Zivota."

Zachovavat kiiazsky celibat spojené je s u-
staviénym ovlddanim seba, bedlivostou a bojom;
ale my sme pre tento boj, lebo vieme, Ze nas
po krutom zépase ofakiva nekoneénid odmena,
vedna laska nasho Péana JezZisa Krista.

Duchounosf vo sudtych.

wLijem, uf nie ja, ale Zije vo mne Kristus" (svity Pavol).
Prepraciivam sa k tejto najutefenejej velkosti?

Smrt’ v oliacl lasky.

Odovzdanost do svitej boZej véle v [udskom Zivoie
vietko zdzraéne prepraciva, aj hrézy bliZiacej sa
smrii. NiZsie uvedené slovd svitej Terézie Jeiisko-
vej z jej poslednych piatich mesiagov pozemského
Zivota prezrddzaju hrdinsky stupern tejfo odovzda-
nosti a ukazuji, ako vyzerd smrif v oéiach lasky,
¢éo sa bezmedzne odddva dobrému Bohu.

Viem, Ze uz ¢oskoro umriem. Ale kedy?...
Ach, stile to neprichddza. Podobam sa dietafu,
ktorému stiale slubuja koldé. Ukazujt mu ho
zdaleka ... Ale ked sa priblizi, aby si ho vzalo,
ruka sa odtiahne. No prenechivam sa celkom
Panovi v Zivote aj v smrti. Keby si to prial, rada
by som sa uzdravila, aby som mohla ist do Ko-
&inéiny.

*
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Povedali mi, Ze budem maf este strach pred
smrfou, Hadam. Keby vedeli, ako malo spolie-
ham sa na seba! Viem velmi dobre, akd som
slaba. Zatial budem sa tesif z pocitu, ktory mi
Pan Boh prave dava. Je dost ¢asu znasaf opak:

*

Nebojim sa posledného zépasu ani bolesti
v chorobe. Pan Boh mi pomahal od najatlejsie-
ho detstva a viedol ma za ruku. Na neho spo-
licham sa! Som istd, Ze az do konca bude stat
pri mne. MoZno, Ze budem trpiet aZ po krajnosf,
ale nikdy to nebude pre miia privela.

Netizim viacej po smrti ako po Zivote. Ne-
chdm bozZskému Spasitelovi, nech voli za miia.
Nech hociéo urobi, vietko je mi milé.

*

Boisky Spasitel v tzkostiach umieral na
krizi, a jednako to bola najkrajsia smrt z lasky,
ktord kto videl, Zomrief z lasky neznamena
umierat vo vytrZeni... Prizndm sa vam dprim-
ne: Vidi sa mi, Ze to je to, ¢o citim.

*

Spovednik mi povedal: ,,Cak4 na vas velka
obeta, rozliacenie s vlastnymi sestrami.” Odpove-
dala som: Ale, otfe, myslim, Ze ich neopustim.
Naopak, po smrti budem im eite bliZsie.

*

Keby ste vedeli, aky mierny bude méj std!
Keby ma Péan len trocha karal, aj to by mi bolo
sladké. Ak pridem do oéistca, velmi budem spo-
kojna. Urobim to tak, ako ti traja mladenci a
budem sa prechiddzaf v ohnivej peci, spievajie
pieseii lasky. Aké4 sfastnd by som bola, keby
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som tym mohla pomahat inym dusiam a trpief
miesto nich! Tak by som robila dobro, vyslo-
bodzovala by som vaziiov.

*

Pre¢o by som mala byt viacej bez strachu
pred smrfou ako ini? Nevravim ako svity Pe-
ter: Nikdy ta nezapriem.

*

Nehovorievam: Hoci Zivot na Karmele je
tvrdy, umieranie je tam Iahké. Ale: Ked je
sladko na Karmele zif, este sladsie je tam
umieraf.

Zivotné pasmo
Karola de Foucaulda.

Karol de Foucauld narodil sa 15. septembra
1858 v Strasbourgu; smrfou matkinou 13. marca
1864 a otcovou 9. augusta toho istého roku ostal
osamoteny. Jeho §tadia retoriky a filozofie boly
pri¢inou, ze — ako sam hovori: ,,dvanasf rokov
Zil som bez akejkolvek viery".

Saint Cyr (1873—1878), Saumur, posadky
pri Sézanne, Pont & Mousson a v Sétif (1879—
1881) prejavuji jeho zalubu v slobode, hrdosti
a pozitkoch. A je to &oskoro ,uvedenie do ne-
&nnosti, prepustenie zo sluzby pre nediscipli-
novanosf, spolu pre nedobré spravanie’.

-~
Clovek sa prejavuje: 1881.

Jeho rozkosnicka odliéenosf v Evian trva
tri mesiace, potom nastiva prebudenie pred
oznimenim bojov, na ktorych zudastiuja sa
jeho priatelia 4. pluku ,Africkych strelcov”
bez neho. Nikdy nezaostaf — side mu na um
heslo jeho predkov, a preto zZiada znova o za-
radenie do armady a odchddza do Juznej Ora-
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nais. Foucauld skoro osem mesiacov v styku
s neznamou a zradnou, ale aj &arovnou Afrikou
prejavuje sa taky, aky nikdy neprestal byt
v najvnitornejsom ja: ¢élovek a vodca.

Poznanie v Maroku: 1883.

10. jtna 1883 Foucauld, preobledeny za Zida
a sprevadzany Mardocheom Abi Sevrourom,
optisfa Alzir; vrati sa na konci mesiaca mdja
nasledujticeho roku a prinasa si zo svojho ,,po-
znavania Maroka" Zatvu objavov a rozliénych
pouceni a tiez nové pofatie Zivota. To je druhy
1der: ,,pohlad na ti vieru (Musulmanov) tychto
dusi, Zijtcich v stilej pritomnosti Boha, dal mu
nazrief do ¢ohosi vaésieho a pravdivejsieho,
ako st svetské zamestnania"’

Obrdtenie: 1886.

O dspech, ziskany cestovanim, a o znamosti
sa nestara: teraz Karol de Foucauld méa iny
druh zaujmov, pochybuje a predovietkym o se-
be samom; zavidi tym, ktori maju Sfastie verif.
w18iel som do kostola bez toho, Zeby som veril,
citiac sa dobre iba tu a tu traviac dlhé hodiny
opakoval som této zvlastnu modlitbu: Boze, ak
jestvujes, daj, aby som fa poznal."” A hla, treti
a posledny tuder: stretnutie sa s abbém Huveli-
nom, vikarom kostola svdtého Augustina, v Pa-
rizi v diioch 20. a 23. oktébra 1886. Karol de
Foucauld preziva vtedy druhy raz svoje prvé
svaté prijimanie. 14. augusta 1901 napise svoj-
mu velkému priatelovi Henrichovi de Castries:
+Ked niekto pravdu miluje, vidy ju najde.”

1890 trapistom.

Cesta do Svitej zeme, ustranie v Solesmes,
v klastore trapistov v Soligny, u Matky Bozej
Sneznej v Ardéche a vo vile Manrése v Cla-
marte dokonéily jeho osvietenie a jeho orienté-
ciu k ponizenému Zivotu JezZisa Nazaretského.
16. januara 1894 prosi o prijatie do klastora
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trapistov Panny Marie SneZnej a o desaf dni
potom stane sa bratom Maria Alberikom; od-
teraz podla jeho vlastného vyjadrenia ,je to
samota a tichost s dobrym Bohom".

Sluha u klarisick: 1896.

Foucauld ¢o aj teraz nasiel Pravdu, jednako
vzdy hlada svoju cestu... Hladd ju ustaviéne:
Kazdy deii viacej tazim, aby som dosiahol
svrchovani pokoru v nasledovani nasho Pana™
(19. marca 1896). Odide preto do Nazaretu, aby
nebol viacej nez ,sluhom u klarisiek".

Krazstvoe: 1901.

Styri razy podnikol cestu do Jeruzalema a
vratil sa do Franctizska, aby sa pripravil na
kiazstvo. 9. jana 1901 Karol de Foucauld bol
vysviateny za kiaza.

Beni-Abbes: 1901.

Strnast dni po vysviateni Karol de Foucauld
veri, Ze nasiel uz definitivne svoje povolanie.
ZaloZif na marockej hranici... skromni mala
pustoviiu, v ktorej by sa niekolko chudobnych
mnichov Zivilo z trosky ovocia a jatmefia, pesti-
vaného vlastnymi rukami,... nevychadzali by
zo svojho fitulku, nekézali by, ale poskytovali
by pohostinstvo kazdému prichodiacemu dob-
rému alebo zlému... , Pater Foucauld usadil sa
v Beni-Abbes 28. oktébra 1901. Lebo do Ma-
roka, ktoré ho neprestiva zaujimaf, ako sidm
hovori, do toho Maroka, ktoré obetoval v uréi-
tom smere Franctizsku roku 1883—1884 a ktoré
chcel teraz obetovat Kristovi, nikdy viac sa
nevrati.

Tamanrasset:

Karol de Foucauld pokraéuje vo svojom na-
predovani. ,Laska vidy poslicha, ked ma za
predmet Boha"”, a Boh prostrednictvom velitela
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Lapperina zavedie pustovnika z Beni-Abbes
celkom do srdca Hoggaru do opustenej a tajom-
nej Tamanrasset. Tu koneéne ndjdena Pravda
stretd hladana Cestu,

Medzi nedéveréivymi Touaregmi jeho posla-
nie je jasné: ,skrotif ich, nadviazaf s nimi pria-
telstvo a potlaéat vidy viac a viac priehradu
zaujatosti, podozrenia, nedovery, nevedomosti,
ktora ich deli od nas”, lebo Foucauld je viac
nez hocikto presvedéeny a chcel by presvedéit
aj celé Franctizsko, Ze ,Jud mai tie isté dlohy
voéi svojim koléniam ako rodicia vodi svojim
detom; urobif z nich vychovou a vzdelanim
rovnych alebo videésich, ako st sami”.

Brat vsetkych:

Mnohonédsobné starosti, denné almuzny, vy-
kupovanie otrokov, diavané rady, stily priklad
najkrajnejsieho zabiidania na seba, — tymto
vietkym naplfia sa kaZdy saharsky deii brata
Karola Jezisovho.

Ked Pater Foucauld spozniva, Ze jeho vplyv
na ludi zavisi od jeho schopnosti porozumief
ich az po ich najtajnejSiu psychologiu, pracuje
az do smrti na stadiu ich jazyka — Tamahagq
a ich pisma — Tifinar. Mimo toho je almuini-
kom Sahary a u neho kazdy Franctz nachadza
odpocinok a pokoj duSe. Pre vietkych je a osta-
va: ,Bratom v3etkych”, Ked vypukla svetova
vojna, Foucauld by bol chcel odist na franctiz-
sky front; ale vsetci ti, ktorych sa radi, jednotne
mu odpovedali: ,Ostafite.” Veru, jeho cesta
neobracia sa k tomuto tiesnenému Francizsku;
dokonava sa priam tu, v Tamanrasset. Jeho pri-
tomnosf v odzach robi zdzrak: domorodci po&ii-
vajii jeho rady a zachovavaji najvagsi pokoj.

Smrf: 1916.

LezZ jednotvarne ticho saharské nepotrva da-
lej: nepriatelski agenti nachaddzaji dost pozor-
nych a priaznivych usi. Francazski odveki ne-
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priatelia Senusisti dvihajt zastavy vzbury, ktord
Zoskoro zachvati vsetkych. ,Zit ako keby si mal
dneska umrief ako muéenik”, pred mnohymi
rokmi Pater Foucauld napisal do osobného za-
isnika, 1. decembra 1916 zrada a chamtivost
Eudﬁ vediet zneuzif jeho milosrdenstvo a jeho
bratskti lasku. Ale ked ho vraZedna a svato-
kradeina gulka zasiahla, umoZnila mu naveky
vstup na cestu k veénému Svetlu; a ked mu
dala smrf, roztvorila mu tym nasiroko brany
Zivota.

Liténie £ najsv. Xrvi Kristovej,
f t P. Chryzostom Bardys, OFM.

Vetny Otée, obetujem najsvitejsiu Krv Pa-
na JeZisa za potreby svitej Cirkvi; Jezisu,
obetujem tvoju najsvdtej$iu Krv za nesmrtelné
duse; Duchu svaty, obetujem najsvitejsiu Krv
Jezisa Krista za nas pastiersky kruh.

Trojjediny BozZe, obetujem ti najsv. Krv Je-
#iSovu za vsetky nesmrtelné duse a potreby
svitej Cirkvi. Amen,

Najsv. Krv, ktora si sa miefala so smrtel-
nym potom Pinovym, vytop v nas malomysel-
nosf a nedoveru. Amen.

Najsv. Krv, ktora si pradila pod tdermi bi-
¢ovania, smy 3pinu naSich hriechov. Amen.
~ Najsv. Krv, ktord si pramenila pod tifiovou
korunou, daj sa vovif do nasej modlitby. Amen,

Najsv. Krv, ktora si sa smiesala s prachom
na ceste krizovej, pozdvihni nds z prachu zeme,
pozdvihni nade tazby, Ziadosti a city len k Je-
Zisovi. Amen.

Najsv. Krv, ktora si tiekla pod kriZom, kaz-
dé kvapka tvoja nech vold o zmilovanie pre
duse nase a pre cely svet. Amen.

Najsv. Krv, ty morské oko milosti a zmilo-
vania, potop dusu nasu aZ na dno svoje. Amen,.

! Podla dominikanskeho &asopisu Fétes et saisons.
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Najsv. Krv, nezaluj na nés, len pros u Otca
za nas, aby si nam bola vstupenkou do neba.
Amen.

Najsv. Krv, podmy vsetky zdklady pychy
v srdci, aby sa Panovi pécilo v nds. Amen.

Najsv. Krv, pojmi vietky kropaje nasho
potu a vietky slzy nase z minulého i budiceho
¥ivota, aby nam bolo za pokénie prijaté, &o
trpime. Amen.

Najsv. Krv, posvit vietky nase radosti, aby
nads viedly len k Radosti samej, k JeziSovi.
Amen.

Najsv. Krv, zalej nasu volu, aby sme len
volu Otcovu hladali. Amen.

Najsv. Krv, zalej tizby nase, aby sme tazili
len po srdci, z ktorého si tiekla na kriZi. Amen.

Najsv. Krv, smy pamif nasu, aby sme za-
budli na krivdy, ndm uéinené, a vdaéne pamé-
tali na dobrodenia boZie. Amen. '

Najsv. Krv, oéist nds rozum, aby sa usilovne
uéil v skole Ducha svdtého. Amen.

Najsv. Krv, zarodni duSe nase pre ftiroda
boziu, ktorou je laska. Amen.

Kazdym tlkotom srdca zvolavam na cely
nas velky kfdel ovediek a celd svita Cirkev:
sostip sila tvoja, vylej zmilovanie Otcovo, ktoré
skryvas v sebe, najsv. Krv. Amen.

Pre najsv. Krv volame: Nebeskd Matka,
privin naSe srdce, nasu dusSu k najéistejSiemu
srdcu svojmu a smier nas s Otcom, Synom i
Duchom svitym. Amen.

Sviaty Jozef, pre tiato najsv. Krv pokorne
prosime, priviii nase srdce k svojmu otcovskému
srdcu a naué nas milovat JeZisa a Mariu, ako
si ich ty miloval. Amen,

Anjel moj straZzny, vid na dusi nasej najsv.
Krv a pre tiato verne opatruj nas na ceste
k Otcovi, aby sme s JeZiSom a Duchom svitym
smeli byf vsetci sjednoteni v slave Otcovej.

en.
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Predraha najsv. Krv, kazdu kvapocku, ktora
kde za triatridsaf rokov vytiekla, vdaéne sbie-
ram do duSe svojej, aby som fa stile obetovaf
mohol Otcovi za seba a tych, ktorych si mi dal.
Amen.

Najsv. Krv Jezisova, osldv sa na dusi naSej,
aby sme boli JeZisovi na veéna slavu. Amen.

Duchounosf v Zivote.

#Obleéte si Pdna Jezisa Krista. Kristus, vds Zivot™
Ako blizko alebo daleko som od tohto pavlovského
programu?

Trajforsi spanok.

Najhorsi spanok.

To nie je chorobny spanok.
To nie je letargicky spanok.
To nie je hypnoticky spanok.
Najhor3i spénok

je spanok dogmaticky.

Kardindgl Saliége.

Evanjelium.

Teolog rozumuje. Poki3a sa filozofovat o zjavenych
pravdich. Rozliuje, porovnava, vyvodzuje. Robi vieru
jasnejiou, Ziviou, pbdsobivejfou? Doista robi ju vyslov-
nejdou. Diefa, ktoré dobre vie katechizmus, méi jasné
poznanie o katolickom naboZenstve. Prvi kresfania mali
o tom istom néboZenstve nejasnejiie poznanie. Ich viera
nebola menej pésobivd, menej Zivd, menej hlboka.

My verime to, €o prvi kresfania verili, a prvi kre-
sfania zahrnute verili to, éo my verime.

Menej rozumovali.

Vieru prena3alo hovorené evanjelium, Zité evanje-
livm.

Chépem nenédvist pohanského sofistu vodi evanjeliu.
Evanjelium rica jeho kategérie. NeméZe ho nendjsf re-
voluéné v istom smysle. Midrosf Boha nie je mtdrosfou
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Minervininou. Je iba jeden rozdiel v stupni. Neslugitel-
nosf medzi Kristom a modlami. Nikto nemodZe slazit
naraz dvom péanom. To je rozhodnuté.

Bozské otcovstvo, Prozretelnost, tajomné telo, spasa
skrze JeZiSa, ¢innosf Ducha sviitého, bratsk4 laska, smrt,
navrat k Otcovi, apotolské oduSevnenie, optimizmus,
odpaifanie krivd, liska k nepriatelom.

Teologovia uéia toto, ale chladne. Evanjelium tvrdi.
To je silnejdie, dynamickejdie. Zpiatky k evanjeliu.

Kardindl Saliége.

., Krest'ania nie su lepSi ako ini.”

Tito pozndmku Fétes et Saisons adresuje poda-
ktorym francizskym katolikom. No sofva freba
na nej volaco menif vzhladom na nase pomery.
Uéinne viimnime si tito vyzvu a spolu aj hrozbu.

Tato kritiku, ktord tolko rdz €ujeme, nemame privo
nevéimaf si. NafoZe protestoval eite? Ked ide o usku-
toéfiovanie &ierneho obchodu, 1# alebo ziskov, denne
muZovia a Zeny — ktori chodievaji na svitd om3u a
vravia, Ze s kresfanmi — wyhlasuji, Ze veru treba
wrobif, ako kazdy robi”. No a je to vernost k JeZiSovmu
udeniu?

Cujte Patra Foucaulda:

Si niektoré slovd svitého Evanjelia, o ktorych md-
me rozjimaf a ktoré mdme uskutoérioval so zvldiinou
laskou: ,Milujte sa navzdjom, ako som vds ja miloval ...
Kto chece vziaf ti oblek, prepust mu aj svoj pldsf...
Tomu, kto fa prosi, daj; ani sa neodvracaj od toho, kto
by si chcel od teba nieéo vypoiicaf.”

Keby ste z tychto slov zrobili pravidlo svojho Zivota,
ako je to vasa povinnosf, & by sa nemuselo povedat,
Ze volado sa zmenilo na tomto svete? A veru JeZi
prive to cheel.

Nie ti, €0 nemaja vieru, vis obwifiujd, ale priam vas
Zivot vas odsudzuje.

Vezmite Evanjelium (vela krestanov ho edte neéi-
talo), €itajte ho, znova ho é&itajte!

Usilujte sa podla rady Patra Foucaulda ,rozjimat
a uskutoiioval so zvlastnou laskou" daktoré evanjeliové
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myslienky. Budte — podla jemu obvyklého vyjadrenia
— ,Zivymi evanjeliami”. Potom mézZete byt isti, e ui
nikto nepovie, Ze ,kresfania nie si lepsi ako ini".

Byt kresfanom a konaf, ako by Evanjelium nejest-
vovalo, znamené podvoloval sa odstideniu samého JeZiga.
+Keby sol stratila svoju chuf, na ni¢ uZ nie je, iba ju
vyhodif, aby ju Tudia posliapali.”

Z maliarovfio zépisnika.

Méam jediny ciel — dbjst spasenia, a jedinfi cestu —
tplni odovzdanost do véle boZej. Vietko ostatné je
malicherné alebo zbyto&né!

*

Dnes na svitej om#i som jasne pochopil, Ze preZif
kriZovii cestu na sebe je neporovnatelne viac, ako nama-
Tovaf akokolvek hlbokd, strhujicu kriZovi cestu. Lebo
pri malovani uplatiuje sa na%a vlastna vdla, potedenie
z tvorenia a samého malovania, niddej na tspech u [udi
a vedomie, Ze robime ¢osi jedineéného, éo malokto do-
kaze tak urobif. Ale ked my sami ideme kriZovou cestou
utrpenia a potupenia, vtedy vyhybame vietkym tymto
chybam, ba dosahujeme a upeviiujeme v sebe najvzéc-
nejdie ctnosti a najdokonalejsie sa pripodobiiujeme Kri-
stovi ukriZovanému, vtedy robime to, €0 je najvzécnejdie
Bohu a ndm najosoZnejdie. A tieZ pre Tudi viac hodnét
prinesie utrpenie maliara ako kriZovd cesta nim namalo-
vand.

Stile viac si uvedomujem, Ze najdokonalejsie diela
budem mécf utvorif, ked budem od Tudi zavrhnuty;
vtedy nebudem maloval pre tspech a zarobok ani pre
vlastné poteSenie z malovania, ale vtedy sa mi stane
obraz Zalmom, v ktorom sa vyZalujem svojmu Bohu,
v ktorom ho budem chvalif za dcasf na utrpeni jeho
Syna a budem rozjimaf nad UkriZovanym. Umenie, strie-
kajice z uirpenia a opustenosti, je vidy najhlbSie. Stre-
tdme sa s tym v kaZdom umeni. Rembrandt je tu aZ
klasickym prikladom.

95* 387



V hibke prezitia je sila obrazu a nie v maliarskej
rutine! -

Umenie je mojou cestou, cielom je Boh. Ale nie
jedinou cestou! BeZim naraz po viacerych chodnigkoch,
ktoré sa menuji mediticia, manZelstvo (= moja rehola),
gkola, styk s Tudmi, samota. To tvori moju cestu, v pro-
striedku ktorej tecie potodik, kiory sa vola Eucharistia,
po bokoch stoja Stromy modlitby a Zenie ma Vietor
milosti. o

VEetky pozZitky krasy a radosti, ktoré rad vyhlada-
vam, budem maf v nebi v dokonalejiej miere. Len jediné
tam nebudem mécf robif: prijimaf z rak bozich kriZe
a trapenia, faZkosti a prileZitosti k sebazdporu. Preto
treba mi zanechaf lipnutie na radostiach a pbdZitkoch a
s ovela vdé&sou dychtivosfou mam prijimaf krize a v nich
Boha stale viac milovaf. Sebazaprenie musi byf dstred-
nou priacou méjho Zivota, radosti si len odpofinkom po
tejto praci a nabranim novych sil do daldich nédmah;
Tak bude méj zZivot prezity najuZitoénejdie a najplod-
nejsie. Len mi, Duch svity, poméhaj toto uskutoénif.
Toto nech je mojim kaidodennym kajacim richom.

Tvorenie a vyhotovovanie vytvarnych pric ma v se-
be vietky tripenia duSevnej préice (lebo &lovek si tu ne-
mbZe duchovne odpoéinif ako pri inych pracach]) a vie-
tky biedy a namahy telesnej price. Dokonca takého
titana, ako bol Michelangelo, vedely tieto price wvysilif,
ba do zufalstva privadzaf. Najmid to vycerpava, ked
umelec chee to krasno duchovné, ktoré v ingpirdcii uvi-
del, vtesnif do formy a previest do nejakého materidlu,
Je to také utrpenie, Ze neraz by som chcel zanechaf
vietko a oddaf sa len duchovnému Zivotu. Ale dnes mi
prilo na um, Ze aj Kristus, svdity Jozef a mnohi ini
zn4fali bremeno price. Chcem ho aj ja teda trpezlive
znaSaf, kym ma Boh ponechd v dielni v Nazarete. Ked
pride €as, zavesim néstroje na klinec a pdéjdem s Kri-
stom do samoty puste, do apoStolitu, na horu Preme-
nenia, do zédhrady Getsemanskej, pred siid a nenavisf
davu a krizovou cestou na Kalvariu. Lz
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Sebectvo, nezriadena laska k sebe je zikladom, ko-
refiom vietkych siedmich hlavnych hriechov i fizko-
prsosti nasho srdea, takZe nie je schopné prijal Boha
g celkom sa mu daf. Tak, aby sme splnili prikaz lasky
k Bohu a bliZnému, musime opustil seba, ,predat vietko
svoje”, stile proti sebe bojovaf, ,nenavidiet sa'.

Na svete je uz tolko krasnych, velkych a monumen-
talnych niboZenskych malieb, Ze moje obrazy tohto dru-
du by znamenaly kvapku do mora. Aj to je otazka,
ako by obstaly v porovnani s tym, &o uZ je utvorené.
Tu neméi smyslu vkladaf celoZivotnii energiu. Ak chcem
skutofne niefo kladné priniesf Cirkvi a Kristovi, musim
sa staraf o to, o €o sa skoro nik nestara: najsf povodny
smysel tvorenia a umenia vébec, ktor§ mal Boh na mysli,
ked élovekovi dal dar tvorif, a potom musim v tomto
duchu, v spojeni s Kristom, pramodelom vietkého, utvo-
rif obrazy, prameniace z hlbky kontemplujicej duse a
z inZpirdcie Ducha svitého. Preto treba sa mi venovafl
predovietkym prehfbeniu a pokresfanéeniu tvorenia, a
nie malovaniu velkych, ohromujicich alebo zarobko-
vych diel.

*

Ked dlhii ¢as nemoZem maloval alebo mal by som
chut malovaf, zmocfiuje sa ma vnitorny nepokoj a ur-
&itd rozpoltenosf, ktord posobi mepriaznivo na dufevny
#ivot a na nervy. TieZ pocit lahody z tvorenia, skrsajiici
po malovani, ma vyruSuje a nedovoluje mi sastredif sa.
Zdé sa mi, Ze nateraz je len tento liek: nechcief malovat
pre malovanie a hromadenie obrazov, ale malovat len
vtedy, ked mam é&as, aby som si takto oddychol od inych
prac. A mimo tohto &asu nezaoberal sa v mysli pozitkom
z tvorenia ani nemyslief na budice malovanie (toto ob-
medzuje aj slobodu, volnosf pri samom malovani, lebo
rozumove uZ je ciel uréeny a fantizia uZ nema tolko
experimentujticej odvahy) ani nekochaf sa v maliar-
skych prostriedkoch. Teda nerozmazavaf malovanie do
inych pric a povinnosti, ale vZdy sa venovaf tomu, & je
prave aktualne!

*
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Sme stvoreni pre vefné ochutndvanie bezhraniénej
blazenosti. Tato tazba po uspokojeni nas pohafia od veci
k veci, od kvetu ku kvetu, aby sme z neho vysali jeho
sladkost. No tragédia &loveka je v tom, Ze nevie alebo
nechce tito tiZbu nasycovaf stile duchovnejsimi uspo-
kojeniami. Lebo Boh nato stvoril tato tdZbu, aby nako-
niec priviedla é&loveka k najduchovnejSej, bezhraniénej
blazenosti — k nemu samému. Clovek viak nechce po-
stupovaf, utekd od duchovnych radosti k telesnym, lebo
vafimi dréZdia nervy. A to je jeho hriech, Ze Boh mn
poniikka seba, a &lovek ho nechce a tvrdoSijne sa drzi
svojich smyslovych radosti. Boh viak aj tak vychadza
éloveku v astrety, prifahuje ho aj skrze smysly. Ale ked
zaéne pomaly davaf duchovnejdiu stravu, a niZdiu stran-
ku nechéva v prazdnote a beziteSnosti, &lovek sa vracia
a hladd zase korenistii stravu pre svoje smysly — a to
je eSte vid&si hriech, lebo je to nevdaénosf a nevernost.

&

Nemézem 2#if pre umenie, to nemédze byf mojim Zi-
votnym cielom, ale umenim oslavovat Boha-Tvorcu vie-
tkej krasy. Ale nie akosi nasilne, neumeleckymi pro-
striedkami, ale v medziach rydzich vytvarnych hodnét.

Dosial som sa odovzdéaval tvorivej radosti vasnivo,
€asto i na dkor inych svojich povinnosti a duSevnej sa-
siredenosti. Preto som sa neraz chcel zrieknuf tvorenia.
Ale to nie je spravne: nemdZem zavrhnif umelecky
pbZitok a radost z tvorenia. Ved ona je odbleskom ra-
dosti Boha-Tvorcu a néznakom nebeskej radosti, ale
musim ju zaradif do celého svojho Zivota. Ked sa jej
modZem oddavaf, daf sa jej, ked viak ind povinnost vol&,
byt spokojny. Musi mi byf jedno, éi mam radost z tvo-
renia, alebo sa jej odriekam; tak isto ako mi musi byt
Tahostajné, & som zdravy alebo chory, & som v dteche
alebo v utrpeni. Hlavné je, Ze plnim véTu bozZiu. LZ,

caA

Rovnako krdsne je z ldsky k dobrému Bohu
skrabaf zemiaky ako stavaf katedrdly

(Vit de Larigaudie).
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Posvéteny odpocinok.

Pifem pod dojmom tohoroénej prazdninovej re-
kreécie. Casto zalietam s radostnou spomienkou do na-
ruéia naSich velhdr, kde sme (niekolko vysokoZkolikov
a vysokodkoladok) stravili tri kritke tyZdne,

Vita nas kiapelné miesto, ukryté v malom udoli,
kol dokola ovenienom strmymi svahmi ihli€natych lesov.
Daleko od Zeleznice, tak od ruky, alebo ako sa Tudovo
hovori: Panu Bohu za chrbiatom, bolo nase nové ,péso-
bisko", Ale neméZeme to tak doslovne braf. Prave tu
sme citili blizkost boZiu viac ako vo velkomeste. JeZi
stale prebyval v kruhu svojich vernych synov a dcier.
On ndm udaval smer cesty, s nim sme sadali na vlak,
v jeho svétych ilapajach sme kraéali sem do tohto kitika
nadej vlasti a v jeho duchu sme apostolovali.

Praktizovali sme é&inny katolicizmus. Z nasho spra-
vania vyZarovala jednoduchost, milota a tprimnosf. Rady
sa k nim ostatné, podobne smy&lajiice dule pridavaly.
V primeranej zdbave a hrach plynuly krésne letné dni
Slnieéko sa na nés hrejivo usmievalo a vetrik nam &lahal
jeho teplé lafe do mladistvych tvari. Stily pohyb na
vzduchu vo volnej prirode néas utuZoval. Te#ili sme sa
zo zelene a vome hér a ladin, nadivali sme ustaviéng
Zblnkot potdétka, obdivovali sme spev nebeského vtictva
... Ale toto vietko by nestagilo pre tplny Zivot, keby
sme nevenovali t4 istd, ba véédiu pozornosf svojej ne-
smrielnej dudi. Prave preto sme sa mohli tesif zo Zivota,
z bozich darov, ako: zdravia, sily, krisy, Ze sme aj dusi
venovali patriént starostlivost. Ved denny program sme
mali i tu dost pevny: Skoro rdno sme vstali a pondhlali
sa na svitd om#u. Pristapili sme ku stolu Panovmu,
vykonali sme si ranni modlitbu a rozjimanie. Po rafiaj-
kédch nasledovalo &itanie alebo [ahké &tadium, rannd
prechddzka na sviefom vzduchu. My dievéat4d sme maly
mimo toho na starosf kostolik. Rozbehly sme sa po vfi-
koch a likach nasbierat &o najkrajdie kvety, zdobily
a kraslily sme nimi boZi stinok. Tak dtulny a mily bol
,na¥" dreveny kostolik. Na poludnie sme zazvonili a po-
zdravili sme si nasu nebeskd Maticku. Po obede sme
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podnikali spoloéné dlhgie prechadzky a vylety do okolia.
Po veéeri pri zipade slnka sme sa schadzavali do kosto-
lfka na spoloéni veferni modlitbu. Pomodlili sme sa
desiatok svdtého ruZenca, zaspievali si a vypoculi krésne
meditécie, & z Nasledovania Krista, z Filotey a podobne.
Treba pripomenif, Ze sme mali aj duchovného vodecu
medzi sebou.

Milo a tdtulno sme sa tieZ citili pri lurdskej jaskyfi-
ke, postavenej vysoko na vfiku uprostred Sumiacich a
prijemnt véiiu vydychujtcich stromov. €i to bolo za ran-
nej rosy alebo pri svetle sviefok, vidy sme sa s detin-
skou laskou vinuli k Panne Mirii, k jej ficte spievali
pesnitky, a tak chvalili Boha, ktory obveseloval nasu
mladost. Uctivo sme sklafiali hlavu pred prevzdcnym
stromom, svitym kriZom a tu sme skladali farchu den-
ného zZivota. Kde sa dalo, sme zasiahli; tomu sme dali
radu, onomu potechu, tamtomu nidej v lepSi zajtrajok
a mnohych sme priviedli na lepdie chodnicky. S pomocou
boZou sa ndm to darilo, silu a madrost sme é&erpali
zo studnice nevyéerpatelnej — z Eucharistie. Mohli sme
vietko v tom, ktory nas posilfioval

A nakoniec jeden zaZitok na povzbudenie: Na lake
hrabaly seno ciginske dievfatka. Viimali sme si ich reél
a spravania, Pagili sa ndm. Slusne nas pozdravily. Isté
dievéa z naSej skupiny sa k jednej prihovorilo, wraj,
aka je peknd ani here€ka. A ciganka odpovedala: Co je
na tom, hlavne, Ze mam duSu pekni. Prekvapila nas.
Kio by. bol ofakaval takd middru odpoved od prostého
cigénskeho dieviafa? Hla, vysledok néboZenskej a mrav-
nej vychovy! Raz vefer vidim, ako ide spominani diev-
&ina este s jednou do kostolika. Klakni si do lavice.
ruky sopité, modlia sa. Ked sa uZ ostatni poschadzali
k poboZnosti, jedna sa ma opyta, & tu méZu aj ony
ostat, Prefo by nie, usmiala som sa na fiu. Cely &as
boly také stistredené, modlily sa s nami a spievaly bez-
chybne. Na povzbudenie by mohly byf mnohym, pre-
mnohym.

Po prazdninich zas do prace! S pomocou boZou
sme nagerpali movych sil, telesne aj duSevne sme po-
okriali. Preto s chufou do dalSiecho duchovného pokroku!

V. N.

392




Titatka BoZia na Rusi.

Nehladiac na to, Ze oficidlne pravoslavie odmietlo
v minulom storoi dogmu o nepodkvrnenom pocgati Panny
Mirie, predsa pravosldvna cirkev, podobne ako Cirkev
vieobecné uctieva Bohorodicku ako sviita a prenepodkvr-
nent vidy Pannu. Veriaci rusky lTud uticka sa k nej
v modlitbich ako k ustaviénej pomocnici a ochrafiova-
telke, oslavuje ju za preukézané dobrodenia. Pravoslav-
na cirkev ustanovila na jej poctu mnohé sviatky, zasvd-
tila jej mnohé chramy, ucti si jej zdzraéné ikony.! Kazdy
defi zaznieva liturgickd modlitba pravosldvnych kresfa-
nov ,Déstojné je...”, v ktorej Matka BoZia je ,uctie-
vanej§ia nad Cherubinov a bez porovnania slavnej§ia nad
Serafinov’. A medzi prostym ruskym Tudom odpradédvna
koluji legendy o Panne Marii, o tom, ako archanjel Mi-
chal ukazoval Bohorodicke miesta pekelnych mik —
wPutovanie Bohorodicky po mukéch”. Inid legenda —
wSen Bohorodicky” hovori, ako presvitd Panna spala
vo svitom meste Betleheme a videla vo sne vietky bu-
diice muky, ktoré hrozia Kristovi,

Najlepsi ruski kazatelia a cirkevni spisovatelia osla-
vovali od najstarSich &ias Nepodkvrneni. S obdivu hod-
nou krasou redi neraz sa o nej vyslovil v 17. storoéi
svity Dimitrij Rostovsky a &ernigovsky arcibiskup Lazar
Baranovié, ktorého sviity Dimitrij nazval ,stlpom pravo-
slavia”, vo sviatok Pocatia Bohorodicky takto chvalo-
reti: ,AkoZe fa zvelebime, predistdi Panna, my, ktori
sme v bezzakoni pocati, teba, bez hriechu poéata? An-
jeli sa divia poéatiu tvojmu, Preéistd, lebo zo semena
pofatd na hriechu si sa nezdastnila.”

! Podla menologia v ,SluZebniku” (Euchologion),
vydanom meddvno v Rime pre byzantsko-slovansky ob-
rad, zaradené si do cirkevného roku tieto sviatky na
poctu ikén: sviatok iverskej ikony Bohorodicky; dva
sviatky kazafiskej ikony; pamiatka obrazu ,Vietkym
zarmitenym radosti'; tri sviatky palddia ruskej zeme
Vladimirskej Bohorodicky; pamiatka obrazov tichvin-
ského, konevského, preneseného z Athosu, smolenského
a donského. Prevzaté boly tieZ: sviatok zazraénej pomoci
Bohorodiécky Novgorodu a sviatok zézraku ikeony Boho-
rodicky vo Velkom Ustjuge.

(Vid: J. J. Ponedelnikov: Novy kalendaf byzantsko-
slovanského obfadu, Vysehrad, roé. II. 1947, & 10—11).

393



Ioannikij Golatovskij, rektor a igumen kijevského
klé&tora v 17. storoéi v istom svojom spise takto sadi
o Bohorodigke: ,Tretia vec velki, ktori Boh uéinil
predistej Panne je, Ze ju oslobodil od prvotného hriechu,
lebo pregistd Panna bez hriechu prvotného sa pocala a
narodila; ako zem, z ktorej bol starj Adam uéineny, bola
¢ista, neprekliata, tak zem — preéistdi Panna, z ktorej
novy Adam, Kristus sa narodil, bola &istd a prvotnym
prekliatym hriechom neoznaéeni."”

V nadej dobe takto zaéina isté ,Poucenie v defi
narodenia presvitej Bohorodi¢ky: ,Ked sa kral sberd
prebjval v nejakom meste alebo nejakej osade, viedy
pre neho dopredu zhotovuji tam zodpovedajlici mu pri-
bytok; tak i Kral nebesky prv ako prisiel na zem, pri-
pravil si utefeny, rukou Tudskou mnezhotoveny paléc
v osobe preneposkvrnenej Panny Mérie. A ak my, pre-
zerajlic si dajaké pamiitnosti, upiname svoju pozornosf
na krasnu architektiru paldcov a rozliénych budov, vtedy
ako nédboZne sa mame sklonif pred =zduchovnenou
schrankou boZou?"

Z tychto niekolko &ft ruskej marianskej naboZnosti
vidno, Ze Matka BoZia je mocnym ohnivom medzi za-
padnym a vychodnym kresfanstvom. Obraciame sa k nej
s nAdejou, Ze raz budeme spoloéne vo vieobecnej jednote
patrif pod jej ochranny plast.

«Nemidme inej pomoci, nemame inej nadeje okrem
teba, pregistd Panna, ty nim poméz, v teba difame."

Tlévrat k prameiiom.

Pri v3etkych sblizovacich snahich medzi vychodnou
a zapadnou Cirkvou méilo myslime na to obdobie Zivota
Cirkvi, kedy aj vychod i zédpad boly jedno, obdobie
siedmich vieobecnych snemov, ktorym sa zatvara cir-
kevnd tradicia vychodu. Bola to zikladiia, na ktorej
stala orthodoxia i catholica ako jeden a ten isty Einitel
viedajSieho kresfanského sveta. Slova pravoslavny a ka-
tolicky boly uz od 2. stor. rovnoznaéné slova, ktoré
oznaéovaly prislusnost k jednej, svitej, katolickej a apo-
§tolskej Cirkvi. Po konefnom vifazstve Cirkvi nad he-
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rézou ikonoborcov — za &o patri zésluha najmi pape-
zovi Hadrianovi 1. (787), ktory sa priﬂh‘.al ufenia svi-
tého Gregora Velkého o ikondch, — ustanoveny bol
roku 842 na vychode ,Sviatok pravoslavia'. ,Pravoslav-
ny" tu oéividne oznacuje protiklad heretikov, ktorych
bolo na vychode v kaZdom case dost. Zda sa, ako by
pravoslavie oznafovalo tu vychodny duchovny svet, tym
viac, Ze tento vyjraz pouZivali a pouZivaji podnes i roz-
kolnici aj ti, éo si v jednote s Rimom. Ba i v kénone
latinskej liturgie zachoval sa nam tento termin ako
",.. omnium orthodoxorum”. Je to teda predovietkym
liturgicky vyraz. Vo vychodnom bohoslovi pravoslavie
oznaluje vieru siedmich vieobecnych snemov. Rusky lud
pod tymto rozumie: byl pokrsteny, uctieval najsvitejSiu

Trojicu, Krista — Syna BozZieho, modlif sa k presvitej
Panne, svitym, tctif si biskupov a kiiazov, prijimaf svia-
tosti... Pravoslavie tu objima ,sthrn wvietkého, &o je

vo vychodnej tradicii pravdivé”. Iba pod vplyvom sla-
vianofilskej bohosloveckej skoly a pelrohradskej Synody
pravoslavie dostalo vyznam protikladu katolicizmu.'

Nijako nemoZno siihlasif s poslednou mienkou, dikto-
vanou viac-menej svetskou mocou, prostrednictvom wrch-
ného prokuratora, ale netreba sa nam zriekaf toho pra-
voslavia, ktoré je vlastné katolickej, vSeobecnej Cirkvi,
pravoslavia prvych v3eobecnych snemov, ktorého vy-
znamnym predstavitefom bol uéitel Cirkvi svdty Atanaz,
nazvany ,otcom ortodoxie”. LeZ od &ias rozkolu nebolo
na vychode vieobecnych snemov; a tak sa stalo, akeo
hovori V. Soloviev, Ze vychodna Cirkev zakopala Pravdu
do hrobu, privalila nafi kamef a postavila k nemu strai.
A zapadna Cirkev ako pravd a jedind pokradovala
v diele prvotnej Cirkvi, svolavala snemy, utvrdzovala
svoje Gdy vo viere.

Dnes je nanajvys potrebné vratif sa k tym prame-
fiom, ktoré utviraly ovzdulie siedmich vieobecnych
snemov, kedy vo vzijomnom porozumeni a povedomi
jednoty schadzali sa vychodni i zipadni Otcovia Cirkvi
a branili aj utvrdzovali Cirkvi sverent pravdu Kristovu.
Vychod a zidpad sa mbie stretniif iba na duchovnej

' A Volkonskij, Katoli¢estvo i sviai€ennoje predanie
vostoka. PariZ.
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platforme, na ktorej je vybudovani vSeobecna Cirkev.
Musi sa obnovif ta& duchovni jednota, ten duch, ktory
napliial srdcia svatych Otcov vzéjomnou laskou a pocho-
penim. Vzkriesenie patristickej teologie malo by daleko-
siahly vyznam pre obidva pély kresfanského sveta. Ako
bolo v stredoveku potrebné vybudovat mohutnd stavbu
vedeckej scholastiky, pre ujasnenie a vyhranenie pocho-
pov, ktoré neboly dos! jasne vyslovené uéitelmi Cirkvi,
tak dnes vyZaduje sa uréity odklon od éiro abstrakt-
ného scholastického myslenia k Zivotnému uceniu svi-
tych Otcov, lebo ak by mala scholastika ostal nieéim
celkom wvyluénym, skryvala by v sebe nebezpeéenstvo,
Ze pre samy rozbor a Spekuldciu zabudneme na Zivot
Mnohordz si viimame podrobnosti, a ¢asto nim unika
celok so svojou nesmierne Zivotnou savislosfou.?

Jean Danié¢lou vo svojom &lanku v ,Etudes” pouka-
zuje na vyznam jednej stranky patristickej teologie:?

wDruha strénka patristickej teologie (problém spésy)
ju robi velmi aktualnou. A naozaj jednou z charakte-
ristickych znimok st&asného naboZenského Zivota je to,
Ze problém spasy sa dnes omnoho menej kladie na indi-
viduilny plan — ako to bolo na zipade od &ias svitého
Augustina — ako na plan kolektivny. Dne&nému E&loveku
«duchovny impulz pre obracanie nedava tak otizka ako si
zachranif dusu, ako skorej tloha: mam zachranif dusu
svojich bratov. Uspech katolickej akcie pochiadza z toho,
Ze toto pochopila. A prave toto stanovisko je stanovisko
gréckych Otcov, pre ktorych spisa znameni najmi spésu
Tudstva, chipaného ako jedind skutoénost, ktora Kristus
prenikol boZim Zivotom, a kiora je odvtedy sama v sebe
uZ spasend. Odtial pochddza rozjimavy optimizmus, kto-
ry charakterizuje tento nazor, a ktory zdedilo ruské
pravoslavie. Navrat k dogme tajomného tela pomohol
spritomnif patristické texty, kde tito nauka vynikd na
kaZdej stranke. Treba poznamenaf, Ze tento smer by
mohol maf jedno nebezpelensivo: mohol by zaznavat

? Vysehrad", ro& I, & 25—27, 1946, str. 46: Ale-
xander Heidler, .Bohoslovi scholastické a keryg-
matické,

3 Etudes", avril 1946, Jean Daniélou: Les orienta-
tions présentes de la pensée religieuse.

396



tragiku osobného osudu a zanedbaf vnitorny Zivot. Ale

inak tento smer znamend ohromné rozSirenie obzoru a

istd cestu k odosobneniu, ktoré je klicom Kralovstva.,"®
Kristofor.

PozndmRy o knihdch.

Svaty Frantidek Salesky: UVOD DO ZBOZNEHO
ZIVOTA. Vydala dominikanska edicia Krystal 1947,
Po 75.—. Tato kniika svitého FrantiSka patri medzi
klasické diela o kresfanskej nébozZnosti, Je to [udova
knizka, pisani pre laikov, Zijicich vo svete a zipasia~
cich s velkymi fazkosfami na ceste duchovného Zivota.
Svity Frantifek, jeden z najvdésich majstrov duchov-
ného Zivota, vedel nielen predlozif otazku, objasnif ju
so vietkych strin, ale aj ju riedif. Jeho spésob podania
je hlboky a pritom kaidému srozumitelny. Vie G&ital
vo vietkom, vie hladaf obrazy pre najfaiSie pravdy
okolo seba v celkom jednoduchych veciach denného Zi-
vota, v prirode a v €loveku samom. Preto jeho sloh je
nédzorny a jeho slovo pésobivé. Vodickov preklad v kras-
nej, rydzej reéi a s dobre volenymi vyrazmi je prvy
aplny preklad tohto diela do &estiny.

Pius XI.: QUADRAGESIMO ANNO. Encyklika v 5,
vydani vysla v nakladatelstve Velehrad v Olomouci 1947,
Po 15—, Je to slavny spis o robotnickej otizke a dopl-
nok encykliky Leva XIII. Rerum novarum. Svet sa pre-
tvoruje a postavenie spologenskych tried prekonava ne-
tusené prevraty, KaZdy by si mal preéitaf spis najpovo-
lanejSej osoby, ktory obsahuje zdchranny plan z &aso-
vych zmitkov. Pravda, encyklika nie je snaskou prak-
tickych pokynov. Je novy princip, novy duch v spolo-
€enskom Zivote. Vediicimi zisadami si: socidlna spra-
vodlivosf a socidlna laska. Poméie uskutoénif {)otrebné
dalekosiahle reformy v sociilne-hospodarskej oblasti bez
nasilnych otrasov a podryvania néboZenskej zakladne
v dudi Tudu.

* Aby azda dakoho nepomylil citat z Etudes, zre-
telnejSie pripominame, Ze fsilie o rozdirovanie a
prehlbovanie boZieho kralovsiva nevyhnutne musi
zafaf v nas samych, v naSich osobnych Zivotoch.
Tak to Ziada z&kon lasky. No ten isty zdkon Ziada,
aby sme fdato vzneSeni pracu neststredili len na
seba, ale dali jej aj socidlny raz. Usilim o posvd-
covanie seba nekonam len individudlnu précu, ale
vynikajiico socidlnu, lebo som tidom Kristovho ta-
jomného tela, a upeviiovanim ddu upeviiuje sa telo.
Takéto chaFanie seba istotne postavi ma potom
iéinne do sluZieb vybojného apoitolatu. (Poz. red.)
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Sv. Ludvik M. Grignion: TAJEMSTV! MARIINO.
Vydala dominikanska edicia Krystal v Olomouci 1947.
Po 15—. Tajemstvi Mariino je mald duchovna Skola,
ktorda pouZiva najjednoduch3i a jednako wvari najkrajsi
prostriedok marianskej tdcty. Kedze toto jemné dielko
o maridnskej tcte vychadza uZ vo &tvrtok vydani, je to
dostatoénym odporidéanim pre kaZdého milovnika du-
chovného ¢éitania, najmid marianskeho.

G. K. Chesterton: SV. TOMAS AKVINSKY, Uni-
versum v Prahe 1947, str. 224, bros. Kés 63.—, viaz.
Kés 85.—. Majster 3tylu, znamy konvertita pribliZuje
v tejto knihe modernému é&itatelovi osobnosf svitého
Tomasa velmi podarenym spésobom. Z dobového poza-
dia vystupuje postava najvécsieho scholastika svojim
priklonom k zdravému rozumu a k naleZitému ocefio-
vaniu prirody ako zjav vrcholne priebojny, voéi ktorému
sa javi Lutherova ,reformécia” krokom zpiatky. Mimo
plastického obrazu svidtého Tomésa kniha podava aj
popularny dvod do jeho myslienkovej siastavy. Hodno
odporiéaf vietkym, aj tym, €o si =zastierajii oéi pred
velkosfou stredoveku klapkami pokrokarstva. in,

L. Miiller, SJ: ROSTE NEBESA. Vydalo knikupec-
tvo Petra, Prefov 1947. Po 75—, viaz. 90.—. Je to prvy
z 6smich svizkov, ktoré obsahuji latku na rozjimanie.
Zahffia Easovy tsek od prvej adventnej nedele po nedele
po Zjaveni Panovom. Rozbory na rozjimanie st jasné,
Zivotné, konkrétne a lahké, Nebadane privadzaja toho,
€o o nich hiba, k vzneSenej osobnosti JezZiga Krista, stre-
dobodu Zivota, Pri malom poé&te pomécok na rozjimanie
v naSej duchovnej spisbe toto dielo je eite tym vitanejiie.

P, Konréd M. Kubes, SJ: VE SLEPEJICH NEPO-
SKVRNENE. Vydal Vysehrad v Prahe 1947. Viaz. 140.—.
Je to velmi obsiahla modlitebnd knizka. Vznikla z ma-
teridlu, ktory autor po dlhé roky starostlivo sbieral pre
svoju stikromna poboZnosf zo svitych Otcov a liturgii.
€o bolo najkrajsieho, vybral, roztriedil, doplnil cennym
pouéenim a tak sostavil, Ze je pre vietky stavy, no najmi
pre &asto prijimajtcich sviatosti, spolahlivou zakladfiou
modlitieb a poboZnosti, konanych s ozajstnym poroz-
umenim. Autor zdmerne stistredil sobrant latku okolo
postavy neposkvrnenej Matky Bozej.

Félix Timmermans: BRAT FRANTISEK. Vydal Se-
rafinsky svet, Presov 1947. Po 60.— V druhom vydani
vychadza Timmermansovo roméanové spracovanie Zivoia
velkého svitca assiského, Umelecky zachytiva svojrazne
€rty vznefenej osobnosti svitého Frantigka, ktory so svo-
jim svdtym priatefom Dominikom dal 13. storodiu roz-
hodujdei duchovny vyvinovy popud. Timmermansov sloh
sEizva. jasa, hori ako celd osobnosf prifazlivého serafin-
skeho sviitca. Jemny lyrizmus Géinne prelieva do duse
itatela svoj prebohaty myslienkovy obsah.
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C. M. Travers: VALEUR SOCIALE DE LA LITUR-
GIE d'apres saint Thomas d'Aquin, Paris 1946, str. 232.
Franciizske Centrum liturgickej pastoricie dava tymlo
dielom dékladnd Stddiu o socidlnom vyzname liturgie.
Kniha v prvej &asti filozoficky a sociologicky skima
vyznam znamenia v [udskej spoloénosti a na tomto zé-
klade poukazuje v druhej Zasti na hodnotu posvitnych
znamenf v Cirkvi. Ide hlavne o poukaz na socidlny vy-
znam sviatosti a svitenin. &n.

Metod Lucky, OFM: DUSE BIELE, BIELUCKE.
Vydal Serafinsky svet, Prefov 1947, Po 40—. Autor
vo venovani naznalil ciel svojej prace: ,Venované du-
Ziam bielym, bielu¢kym, ktoré som stretol cestou za Kri-
stom a ktoré ma opojily svojou ¢istotou.” V &asoch,
presytenych nemravnou dusnotou, chce dvihat k veénym
vyskam, ku ktorym vedie cesta kresfansky chéapanej
&istoty, Pritom pouZiva dejové rozpriadanie zo stredo-
vekého f[rantiskanskeho prostredia.

F. X. Vilhum: HRDINOVE VEDY A VIRY. Vydal
Velehrad v Olomouci 1947. Po 70.—. Laska k [udom
v neznamych kon¢inach bola misionarom najsfachetnej-
Jou pohnitkou. Bezpodmieneéni potreba prenikndf po-
vahu domorodcov, poznaf ich zvyky, mravy a spolo&en-
ské zriadenie, dala misionadrom popud a zaklad pre vie-
strannti osvetovi, objavitelskii a badatelska &innost
v poéetnych vedeckych odboroch. Z ich listov Europa
soznamovala sa s najodlahlejdimi konéinami, utvarala si
redstavy o nich, poznavala ich dejiny. K listom pri-
Elada]i aj mapy, ktoré sami robili, Napinavo ¢itame
zdznamy o ich podivnych cestich; tito knizka li& ich
hrdinstva.

Miroslav Venhoda: UVOD DO STUDIA GREGO-
RIANSKEHO CHORALU. Vydal Vyéehrad v Prahe 1947.
Je to obsiahla a vyborne informujica ué&ebnica znalca
regoridnskeho spevu, Ziaka papezského Ustavu pre Sti-

ium posvitnej hudby v Rime. Autor opierajic sa o vy-
sledky svojho Stidia a celej verejnosti znimeho pedago-
gického pdsobenia v prvej €eskej Schola cantorum, infor-
muje srozumitelne a pritom dokladne hudobnikov aj
kazdého iného zdujemca. Kniha obsahuje mnoho ukéZok,
prikladov, cvigeni, rozborov a praktickych rad.

Karel Kudr: CANTUS CHORALES. Vydal Vyse-
hrad v Prahe 1947. Po 105.—. Je to sbierka 21 najzauzi-
vanejdich chordlnych melédii, ktoré autor pedloZil vkus-
nym, technicky nie prili§ faikym sprievodom organa.

Dr. Konstantin Miklik: PRACOVNI SMLOUVA.
Vydal Krystal v Olomouci 1947. Po 25— Miklikova
Pracovni smlouva zacberd sa pracovnym pomerom hlbie
a na SirSom poli, ako by sa vari na prvy pohlad videlo
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po preéditani nazvu kniZky. Rozobera teérie o prici a
otazku trojakého prévneho titulu na vlastnictvo ako aj
mravné a pravne ndleZitosti, a to ako so stanoviska
zamestnanca, tak so stanoviska zamestnivatela. Je to
vzorna &tadia o etike povolania.

Dominik Pecka: MATKA BOZI V TRNI. Vydal Vy-
gehrad v Prahe 1947. Po 66.—. Viaz. 88.—. Peckovo
dielo je jasny la¢ do temnét a skepsy &eskych kiazskych
romanov. Aj Eugen Tesa#, hrdina roménu, je slaby élo-
vek, zmietany pokuSenim; no je aj muzom a kfazom,
ktorj vie sa muZne a kilazsky spravaf. Otédzka pomeru
kiiaza k Zene je tu rieSend pravdivo a presvedéivo. Roz-
riefenie ,Zenskej oldzky", ako ho Pecka podiva, bude
sa hadam laikovi vidief priprisny a pritvrdy, no je to
tak. Jeho oddévodnenie uloZené je v liste, ktory Marta
Frankova pide Marii Jesenskej. Kniha je naplnené kias-
nymi psychologickymi postrehmi, ktoré presne zodpo-
vedajii skutoZnosti. Zaujimavd je najmd pre bohoslovcov
a kiazov, Tento kladny kiiazsky romén, prekvapuijiei
svojou ozajstnosfou a Zivotnosfou, je skvel§y pomn
vifazstva ducha nad hmotou.

Nina Svebodovd: SVETELNY MRAK. Vydal Vyge-
hrad v Prahe 1947. Po 120.—, viaz. 145.—. Vietko velké,
&o podnes obdivujeme, vyristlo z ducha celého kresfan-
ského stredoveku, Slivna Karolova doba bela stéasnou
dobou Petrarcovou a Orcagnovou, oZiarenou stilicami
odoby Dantovej, Frantitkovej, Giottovej a inych. Nie je
ahké zachytil silu tvorivého kvasu tohto veku a najma
tazké je utvorif literdrnu rrécu. ktord by svietila kolo-
ritom takého bohatého a silného Zivota. Svobodovej sa to
podarilo vo Svetelnom mraku.

I. R. Mal: TAJEMNA PISEN. Vydal Vysehrad
v Prahe 1947. Po 108.—, viaz. 130.—. Tento roméan zobra-
zuje pohnuty Zivot umelca maliara, kiory svoj osud
naozaj zil. Vedel sa vi3nivo oddal svojej veénej tazbe
a igiel aj vo svojom dennom Zivoie za jej hlasom.

Dr. Vojtech Marenéin: UVAHY. Vydala Novi braz-
da v Kogiciach 1947, Po 20.—. Autor v heslovitej, &asto
aforistickej forme uvazuje o beZnych, &asovych otazkach,
ktoré kazdy Elovek riedi.

Frantisek Finn, TJ: VILA SNEZIENKA. Vydal
Priatel dietok, Presov 1947. Po 80.—. Chutna rozpravka
s hlbsim néboZenskym obsahom.

Josel Blatny: PRVN! ETUDY, OP. 23, pre klavir
na 2 ruky. Vydal Vysehrad v Prahe 1947. Po 40.—. Naj-
prv struéne shffiaji a opakuji prebrant latku, potom
spraciivaji mové a faZiie technické prvky s bedlivim
zreteflom na schopnosti zaéiatoénika.
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