(esty duchovosti.

.Ja som cesia, pravda a fivet. Ja som svetlo sveta."
Vhibil som sa do Kristovych, veéne svieZich slov
osobnej aj svetovej zachrany?

Tias nadprirodzeny Zivot.
Dr. Stefan Ndhalka.

Pomer prirody a nadprirody.

Ozajstny kresfansky Zivot spdja Tudskua pri-
rodu s nadprirodzenymi darmi do organického
celku. Mame sa zaclenit do nadprirodzeného
zivotného poriadku. Nadprirodzeny organizmus
duSe sa ma prejavoval Zivotom nadprirodzenej
hodnoty v skutkoch, ktoré sved&ia o tom, Ze sa
pohybujeme na nadprirodzenej Zzivolnej drovni.

Po tychto zékladnych poznatkoch treba si
objasnif, ako sa uskutoéfiuje spojenie prirody
a nadprirody, aké predpoklady ma priroda pre
prijatie vzneSenych darov bozich a aky je vy-
sledok dramy ludského preporodenia a oboha-
tenia nc¢asfou na prirodzenosti bozZej.

Ludska priroda hned na poéiatku svojho
jestvovania — v prvych rodicoch [udského po-
kolenia — poznala spojenie s nadprirodzenymi
darmi. Bola usmernena k cielu, ktory presahuje
prirodzené moznosti &loveka. Umerne k tomuto
nadprirodzenému cielu dostala od Boha vietky
predpoklady, aby mohla k nemu dospief. Prvot-
na spravodlivosf znamenala teda siulad medzi
poslednym cielom ¢loveka a silami, klorymi sa
mal k cielu dostaf. Ciel bol nadprirodzeny a
¢innosf, ktorej bol ¢lovek schopny na ziklade
nadprirodzenych darov, bola tiez nadprirodze-
na. Po strate prvotnej spravodlivosti dedi¢nym
hriechom nastal zlom medzi nadprirodzenym
ciefom a Tudskou &nnosfou. Nadprirodzeny ciel
ostava aj nadalej ako jediny ciel Tudského Zi-
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vota, Tudskej prirody, LeZ &lovek stratil nad-
prirodzeni vysku a preto jeho éinnost bola pod-
statne nizSieho druhu, pohybovala sa na nizsej
rovine, ako bol Zivotny ciel. Ciel bol nedosiah-
nutelny. To bol stay, ¢o nevyhovoval ani Tud-
skej prirode. Ved kazda vec ma vrodenti snahu
dospiet k cielu, A Tudska priroda so stratou
moznosti dosiahnut nadprirodzeny ciel' ocitla
sa v takom biednom poloZeni, Ze vébec nemchla
dospief ani k svojmu prirodzenému poslednému
cielu, nakolko tento sa podla rozhodnutia bo-
#ieho samostatne neuplatiuje, ale ma ho emi-
nentne nahrddzaf nadprirodzeny ciel,

Naznac¢eny pohlad do Tudskych dejin ob-
Iahéi ndm poznat pomer medzi prirodou a nad-
prirodou.

Ako vyplyva uz z pochopov priroda a nad-
priroda, ide o dve skutocnosti, ktoré sa od seba
bytostne odlisuja. Kazda z nich je z inej bytost-
nej roviny. Sia stupnovite oddelené ako napr.
poznanie smyslov od poznania rozumového. Pre
zistenie ich vzdjomného vztahu treba si povsim-
niat vietkych prvkov, ktoré tento vzfah utva-
rajt: fudskt prirodu a jej predpoklady pre spo-
jenie s nadprirodzenymi darmi, nadprirodzené

dary s ich uréenim povzniest Tudskd prirodu a -

§tedrosfou boZou utvorena syntézu prirody'a
nadprirodzenych darov,

Ludskd priroda je samostatnym bytostnym
celkom. Méze preto jestvovaf aj bez nadpriro-
dzenvch darov. Je taki bohata, Ze ju moZno
podla duSevnej &innosti nazvat obrazom boZim.'
Méze dosahovat svojou é&innosfou rozliéné: pri-
rodzené ciele, ale posledny Zivotny ciel presa-
huje jej moznosti, kedZe podla ustanovenia bo-
zieho je to ciel nadprirodzeny. Je tu zrejmy
nepomer, nie¢o, o by bolo kaZdej veci nepri-
merané. Ale i ked je tomu tak, priroda sama
zo seba nikdy neméze dospief na rovinu nad-

it A P < R )
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prirody. Ako nemoZno ¢cakat od rastlinky smy-
slové poznanie, &innost z vys$ej bytostnej ro-
viny, podobne nedd sa c&akaf, Zeby priroda
zo svojho vlastného zakladu a svojimi vlastnymi
silami dosiahla nadprirodzenii vysku, Ba ani
len snahu, ktorou by priroda aktivne spela
k nadprirodzenym darom, jej nemoZno pripisal.
Nadprirodzena oblast presahuje aj poziadavky
a naroky prirody. Ide teda o dve oblasti, ktoré
st zretelne odstupfiované.

Odstupfnovanie a rozlisenie prirody od nad-
prirody neznamenda, Ze tieto dve skutoCnosti
stoja proti sebe ako cudzie. Nejde o nesmieri-
telné protivy, ale o veci, ktoré st si pribuzné.*
Poukazuje na to uz skutoénost, ze priroda ma
smerovat v danom poriadku spiasy k nadpri-
rodzenému cielu. Ked je to moZné, nadpriro-
dzeny ciel neméze byt s prirodou v rozpore a
protiklade. Ak aj priroda najde v nadprirodze-
nom cieli svoje uspokojenie a spoéinutie, mozno
dovodif, Ze nadprirodzeny ciel nielen neodpo-
ruje prirode, ale je pre fiu vhodny, zodpoveda
iej. V tom smysle hovori svity Tom4s: ,Hoci je
élovek prirodzene nakloneny k poslednému cie-
lu, predsa ho nemdZe prirodzenym spdsobom
dosiahnut, ale len milosfou, a to pre vznesenost
onoho ciela."? '

I ked sa nadprirodzené dary divaja ako
nie¢o, ¢o prichadza zvonku, z vysdieho bytost-
ného poriadku, st pre prirodu vitanym darom.
Priroda ma schopnost prijat milost boziu, a to
schopnos{ poslusnostnii (potentia oboedientialis)
vodi zasahu boziemu, ktorym ju Boh povznasa
nad jej prirodzené moznosti. Je to schopnost
trpna: , Treba viak uvazif, Zze v ludskej dusi,
ako v kazdom stvoreni, sa pozoruje dvojaka
trpnda moZnost: a to jedna v prirovnani k pri-
rodzenému ¢initelovi, druhd vSak v prirovnani

? M. J. Scheeben: Natur und Gnade, Freiburg im
Breisgau 1941, str. 27,
? S. Thomas: In Boetium De Trinitate, q. 6, a. 1 ad 5.
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k prvému ¢&initelovi, ktory moéze ktorékolvek
stvorenie uviesf do nejakého vysSieho uskutoé-
nenia, do ktorého sa neuvddza prirodzenym C¢i-
nitelom: a to sa oby€ajne nazyva mozZnosiou
poslusnosti v stvoreni.”! Podobne na inom mie-
ste: ,,V ludskej prirode moZno pozorovat dvo-
jaktt schopnost: jedna totiz podla poriadku pri-
rodzenej mozZnosti... Druhia vsak podla po-
riadku moci bozej, ktorej je kazdé stvorenie na
pokyn poslusné."®

Postoj prirody vo&i nadprirodzenym darom
je teda vonkoncom kladny. Priroda je otvorena
pre zasah bozi, ktorym sa jej davaja dary bozie
z nadprirodzeného- poriadku. Pozitivny postoj
prirody k nadpriroede je vsak pasivny, trpny.
To znamena tolko, Ze pre dosiahnutie nadpri-
rodzeného poriadku je potrebny zasah zvonku.
Priroda nie je schopna aktivne svojimi silami
dosiahnuf nadprirodzenu drovein.’

Viac nemozno prirode pripisaf a preto treba
nalezite chapat vyroky svdtého Tomésa o roz-
umovom poznani Boha: ,Je totiz v &loveku vro-
dena tazba poznaf priéinu, ked vidi uéinok,
a z toho vznika u Tudi adiv. Keby teda rozum
rozumového tvora nemohol dospief k prvej pri-
¢ine veci, tizba prirody by ostdvala bezadel-
nou.''” Podobne dévodi anjelsky Uéitel na inom
mieste: , Totiz z toho poznania, ktoré maja sa-
mostatné podstaty o Bohu, prirodzena tazba sa
neuspokojuje, ale ie viac naklonend k videniu
bozej podstaty.”* Je tu re¢ o prirodzenom roz-
umovom poznani Boha zo stvorenstva. Ked roz-
um pozni existenciu Boha ako prvej priéiny
veci, rad by poznal aj jeho podstatu., Ide vsak
o poznanie Boha ako prvej pri¢iny, a to je po-

40 T S0 11 s b PR

DS ITEG T, ;3 ad 3.

8 A. Stolz: Natur und Gnade, Der katholische Ge-
danke 1936, str. 116 sq.

NS RN,

& S. t. Contra gentes 3, ¢, 50.
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znanie prirodzené, o akom hovorili aj pohanski
filozofi, ktori nepoznali Zjavenie. Boh — ako
nam ho predstavuje Zjavenie — vo svojom vni-
tornom zivote najsvitejSej Trojice, teda so zre-
tefom na samu BozZskosf, ako skutoénost pod-
statne nadprirodzend je pre prirodzené roz-
umové poznanie nedostupny. Priroda si neméZe
ani narokovaf také poznanie, nakolko ide o po-
riadok podstatne vy3si.® A tu plati: ,,Ani oko
nevidalo, ani ucho neslychalo, ani na um élo-
vekovi neprislo, ¢o Boh pripravil tym, ktori ho
miluja.'"°

Zatial €o pomer prirody k nadprirode spo-
¢iva v pozitivnom, ale pasivnom postoji samo-
statného bytostného celku, zastoj nadprirodze-
nych darov je iny.

Nadprirodzené dary sa nidm nedavaja ako
samostatné bytostné celky - podstaty. Sa to len
nové kvality, ktoré sa pripajaji na nasu pri-
rodzenii podstatu, i ked si z nepomerne vys-
sieho poriadku, ako je sama priroda. Preto nad-
prirodzené dary potrebujt prirodu ako podklad,
na ktory sa upinaju, ako zaklad, ktory rozvijaju
a zdokonalujt: ,Tak totiz viera predpoklada
priradzené poznanie, ako milost prirodu a do-
konalost zdokonalitel'né."™

Na kladny postoj prirody nadvdzuji nad-
prirodzené dary svrchovane priaznivou odvetou.
Ved ich smyslom je zdokonalit prirodu. Mozno
teda hovorif o skutoénej pribuznosti medzi po-
riadkom prirody a poriadkom nadprirodzenym.
Spojenie prirody s nadprirodzenymi darmi od-
strafiuje nepomer medzi [udskymi schopnosfa-
mi a nadprirodzenym cielom, pre ktory je ur-
¢end aj priroda.

Velmi vyraznou értou rozdielu medzi priro-
dou a nadprirodou je ich rozliéna aéast pri pro-

% R, Garrigou-Lagrange: Le sens du mystére, Paris
1934, str. 183.

0 1 Kor. 2, 9.
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cese vzajomného spojenia. Kym priroda popri
vietkom kladnom postoji ostdva pasivna, pri-
pravena na vyssi zasah a ocakavajica ho, nad-
prirodzené dary st silou, ktorou Boh premeiiuje
Eloveka na nové stvorenie. Ich aktivnu snahu
po preporodeni ¢loveka moZno meraf velkosfou
bozej lasky k Tudom, ktora nevahala podstupil
ani smri kriza. Cel¢ Kristovo vykupitelské dielo
nie je niéim inym ako snahou, aby sa &loveku
umoznily nadprirodzené dary. Boh priamo hla-
da ¢loveka, aby ho mohol obdarovat. Vychadza:
v tstrety, ked kazdému dava dostato®nit pomoc-
nii milost, aby s niou spolupracoval a pripra-
voval sa na prijatie dalSich darov. Prvy krok
k nam vsak robi Boh, ked nam dava prva po-
moend milost celkom bez naSich zasluh, celkom
zadarmo.

Vysledkom spojenia prirody s nadprirodze-
nymi darmi je radostnid a bohatd skutoénost:
novy &lovek-dieta boZie. Priroda neutrpi vo svo-
jich zdravych slozkich nijakia Skodu. Naopak.
Obohacuie sa, bytostne sa rozsirtje do novych
oblasti: Svaty Tom4ds vyjadruje tito skutoénost
svojim obvyklym struénym a jasnym sposobom:
«Milost neni¢i prirodu, ale zdokonaluje."**
Spomina, pravda, len milost ako najhlavnejsi
nadprirodzeny dar. Milost vsak prichadza v or-
ganickej spojitosti s ostatnymi nadprirodzenymi
darmi. To, ¢o plati o milosti, plati aj o ostat-
nych daroch bozich.

Sviti Otcovia objasfiuja spojenie prirody
s nadprirodzenymi darmi prilichavymi podo-
benstvami, ktoré pomadhaji pochopif tajomstvo
preporodenia ¢loveka pre nadprirodzeny Zivot.
Svity Iren prirovnidva tato premenu k Stepeniu
stromku. Na stary korei sa zaStepi ratolesf
z lepdicho druhu stroméeka. Ostava predosly
korefi a kmeii, ale nova ratolest vlastne premeni
strom tak, Ze tento prinaSa ovocie, aké zodpo-

2811 1,8ad2
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veda zastepenej ratolesti. Nieco podobného sa
stava s Tudskou prirodou, na ktorii Boh zastepi
nadprirodzené dary. Ludska prtroda ostava ako
podklad, ale skutky Eloveka s nadpnrodzene1
hodnoty.” ' Zname' je tieZ prizeovnanie [udskej
prirody k Zelezu. Ak sa zZelezo dia do ohna,
ostiva zelezom, ale nadobudne vlastnosti ohfia.
Podobne sa vec ma aj s naSou prirodou, ked sa

.dostane na nadprirodzent zivotna troven, Osta-

va [udskou prirodou, ale nadobtida nové vlast-
nosti, ktorymi sa stdva mimoriadne podobnou
Bohu.

Zisahom nadprirodzenych darcw nastava
primerany stlad medzi élovekom a nadpriro-
dzenym cielom, ku ktorému ma Elovek smero-
vat. Obnovuje sa priatelstvo medzi Bohom a
¢lovekom. Ludsky Zivot sa napliiuje jasom,
ktory sa nestrdca ani v najfazdich zépasoch,
ktoré musi vybojivaf konkrétna Tudska priroda,
poranend dedi€énym hriechom. o zachovanie
krestanskej vysky.

W F. Calvagno, SJ: §i scires donum Dei, Roma 1928;

porovnaj Scheeben: Natur und Gnade, str. 25.

Kedze ste boli s Kristom
vzRrieseni . . .

Dom Columba Marmion.

Kazdé tajomstvo Krista za dni jeho utrpe-
nia moZno shrndaf do tych slov svatého Pavla:
wUponizil sa a bol poslusny aZ na smrf.”"* Videli
sme, nakolko aZ sa Kristus uponiZil; dospel az
na dno uponiZenia, vyvolil si zIoreEenu smrf,
tak ako je napisané: ., Zloreéeny kaidy, klo visi
na .dreve."*

No tie priepasti pohanenia a utrpenia, do
ktorych nas Pan chcel sostipif, boly rovnako

' Filip. 2, 8.
* Deut. 21, 23; Gal. 3, 13.
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priepasfami lasky; a td laska nam =zaslazila
milosrdenstvo jeho Otca, vietky milosti spéasy
a posvitenia.

Ak slovo uponizenie zahrnuje. tajomstvo
utrpenia, jestvtje iné slovo, taktiez svitého
Pavla, ktory shrnuje pre Krista tajomstvo jeho
zmftvychvstania: ,, Vivit Deo, Zije Bohu."® Vivit,
Zije: odteraz je v fiom len dokonaly a slavny
Zivot, bez slabosti a vyhliadky na smrf: ,,Viac
uz neumrie a smrf nad nim viac uz nepanuje.”*
Zije celkom pre Boha, oddany viac ako inokedy
svojmu Otcovi a jeho slive.

Cirkev vo svojich litaniich pouZiva niektoré
pomenovania na daktoré tajomstva JeziSove.
O jeho zmftvychystani hovori, Ze je ono svaté:
wPer sanctam resurrectionem tuam, skrze svdté
zmrtvychvstanie tvoje.” Coze to znameni? Ved
¢i nie st vsetky tajomstva Jezisa Krista svdté?
Och, isteZe. On sdm ponajprv je svaly v naj-
plnsom smysle: ,,Tu solus sanctus —, Ty sdm
si svaty” spievame pri oms$i vo chvalospeve
Gloria. A vsetky jeho tajomstva sa svaté, Jeho
narodenie je svaté; ,,A prelo aj fo svilé, ¢o sa
z teba narodi';" jeho Zivot je cely svity: , Ko-
nal vidy len to, ¢o sa pdéi Ofcovi"® A viete,
ze nikto ho nemohol usvedéif z hriechu.” Jeho
utrpenie je svidté: je pravda, Ze zomrel za hrie-
chy Tudi, ale obeta je neposkvrnena, je to ba-
rdnok bezihonny. Velkiiaz, ktory sa sam obe-
tuje, je ,svdaly, nevinny, neposkvrneny, bez-
hriesny”.®

Precoze teda zmftvychvstanie, uprednoste-
né pred kazdym tajomstvom, Cirkev nazyva
svitym?

Lebo v tomto tajomstve Kristus obzvlast
uskutoéfiuje podmienky svitosti; lebo zvlast
v tomto tajomstve zvyraziuje prvky, ktoré tvo-

3 Rim. 6, 10. % Por. Jan 8, 29.
* Tamtiez 9. 7 Tamtiez 46.
* Luk. 1, 35. % Por. Zid 6, 26.
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ria formélne ludska svétosf, ktora nachadza
svoj vzor a svoje zriedlo v Kristovi; lebo ak
Kristus je celym svojim Zivotom ,cesta"’
.Sveflo”, ak diava priklad vsetkych ctnosti,
sluéiteInych s jeho boZstvom, vo svojom zmft-
vychvstani je zvlast vzor, priklad svitosti.

Ktoré su teda tvorivé prvky svétosti? Svi-
tosf mdZeme rozlozZif na dva prvky: vzdialenie
od kazdého hriechu, odpritanie od kazdého stvo-
renia; a celkové i stile prinilezanie Bohu.

Teda tie dva orvky sa vyskytujid najmi
VO zmrtwchvstam Kristovom, ako uvidime,
v svrchovanej miere, ktord sa neprelavﬂa pred
jeho vystipenim z hrobu. Hoci ,,Slovo"” vtelené
bolo cez cely svoj Zivot svdté v najplnsom
smysle, zjavuje sa ndm zvlasf v tomto aspekte
v oslepujicej Ziare vo svojom zmftvychvstani.
HTla, preto Cirkev spieva: ,Per sanctam resur-
rectionem tuam. Skrze svaté zmftvychvstanie
tvoje.”

Uvazujme teda o tom tajomstve JeZiSovom,
ktory vvchadza zivy a oslaveny z hrobu. Uwi-
dime, ako zmftvychvstanie je tajomstvo vifaz-
stva Zivota nad smrfou, nebies nad zemou, boz-
stva nad é&lovedenstvom, a ako jedineéne sa
uskutociuje idedl kaZdej svitosti.

L

Cim bol Jezis pred svojim zmftvychvstanim?

Bol to Boh a ¢élovek. Bol on veéné Slovo,
ktoré sa spojilo s prirodzenostou, patriacou
hriesnemu pokoleniu., Bez akejkolvek pochyby
to &lovedenstvo nespojilo sa s hriechom, ale
podrobilo sa telesnym slabostiam, sluéitelnym
s jeho boZstvom, slabostiam, ktoré v nas st
tasto nasledkom hriechu: ,,Vskufku choroby
nase on niesol a béImi nasimi on sa obfazil.""

® Jin 14, 6.
10 Tamtiez 8, 12.
I 853 4
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Pozrite sa na Péna za jeho zemského Zivota.
V jasliach je dietafom, slabym dietafom, &o
potrebovalo mlieka matkinho, aby ho udrziavalo
pri zivote. Neskorsie pocifoval dnavu: ,.Bol
usfaiy od cesty, nuZ si sadol;"” bola to oza]st-
na tinava, ktorti on pocifoval vo svojich tidoch.
Spéanok, skutoény spanok, nie predstierany,
mu zavrel mihalnice; apostoli ho museli zobu-
dif, ked lodkou, na ktorej spal, zmietala bar-
ka.*® Zakasil hlad: Esuriit'* i smid: ,,Smddim"*®
ulrpenie, bolesf. Pocifoval tiez vnitorné tra-
penia: V Olivetskej zahrade strach, tizkost, zial,
smittok zachvili jeho dusu: ,,Tu sa zaéal zarmu- |
cquaf a citif tizkostf. Viedy im povedal: Smuind
je moja dusa az na smrf.""® Napokon zakiisil
smri: ,, Vypustil ducha."

Takto on mal ugast na nasich slabostiach,
trapeniach, bolestiach. Iba hriech a vsetko, &o
je nasledkom mravnym alebo Zriedlom hriechu,
nepoznal: ,,Prefo sa vo viethkom musel staf po-
dobnym svojim bratom,... ale bez hriechu."*®

No po jeho zmftvychvstani zmizly vSetky
tieto slabosti. Uz nepotrebuje spaf, ani Gnavy
a nijakej slabosti nieto uZ v fiom. Pian na§ ne-
pocifuje z toho uz celkom ni¢; je to odldcenie
od vietkého, €o je slabostou. Ci teda jeho telo
nie je skutoéné? Isteze je. Je to veru to telo,
ktoré dostal od Panny Marie a ktoré trpelo na
krizi, az zomrelo.

Vidte teraz, ako sam Kristus dba na to, aby
ho ukazal. VeEer po zmftvychvstani sa zjavil
svojim udenikom. Ale oni sa ho nalakali a pre-
straseni si mysleli, Ze vidia ducha. Povedar
teda: ,Co sa plasite a preéo vdim wvznikaji

2 Jan 4, 6.

13 Mat. 8, 24—25.
* Mar. 4, 38.

15 J4in ‘19, 28.

16 Mat. 26, 37—38.
i J&n 19,30

" Zid. 2, 17, 4, 15.
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v srdciach pochybnosti? Pozrite mi ruky a nohy,
ze som to ja! Ohmatajte ma a presvedcie sa,
lebo duch nema tela a kosti, ako vidite, ie ja
mam.” Ked to povedal, ukdzal im ruky a nohy.”
Tomas tam vtedy nebol. — Videli sme Pana —,
povedali mu _ostatni ufenici, ked prisiel zas.
Tomas nechcel verif; ostiva pochybovaény. —
Ak len neuvidim na jeho rukdch jazvy po klin-
coch a nevloZzim mu ruku do boku, neuverim, —
Po 6smich diioch sa im JeZi§ znova ukazal.
A ked im Zelal — Pokoj vam! —, povedal To-
masovi: Daj sem. prst a pozri moje ruky.
Daj sem ruku a vloz ju do méjho boku! A ne-
bud neveriaci, ale veriaci!®

Takto Jezis sam da svojim utenikom zistit
skutoénost svojho vzkrieseného tela; ale je to
telo, ¢o sa odteraz vymkyna zemskym slabo-
stiam. To telo je pohyblivé, hmota ho wvébet
nezastavuje. Jezi§ vychadza z hrobu, vykresa-
ného v skale, .na ktorom je privaleny fazky
kamefi. Ukaze sa svojim uéenikom — januis
clausis, -dvere boly zafvorené,” dvere miestnosti,
kde sa shromazdili. Ak pl’l]ll’[‘.la potravu so svo-
nnu udenikmi, nie je to preto, Ze je hladny, ale
Ze chce zo shcitného milosrdenstva potvrdif
skutoénost svojho zmfivychvstania.

To wvzkriesené telo je odteraz nesmrtelng,
raz zomrelo: , Lebo zomrel, ale zomrel raz
navidy“,” ale teraz, hovori svity Pavol,., Kri-
stus, ako vstal z mrtvych, viac uz neumiera,
smrf nad nim viac uz nepanuje.” Telo z mft-
vych vstalého Jezisa nie je uz podrobené smrti,
ani ¢asovym podmienkam; je oslobodené z kaz-
dého otroctva, z kazdej slabosti, ktoré na seba
vzal pri vteleni. Uz neméze trpief, je duchovné,
Zijice vo svrchovanej nezavislosti.

V tomto sa predstavuje v Kristovi prvy
prvok svitosti: vzdialenie od vSetkého toho,

" Lyuk, 24, 37—40.
® Jan 20, 25—28.
u Jan 24, 26.
» Rim. 6, 10.
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Zo je smrtelné, ¢o je zemské, od vietkého toho,
&o je stvorené, oslobodenie od kazdej slabosti, -
krehkosti, od kaZdej moZnosti trpenia. JeZi§
v deit svojho zmftvychvstania nechal v hrobe
plitno, ktoré je symbolom naSich slabosti, na-
Sich krehkosti, nasich nedokonalosti; vychadza
vifazne z hrobu. Jeho sloboda je fdplna, je
v fiom mocny, dokonaly, ktory rozochvieva
vietky vldkna jeho bytosti. V fiom Zivot pohltil
vietko to, ¢o bolo smrtelné.

IL

Bezpochyby uvidime, Ze z mftvych vstaly
Kristus sa dotyka este zeme; z lasky k svojim
u¢enikom, z tirpnosti k ich slabej viere svoli,
Ze sa im ukazuje, shovdra sa s nimi, deli sa
s nimi o jedlo. Ale jeho Zivot je predovietkym
nebesky: ,,Vivit Deo. Zije Bohu.”

Takmer ni¢ nevieme o tom nebeskom Zivote
Jezisovom v dni po jeho zmitvychvstani. Ale &
mozZeme pochybovaf, Ze bol obdivuhodny?

Svojmu Otcovi dokédzal, kolko ho miluje,
ked dal svoj zZivot za Tudi. Teraz vietko je za-
platené, vietko je odpykané. Spravodlivost,
ktorej sa zadost urobilo, nepoZaduje uZ od ne-
ho, aby este pykal. Medzi [udmi a Bohom je
obnovené priatelstvo. Dielo vyktpenia je do-
konéené. No JeziSova oddanost svojmu Otcovi
pokraduje dalej, je Zivsia, tplnejsia, ako kedy
bola. Evanjelium nim nechovori nié¢ o tych tcti-
vych poklonach, o laske, vdake, ktoré Kristus
vzdaval svojmu Otcovi. Ale svity Pavol shr-
nuje to vSetko, ked hovori: , Vivit Deo. Zije
Bohu.”

Toto je druhy prvok svitosti: primknutie sa,
prinalezanie, oddanie sa Bohu. AZ v nebi bu-
deme vedief, ako plne Jezi§ zil pre svojho Otca
v tych pozehnanych diioch. Bolo to iste doko-
nale, az to anjelov udivovalo. Teraz, ked jeho
svaté ¢Elovedenstvo sa vyslobodilo od kazdych
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potrieb a nevyhnutnosti, uvolnilo sa od kazdej
slabosti nasho pozemského stavu, oddiva sa
oslavovaniu Otca ako nikdy predtym. Zivot
z mftvych vstalého Krista sa stiva nekoneénym
#riedlom slavy pre jeho Otca. Nieto v fiom uZ
nijakej slabosti, vietko je v flom svetlo, sila,
krasa, zivot. Vsetko v fiom spieva ustavicni
pieseft chvaly.

Ak uz ¢lovek vo svojej bytosti spaja vietky
oblasti stvorenstva, aby do nich zahrnul tieZ’
hymnu wvsetkého stvorenia, ¢o povedat o usta-
viénej piesni, ktort spieva svitej Trojici &love-
censtvo oslaveného Krista, najvyssiecho Vel-
krnaza, Vitaza nad smrfou? Ta piesen, doko-
naly vyraz Zivota bozského, ¢o odieraz objima
a prenika celou svojou silou, celou svojou vel-
kolepostou Jezisovu [udskii prirodzenost, je

nevyslovna. Prel. Andrej Lipka.

- . «r 3
Tlly3lienky na rozjimanie.
Dr. Jozef Ligoé.
Biela nedela.

Je to nedela novokrstencov. ViEera sloZili svoje krst-
né richo. Bolo uloZené do pokladnice Cirkvi. Dnes si
vedeni do chramu svdlého Pankraca, patréna dodrzania
krstnej prisahy. Ako 14.-roény chlapec ju speéatil svojou
krvou. K nim sa aj ja pripojim a posltichnem, & Cirkev
odkazuje v dne$nii nedelu mne aj im.

V introite: Teraz po krste ste ako slabé novonaro-
dené dietky. Pre vzrast potrebujete wyZivni potravus
materinské mlicko. Nefalfované. Nim je Eucharistia. Py-
tajte si ho, vyplagte si ho od svojej matky, ako malé
diefa, ked je hladné: ,Ako novonarodené dietky, du-
chovne smy&lajiice, Ziadajte si nefalsované mlieko."”

V ordcii: Velka noc je pred. Ale i tak musime ich
wdrzatl”. Zachovaf kontinuitu a to: mravmi a Zivotom.

- V epistole: Slovami: ,Traja svedéia na zemi: Duch,
voda a krv" Cirkev znova poukazuje na velkono&né svia-
tosti: krst, Eucharistiu a birmovanie. Zvlast slovamis
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,,nielen.sluze vodu, ale skrze vodu i krv" upbzdrﬁuie ma,
Ze nielen krstom, ale krstom i Eucharistiou (,vodou i
krvou") stanem sa celym kresfanom.

V evanjeliu: Cirkev aj zjavenie sa Krista Toméasovi
vyuZiva pre svoju eucharistickd tému: Ked (i je viera
fazka ako Tomasovi, potom len vloZ svoj prst do jeho
ran, svoju rukn do jeho boku, prijmi Eucharistiu. Potom
buded vo svojej viere posilneny. Potom uvidi§ Krista a
spolu s ToméSom zavolad: ,Pan mé&j a Boh msjl"

V Eomuniu. Tu sa mi skutoéne Kristus prihovori.
Ako Toméisovi mi povie: PoloZ si sem ruku a’presvedé
sa o miestach klincov, a nebud neveriaci,. ale veriaci
{Ako zvlast tieto slova hodily sa v prvotnej Cirkvi, kedy
veriaci dostdvali najsvitejSie telo na svoju pravi ruku
a tak skutoéne vkladali svoje ruky do rian Kristovych!)

Loteraz hovorila Cirkev. Alebo lepsie: Kristus skrze
Cirkev, alebo sidm, bezprosiredne.

Teraz Zakd Cirkev i Kristus, Ze sa ja ozvem. Co na
to vietko odpoviem? Chce odo miia pocuf len toto:
Splnim s tvojou pomocou svoju krstnid prisahu viery
v Pana a Boha méjho, I za cenu obiet. I za cenu Zivota.

Zvestovanie Panny Madrie.

Sviatok =zaciatku toho, &oho dokonZenie slavime:
vykupitelského diela Kristovho. Treba sa obzrief v tento
deft a zadivaf sa na prvii vetu, ktord je na titulnej strane
vykupitelského diela JeZifovho. Je to tito veta: Hla,
sliika Pénova som, slari sa mi podla tvojho slova. ;

1. Je to slovo najfaiiie, ktoré modie Elovek vypo-
vedaf. Kaidy ¢lovek. I Matka BozZia. Dobre poznala
svedectvo lzaidSovo: ,Nema podoby ani krasy, a videli
sme ho... pohfhaného a najostainejdicho z muZov. A my
mali sme ho za malomocného a za ubitého od Boha."
Vedela teda, o ju &aka Este prv, ako jej to povedal
Simeon. Je kralovnou prorokov. Preto jej ,fiat' [,Stai
sa mi”) je sthlasom k tomu, aby ju Jozef hodlal pre-
pustif ake cudzoloZnicu, aby iSla pred péarodom do cu-
dzieho kraja, aby Mesiasovi pripravila len jasle a plien-
ky. Svojim ,fiat" sthlasila, aby hned po pérode ulekala
do Egypta, aby sa jei Syn stratil v Jeruzaleme, aby bola

! Iz. 53,
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svedkom, ako cez cely zivol &haji na jeho Zivot, aby ho
sledovala na jeho poslednej ceste. Koneéne aby stila
pod krizom a mftveho ho drZala na svojich ramenéch.

2. Je to i slovo najzdzraénejsie. Slovom fiat” &lo-
vek vie robil zézraky. Nim Zena, &lovek ako my, svolala
Syna BozZicho na svet. 8 ,Hat" Kristus vykdpil svet.
S ,fat" sa siala Zena Matkou BoZou. A to nielen Matkon
fyzického tela Kristovho, ale aj mystického. "Teda aj
mojou matkou. Tymto slovickom sa viag, uZdie, intim-
nejdie spojila so Synom Bozim, s Bohom, ake svojou
krvou. Lebo s Bohom je v bliz8om pribuzenstve ten, kito
je spojeny wélou, ako ten, kto je spojeny krvou. ,Kto
ploi volu mojho Otca, kiory je na nebesich, ten mi je
bratom, sestrou a matkoun.'”? >

3. Je to slavo, ktoré prindfa ozajstny pokoj v Zivote:
Len takto som si isty, Ze éokolvek sa vyskytne v mojom
Zivote, je to prejavom vole boZej. Véle toho, kto mi chce
to najlepSie. Preto ma nemdZe nié znepokojovaf, ni&
prekvapil. '

I méj cely duchovny Zivol v podstate v tom zaleZl,
& viem alebo vedel som povedal svoje Zivotné Stari sa
mi podla ivojho slova. Svoje ,fiat". Dovtedy, kym to
nevyjde z mojich fGst, budem v duchovnom Zivote stat
alebo vlieet sa. Vsetko sa mi bude zdaf také fazké.
Qzajstny postup v duchovnom Zivote len viedy zaZijem.
ked toto slove vypoviem.

Ale potom ho uZ neodvolat! Dal veslo, opraty svojhe
fivota do rik bozZich. Vtedy urobim velké veci. Pre seba
i pre druhych.

OdvaZim sa na to? Skiasil aspofi v dneiny defi] Ale
po posledné dosledky!

I1. Nedela po Velkej noci.

Je to nedela dobrého Pastiera. Vietko sa na neho
sistreduje.

Uz gviith omia je sliiend v Rime ,ad St. Petrum".
Na hrobe prvého zastupcu dobrého Pastiera. Toho, kto-
rému bolo povedané: Pas ovce moje.

Introit zaéina slovami: Misericordia (milosrdenstvo).
To je podstatna vlastnost dobrého Pastiera.

* Mat. 12, 50.
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Ordcia. 1 ta kresli jeho obraz. Stado, padlée Tudstvo,
je nim vyslobodené z tfnia hriechu. Preto’ ho Cirkev
takto oslovuje: ,Boze, ty si poniZenosfou svojho Syna
padly svet pozdvihol." Teraz tento svet, ako stratena
ovca, je na jeho ramendch. PoZiva radosti jeho naruédia
a ¢akd nebeské radosti, ktorych predzvesfou si radosti
ve[konoéné,

V epiitole hovori svity Peter. Ten najlepSie poznd
dobrého Pastiera. O jeho starostlivosti sa sim najlepiie

- presvedé@il. Preto teplymi slovami maluje postavu dobré-
ho Pastiera. Zvlast jeho vlastnosti: bezhrieSnosf, pracu,
ba poloZenie svojho Zivota za ovce. ,Boli ste totiz ako
pobliidilé ovce, ale teraz ste sa vratili k pastierovi a
straZcovi svojich dusi”

Aleluja-vers upozorfiuje na vzédjomné poznanie sa
pastiera a oviec: ,Pozndm svoje ovce a moje poznaji
miia". ,Cognoscere”, to nie je len poznaf, ale déverovaf,
porozumief, milovaf, spolu Zif, byf jedno. ,,Cognoscere”
tak sa navzijom spojif, ako je spojené diefa so svolou
matku. A to eite, kym je v jej Zivote.

V, evanjeliu stoji sim dobry Pastier, ktory dal Zivot
za svoje ovce. Mysli aj na zblidilé, i na tie, ktoré sf
eite mimo jeho ovéinca: ,Mém aj iné ovece. Aj tie mam
priviesf, a budié poslichat moj hlas, lebo bude jeden
ovéinec a jeden pastier,"

Ofertérium. Doteraz hovoril dobry Pastier. Alebo in#
hovorili o fiom. Pri obetovani sa ovce dostavaji k slovu
Tie teraz obklu¢uji svojho Pastiera a prejavuja mu svo-
ju doveru, lasku, tazbu: ,BoZe, BoZe méj, k tebe sa
obraciam za dsvitu a v mene tvojom spinam svoje ruky."”

V sekrefe prosim o skutoény prichod dobrého Pa-
stiera, Len spomienka na historického dobrého Pastiera
mi nestaéf. ,Svitd obeta nech splni svojou silou, ¢o ta-
jomne predobrazuje.”

Komunio. Tu sa splni to, o & som prosil v sekrete,
Tu nastiva najlepsie vzijomné poznanie (,cognoscere”
v hore uvedenom smysle) medzi Pastierom a ovcami.

Mojou ilohou je nielen byf predmetom starostlivosth
dobrého Pastiera, ale sim byl nim. O to ho najviac
poprosim: BoZe, nedopusf, aby som si v Zivote kiazskom
(ba i v Zivote laickom) poplietol dlohu pastiera s tdlohon
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nadjomnika, s ilohon strihaéa oviec. Daj, aby som vidy
ostal dobrym pastierom. I vtedy, ked ovce si zlé. Lebo
¢o vtedy bude, ked i ovce su zlé i miesto pastiera bude
n4djomnik? Chcem byf tvojim &o najvernejim odbleskom,
i keby som v Zivote videl len tvoje karikatiry. Dobry
pastier Zivot da za svoje ovce. Tym viac pre ne obetuje
svoj €as, svoju prdacu, hmotu, ak ma nejakd. I ja chcem
obetoval dnes loto vielko za svoje. Za tych, ktori st mi
svereni. -

Slavnosf svitého Jozefa.

19. marca sme uctili svilého Jozefa ako ochrancy,
Zivitela, pestana JeZifovho. Ale nie celého JeziSa. Len
jeho hlavy. Kristus v8ak ristol a dalej rastie. Rastie
v plnost veku. V dospelého. Rastie jeho tajomné telo.
Nim je Cirkev. Preto so vzrastom tela Kristovho musela
réasf i laska, ochrana, starostlivost Jozefova k celému
telu, Thto pravdu si uvedomujeme dnedSnym sviatkom.
Ze Jozel tie isté povinnosti, ktoré raz mal oproti JeZi-
govi v Nazarele, Belleheme, Egypte, ma i teraz vsade
tam, kde sa tento JeZi§ nachadza. Ze je ochrancom, pro-
tektorom i terajdicho ‘tela Kristovho, totiZ Cirkvi.

Zamyslim sa preto nad povinnosfami, ktoré ma Jozef
oproti Cirkvi, ako aj nad povinnosfami, ktoré ma terajfi
wJezd" (Cirkev a jej udy) oproti Jozefovi.

1. Ldska. To je prva povinnosf Jozefova. Jozel podla
tela nebol JeZifovym otcom, ale i tak mal nieéo, preto
ho Méria i sam Je#i§ aj ostatni mohli volat otcom Jezi-
fovym. Bola to otcovskd laska k boiskému Diefafu. Ten
pocit lasky, aky sa zapili v hrudi otcovskej, ked berie
svoje vlastné diefa do svojich rak, Boh zapilil aj v hrudi
Jozefovej, ked vzal prvy raz malého Jeziska do svojho
naruéia. A tato laska ho uZ nikdy neopusti. Aj dnes
u kohokolvek zisti, Ze sa podoba JeZiZovi, Ze ma podobné
€rty s nim, Ze tvori jeho &asf, & chece alebo nie, jeho
srdce sa zapali tou istou laskou, akou horelo, ked pesto-
val Syna Bo#ieho na svojich rukich. Preto on i dnes
musi milovaf Cirkev. I jednotlivé jej ddy.

2. Ochrana pred nepriatelom. To druh4d povinnost
Jozelova. On chrinil JeZi3a, ked ho Herodes prenasle-
doval, chrinil ho na paéti, v Egypte, doma v Nazarete.
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Tak iste chrini aj dnes celi Cirkev. A je taky silny
mocou, ktord mu dal Boh, 7e tak ako kedysi, i teraz
sa mu podari zachranif tajomného JeZisa (Cirkev) pred
vielkymi jeho nepriatelmi.

3. Byt iivilefom. To jeho tretia povinnost, Maly
Jezid iste memal hladu pri boku Jozefovom. Dostalo sa
mu vidy tolko, kolko potreboval. Tak i teraz Jozel je
Specialistom v hmotnej, [inancnej biede. Kolki sviti,
kolki aj obyéajni Tudia, ktori vedeli, ku komu sa v ta-
kem poloZeni utiekaf, az zazrane sa presvedgéili o tejto
pravde. Jozef sa aj dnes postari, aby ten, ktory tvori
casf tela Kristovho, nezomrel od hladu, aby sa mu do-
stalo vietkého, o je potrebné na zachovanie Zivota.

Ma viak i Cirkev, i ja povinnosti oproti Jozefovi.
Si to:

a) Byf podobny JeZifovi. Len takto moZem rataf,
Ze srdce Jozefovo zahori laskeu ku mne. To je i ciel
kaZdého svitého prijimania. I dneiného. Co najviac sa
spojif s JeZifom. \Byf druhy Kristus a tak si zaistit
lasku, ochranu a Zivitelski starostlivost Jozefovu. Je to
logické: s eucharistickou tictou rastie i teta a laska
k Jozefovi. ;

b) Byt posluiny. Posluiny pokynom boZim. Zas tak
ako bol posluiny maly JeZi& Len tak i dnes mbie Jozel
vykondvaf v Cirkvi aj v jej fidoch svoju ochranni tlohu.

c) Spolupracoval. 1 ked Jozel bol JeZifovym Zivite-
fom, predsa ani sam Je2id nezahalal. Sam v pote tvére
pracoval. A to uZ od maliéka. I teraz teda len ten ma
pravo spolahnif sa, Ze mu Jozel pomdie v hmotinfch
fazkostiach, ked bude aj sim pracovaf, ked sim napred
vykond, éo mbie vykonal

Zistil som uZ sdm na sebe v Zivote tito Jozefovm
starostlivosf? Ked nie, kto je tu na vine? Plnim si sdm
spomenuté povinnosti. oproti Jozelovi?

Tretia nedela po Velkej noci.

Zatina druh4 €ast povelkono&ného €asu. Liturgia nés
zaCina pripravovaf na dve budiice udalosti: nanebevsta-
penie a soslanie Dutha svitého. Kristus pridiel zalozil
svoje kralovstvo na zemi. Toto musi byt duchovné. Preto
sa musi Kristus rozli¢if so zemou a usadif sa v nebesich.
Nesmieme lipnif na jeho viditelnom tele, musime byt
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gduchovneli, K tomu méa prispief jeho viditeIné zmiznu-
tic zo zeme a soslanie Ducha svitého. Mimo toho tieto
nedele nam poskytujd pohlad do praktického Zivota.
Cirkev n&s chce odtrhnif od citovych velkonoénych ra-
dosti a priviest do Zivota boja, do Zivota skutoéného,
tvrdého. To robi aj u novokrstencov. UZ po ésmich dioch
im berie krstné richo a vracia ich znova do denného
givola. .
Obsah celej svilej omZe: S Kristom dostane sa mi
na zemi krif, v nebesdch radost.

Druhda éasf tejto vety obsiahnutd hned v infroife.
Po prvy raz po Velkej noci liturgia upozorfiuje na od-
chod Kristov, Sam Kristus o fiom hovori v Evanjeliu:
w6 chvilku ma neuvidite”, A predsa Cirkev sa nad touto
zvesfou nermili. Velkonoéni radosf nie je stlmena, ba
naopak je zviéSend. Je vyjadrena zvlaif v introite: , Ple-
sajte Bohu vietky kraje, chvalu spievajte jeho menu,
hlasajte jeho slavu" Cirkev rada vidi Spasitela vystu-
poval k nebeskym vy8inim, lebo i ona nie je tu na zemi
doma. Nebo je jej domovom. Preto sa nermati, ked
Hlava celého tela sa dostiva do svojej vlasti, domoviny.
Tak vie, Ze onedlho za Hlavou péjdu aj ostatné ddy.

No nezabida ani na prvii skutoénost hore uvedenej
vety. Nezabiida, Ze sme eSle na zemi. Sviity Peler v epi-
§tole schladzuje na%e nadsenie: ,Napominam vas ake
cudzincov a pitnikov.” To je velmi délezitd pravda:
citif sa na zemi ako cudzinee, pitnik. Vedief, Ze som
tu len kaplinom, uéitelom, tradnikom bez definitivy,
ktorého moZno kaZdd chvilu preloZit. Nie som farirom,
ktory ma ,parochiam inammovibilem", Definitivu dosta-
nem aZ vo svojom pravom biskupsive, v domove, na veg-
nosti. Len vtedy, ked budem maf toto pred o&ima, ne-
budem sa usiloval zariadi! sa na takomto prechodnom
byte: majetkom; slivou, renomé. Nebudem len rozkazu-
jicim fardrom, ale poslichajicim kaplinom; podla na-
pomenutia Pavlovho: ,Budte svojim panom s dplnou
bazfiou poddani, a to nielen dobrym a privetivim, ale aj
fomravym',

Podobne i Evanjelium tento Zivot oznaZuje len za
prechodny stav. Cely Zivot i s radosfami i pérodnymi
bolesfami je lem ,modicum”, len ,malickost".
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Preto pri oferlériu sa pevne rozhodnem ¢o najlepfie
vyuzif pre chvalu boZiu toto ,modicum”, tento Zival,
aby som si tak =za tato ,malickost” =zaslazil ve€nosf:
«Chval, dusa moja, Pana. Chvalif budem Pana cez cely
svoj Zivot, prespevoval budem svojmu Bohu, -kym len
£it budem."

V komunifu, pri svitom prijimani ma i Kristus unisti
o. chvilke, ,mali¢kosti” tohto Zivota. Aby som nezabudol
Pri kaidom svitom prijimani ma na lo upozoriiuje
A potom eSte na druhi vec: Vydrz bez hriechu. Len po
zajtrajsok. To je iste len ,modicum”, malickost, a viedy
zas ,0 chvilku ma uvidite”. Pri svilom prijimani zajtra,
aby som i zas pomihal dalej bojoval.

IV, Velkonoénd nedela.

Dne3néd nedela postupuje dalej. Ako predoidla nas
pripravovala na nanebevstipenie, tak tato zas je pripra-
vou na soslanie Ducha svétého.

Oméa sdiela éinnosf Ducha svitého.

Iniroit je vyzvou k jeho chvile: ,Spievajte Panovi
novii piesefl, lebo zazraky urobil Pan." Tie uéinil pro-
strednictvom Ducha svatého.

Ordcia sa obracia k Bohu Otcovi, ale splnenie jej
prosby mozZno pripisal Duchu svidtému. V nej prosim
o stmelenie wdetkych weriacich. Duch svity je viak
tmel celého mystického tela Kristovho, On stmeluje
vietkyech do jednoty.

Myzlienkové spojenie s epistolou je v slove ,desur-
sum — shora"., ,Kaidy dobry tdel a kazdy dokonaly
dar pochddza shora od Otca svetla." Najdokonalejsi dac
shora bol prave Duch svély. On nas pri krste ,priviedal
k Zivotu slovem pravdy”. A to preto, ,aby sme boli
akymsi zaéiatkom jeho stvorenia”. Prvotina stvorenia
musi byl ,chytrd po&ival, ale pomald hovorif a pomala
hnevat sa".

Evanjelium oznamuje soslanie Ducha svitého, ktory
zaCne svoju velki é&innost v Cirkvi a vo svete. Jeho &in-
nost bude v tomto pozostavaf: ,Svet presvedéif o hrie-
chu”, o jeho neckoneénej zlobe. Potom ho presvedéi
.0 spravodlivosti”. Koneéne ,,0 side'. Skoncuje s vladou
satanovou. ; :
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V ofertériu vyjadrujem vdaku za vietky tieto darys
Plesaj Bohu cela zem, chvalu spievaj jeho menu.”

Komunio opakuje hlavni myéglienku Evanjelia. To
preto, Ze Eucharistia je velkym prostriedkom, ktorym
Duch svéd'y dGéinklje vo veriacich. Eucharistia je pra-
mef milosti Ducha svatého.

Cela sviita om#a mi teda hovori o tomto: Soslanie
Ducha svdtého a jeho zazraéna Ginnosf sa rodi zo smitko
apoStolov nad odchodom Kristovym, Zas je tu overend
pravda: Kresfanstvo je naboZenstvo radosti, ktord sa
viak rodi zo smitku, Skutoéna radosf sa mdZe rodil len
zo smiitku. Tak ako ani jeden ¢&lovek nepride na svet
bez narodenia, tak ani duch sa nedostane k pravej rada-
sti bez bolesti. To preto, Ze bolest, smitok je rodenim
radosti. To preto, Ze ozajstnd radosf je ,shora”. ,KaZd§
dokonaly dar pochiddza shora.” Ale my sme prilepeni
k zemi. A od nej sa odrapovaf, a dvihaf sa hore k ra-
dosti, je vZdycky bolestné,

Nasa jedind sprivna cesta je: ani oplimizmus, ani
pesimizmus, ale optimizmus z pesimizmu, rados{ zo smit-
ku, Zivot zo smrti.

V. Nedela po Velkej noci.

Nedela odchéddzajiiceho Krista. Tohto:

1. Plnte slovo a nielen pocivajte (epistola). T. .
prezite moju naduku. InakSie sa podobate clovekovi, ktory
v zrkadle zisli, Ze je Spinavy, ale o odsirdnenie Spiny
sa nestard, ostiva laky, aky bol prediym. Nesta&i teda
byf len posluchiéom. Tym skér nie posluchiéom teologie.
K tomu musite dostaf e$te druhy titul: vykonavatel
teologie!

2. Kto sa viak pokladd za ndboiného a jazyk si
nedrii na uzde, ale v srdci klame seba, foho ndboezinost
je mdrna” (epiitola). Pozor na jazyk!

3. .Pomdhaf vdoydm a sirotdm v nudzi” (epistola).
Maf porozumenie pre biedu, utrpenie druhéhe. Vo svo-
jom okoli 3irif moju nezidtnii lasku. Ja som vietko obe-
toval za druhého. Ty obetuj aspofi hmotu, &as, pohodlie!

4, ,Zachovaf sa neposkvrnenym od svela” [epislola).
To je fazka tdloha. Mate byl orlami; ktori lietate ponad
bahno, Spinu tohto sveta. Ba viac, mate z tohto bahna
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vyfahovaf, zachrafioval druhych, a pritom sa nesmiets
zadpinif. Nemate sa daf strhnat dolu okolim, ale naopak,
sami celé svoje okolie mate pozdvihoval k sebe,

5. .Ked budete nieéo prosif od Olca v mojom mene,
dd vdm.” Proste teda, modlite sa v' mojom mene! Ta
znamend, proste lak, ako by som ja prosil, keby som bol
na vasom mieste, keby som bol tebou! Proste tak, ako
by som to ja prosil. Cim uZiie sa so mnou spojte: mod-
litbou, milosfou a najmi& mojim sviatostnym telom! Cim
uiiie bude tolo spojenie, tym skér sa budete modhf
v mojom mene. Viedy budeme maf spoloné nsta. A ja
nimi budem hovorif.

wPrejdite mi takito cez rozum." Co najéastejSie sa
spojte so mnou eucharisticky a polom ma lapte za slovs,
€0 som slubil tym, ktori budd prosif v mojom mene,

Ked takto budeme spojeni, Otec vidi vo vis mifa
A vtedy i vas musi milovat,

Toto mi Kristus odkazuje.

A ja & jemu? Co mu dneska poviem ,in nomine
Jesu”?

Ndjdenie svdtého kriza.

V infroite dneSnej svitej omie predstavuje sa histo-
rickd udalosf, pre ktorti bol ustanoveny tento sviatok.
Sme na Kalvérii. Svdtd Helena hlada Kristov kriz. Do-
okola bolo plno veriacich. Nijdu sa tri. K nim je prive-
deny chory. Tento je pri dotyku Kristovho kriZza uzdra-
veny. V tychto okolnostiach spievali prvy§ introit dned-
ného sviatku, kiory sa iste velmi neligil od terajdicho
introitu: Kiezby sme sa ni¢im inym nechvalili ako kriZom
Pana néasho Jezisa Krista, v ktorom je spasenie, Zivot
a zmftvychvstanie nale,

Ordcia. Ked som dal v introite hold najdenému
krizu, klaknem k nemu a prosim. O Zivot veény. A to
pre cenu Zivotodarného dreva: Vitale lignum. Strom
Zivota. Omnoho vzicnej§i ako ten, ktory bol v rajk
Je to strom na davanie Zivota. Tato silu dostal zo sine-
lého, dokalideného tela Kristovho, ktoré bolo na fiom
pribité: miraculum passionis eius (zdzrak jeho utrpenia).
Aby sa viak tento zézrak mohol aj na mne uskutocnif,
je potrebné kriZ hladat. Denne vo svojom zivote. Denne
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vo svojom Zivote musim slévif ,inventionem st. Crucis’
(ndjdenie svatého kriZa).

Na to ma prave upozoriiuje Episfola. Podla vzoru
Kristovho hladat kriz. .,On prijal na seba prirodzenost
sluhu, stal sa podobnym ostatnym [udom a aj navonok
iba pokladany za &loveka. UponiZil sa a bol posluiny
az po smrf, a to po smri na kri%. Preto ho Boh povy&il."
Teda hladaf kriz v pokore a poslusnosli, vébec v utrpeni.

Aleluja-vers. Takto nielen Kristus, ale i kazdy jeho
stipenec bude méct panoval len s kriZa. Len vtedy bu-
dem mbcf zachrafiovafl svet, ked ako prvy Kristus a jeho
predobraz had na pasti budem zaveseny na Sibenicu
kriza. KaZdy klinec sebazdporu v mojom Zivote je:
wdulce lignum, dulces clavos, dulcia ferems pondera™.

To potvrdzuje i Kristus v Evanjeliu: A ako Mojzi
wvyzdvihol hada na pasti, tak musi byf vyzdvihouty aj
Syn éloveka, aby nikto, kto v neho uveri, nezahynul,
ale mal Zivot ve&ny!"

Komunio. Pri svitom prijimani beriem od Krista
tento potupeny a zakopany kriz do svojich rik a volim
si ho za svoju zastavu. S nim chcem bojovaf proti ne-
priatefovi. Je potrebné napred tito zastavu najst a
pozdvihniif v sebe. A potom: pomédcf ho nijst a povydil
aj u druhyech, ba v celom narode. I dnes niektori chea
tento kriZ zakopaf, pochoval pod sochy VenuSe a Bacha.
Preto to vedomé uvolfiovanie ,burfujskej moralky". Ta
istd taktika, 'aki bola za prvych kresfanov. Venufa wviak
a Bachus si slabi na to, aby pod svojimi sprichnive-
Iymi nohami udrZali vidy vifazny, i ked napohlad nie-
kedy porazeny kriz.

Nanebevstipenie Kristove.

Smdtime, ked sa od nas laéia milované osoby, i ked
vieme, Ze idl v tistrety krajej budiicnosti. Preto by sme
mysleli, Ze i tento sviatok, sviatok rozligky Cirkvi
s Kristom, bude preplneny smitkom. Skutonosf je viak
opac¢na. Je to sviatok radosti. A to pre dve veci

1. Dnesny dei je triumfom Kristovym. Je diiom jeho
koneéného vifazstva. Dnes sa méZe spokojne pozrief na
svoje dokonalé Zivotné dielo. Po triatridsafroénom po-
byte sa vracia ako vifaz do nebeskych vy§in. Predstupuje
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Syn pred Otca, aby mu vydal poget zo svojho Zivotného
diela. Jeho Otec je iste spokojny s takymio dielom.
Preto je to dei odplaty. Deii intronizicie a korunovicie
Krista za krdla neba a zeme.

2. I pre ndis je to dei radosti. Lebo s Kristovym
osldvenim zaéina i oslavenie naZej Tudskej prirodzenosti.
Prirodzenosf, ktord my nosime, dnes zalastfiuje sa na
najvydsej, bo#skej tete. Kristus so svojim Tudskym telom
vstupuje na nebesd a s nim ostane na veky. To je ne-
smierne povysenie nas vietkych: jeden z nds, nasa Hlava,
sedi uZ na trone boZom. Preto sme i my, dy tohto tela,
zboziteni, ,,Vzniesol sa pred ich ofami na nebesa, aby
nim poprial podiel na svojom boZstve” (prefacia).

Pre tieto priciny i celd svitd omSa je radoslnej
nélady:

Introit podédva krasny obraz: Apostolovia pozeraji
k nebesim. To je obraz Cirkvi. Odvtedy, &o wstipil jej
Zenich na nebesa, ustaviéne pozerd hore. I dnes. Na jej
tiazobné cakanie — ako kedysi apoStolom — i dnes
odpovedajii anjeli: ,MuZovia galilejski, o sa divite a
pozerite do neba? Ako ste ho videli odchadzat do neba,
tak pride,”

Ordcia. Odchadzajiicemu Kristovi diavame zalohu:
svoje srdcia, mysle. Tie ako kotvy méime dnes uloZif,
zapustif do srdca Kristovho, aby on s nimi zas zakotvil
v nebesich. Tak cez neho hudeme sami zakotveni vo svo-
jeji domovine. Budeme poisteni. ,Daj prosime, aby sme
duSevne v nebi aj my prebyvali”

Epistola a Evanjelium je popisom poslednych chvil
Kristovych na zemi.

V ofertérin vidime, ako sa Kristus v sprievode ne-
beskych shorov vznaSa k nebesam: ,Vystapil Boh, spre-
vidzany jasotom, a Pan zvukom triby.” d

To bude teda moje predsavzatie: Mente in coelesti-
bus habitare. MysTou prebyvaf v nebi. Slepif svoje srdce
so srdcom Kristovym a dovolif, aby ho odniesol do ne-
bies. Tak Budem orientovany teocentricky. Ni¢ nepro-
speje, e sme sa pomocou techniky nautili lietatf, ked sd
k zemi priptitané duZe. I duch i telo sa musia nauéit
lietaf k nebesim. A to dovtedy, kym nespodinie v centre,
v Bohu. Odkotvit sa od zeme. Pretrhal puti kazdého
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druhu, ktorymi sme pripttani k zemi. Inak staneme sa
len Eervami a nestaneme sa nikdy orlami. Budeme sa
stile plazif a nikdy sa nenauéime lietaf.

Ktoré sd to pu'd u mia, ktoré mi brania, aby sa
tento idedl u mfa uskutoénil?

Nedela v okidve Nanebevstiipenia Kristovho.

V defi nanebevstipenia Kristovho sa Cirkev tedila.
Po e¢mitkyu nad odchodom milovaného Majstra -nebolo
ani stopy. Dnes sa vSak Cirkev stiava citlivou. Jej srdce
je preplnené tiZbou po Majstrovi.

Citif to uz v infroife. Niet v fiom jasotu, ale len
velk& prosba vidiet tvar Pénovu: ,Vyslys, Pane, hlas
mbj, ktorym volam k tebe. Tebe hovori moje srdce, hla-
didm tvoju tvar, za tvojou tvarou chodim, neodvracaj
svoj zrak odo mna" Je to paruzidlna tazba prvych kre-
sfanov. Vo Sivriok anjeli oznamovali néenikom prichod
Kristov. Dnes sa uZ o tento prichod modlime: Maranatha,
Veni, Domine Jesu!

V ordcii prosime o ozajstny krestansky Zivot: .aby
sme ti vZdy prejavovali oddani vélu a slazili tvojej
Velebnosti &istym srdcom”. To je najlepdia priprava na
ifastny prichod Kristov. To st hlboké slova. V nich je
obsiahnuté jadro celého duchovného Zivoila: robif to,
¢o robil Abraham, ked obetoval svojho syna Izdka, po-
vedal to, o povedala Mairia vo svojej velkej hodine:
«Stafl sa mi podla slova tvojho", povedaf to, éo povedal
Kristus v zdhrade Getsemancskeij: ,,Odnim odo miia tento
kalich, ale nie moja, leZ tvoja vola nech sa stane.” Mat
eddant volu, vo véetkem ju podrobif voli boZej, to je
obsah dne3nej oracie.

Epittola hovori o dalSej priprave na prichod Kristov.
Je to modlitba a ,vytrvala vzdjomna laska",

V alelujovom speve sa pozerame k nebesim, kde
vidime sedief Syna &loveka a panovaf nad vietkymi
ndrodmi. Ten sa k nidm sklifna a hovori poteSujice slovi:
«Nenechdm vas osirotenych, odchidzam a pridem zas
k vidm, a zaraduje sa vafe srdce.

Toto sa uskutotni nielen v posledny ded, ale uZ
teraz, Pri najsviitejdej obeti zjavi sa v Slove (v evanjeliu)
a pri svitom prijimani pod spdsobom chleba a vina.

\
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Cirkev teda dnes vyjadruje svoju velkd tdaZbu pe
Kristovi. Teda tafbu po druhom svete. A chce, aby sa
touto tiibou po vedénom spojeni s najvyisou Dobrotou
rozplamenila i kaidéd Tudska dufa. Aj ja.

Keby mi teraz Boh dal na vyber, bud ,sa rozpadnil
a byf s Kristom", alcbo ostaf edte tu na zemi, €o by som
si vyvolil? Po tejto otizke si musim priznaf, Ze ja
vo mne velmi malo tejto tizhy; Ze viac je vo mne strachu
pred sidom a prilidnej lasky k tejto zemi. Boh mi kézal
tu na zemi si prichystal len prechodny stanok, a ja bu-
dujem palace, bunkery s najsilnejsimi zikladmi. Polom
je zrejmé, Ze sa mi nechce z nich von. Musim teda zme-
nif svoju egocentrickit a geocentricki ndboZnosf a za-
menif ju za naboZnosf teocentrickd, kristocentricka. Chy-
ba je zaloZil ruky a len sa divafl k nebesim. Ale o je
dnes zriedkavé. Castejdi pripad: len byl &inn§ a nepo-
zerat sa k nebesdm. A to je tieZ nebezpefné. Len po-
zemska &innosf, len organizicia zabija organizmus, za-
bija Zivot. Nedochadzam vo svojom apodtolite k tomu
nesmyslu, ako by vietko zéiviselo len od mojej €innosti?
Ako by Boh bol starekom, ktorého my kiazi, laicky
apo&toli, mame vzial pod pazuchy a potisnif ho do predu
v Tudskych dusiach, v dradoch, v celom prostredi?

Budem teda potdpacom, ktory na tejto zemi ako na
dne nesmierneho mora na ¢as pracuje, sa zdrZuje, ale
vZdy je silnym povrazom drZany nad morom, nad touto
zemou. Beda by mi bolo, keby sa toto spojenie s nebom
roztrhlo.

Kult Eucharistie
a Rnazska odokonalost.
P. R Garrigou-Lagrange, OP.

Kult bohopocty vo&i oltirnej Sviatosti sa
vykonava dostojnym sltiZzenim svite] omse,
ktora by sa mala slazit kazdy defi s viésou
vierou, nddejou a laskou, s vé&Sou naboznosfou
podstatnou, ak nie citelnou. Koné sa sviatost-
nym prijimanim a tieZ navStevou najsvitejsej

170




Sviatosti, smiernou adoraciou, prosbou a da-
kovanim.

Preto nemdzZe byf na zemi viésieho, svitej-
gieho a liturgickejsieho kultu, v ktorom by sa
viacej uplatiiovaly voé&i Kristovi, skrytému pod
sposobmi, ctnosti viery, nideje, lasky, niboz-
nosti, poniZenosti s patriénymi darmi Ducha
sviatého. A z tychto vSetkych pozostiava kiaz-
ska dokonalost.

A vsetci, aj slabi, nedokonali, mdézu a majd
spiet k tej dokonalosti, aby sa stali skuto¢nymi
adoratormi Krista, pritomného v Eucharistii.
Na dosiahnutie vynikajiceho postavenia vo svet-
skej spolo¢nosti sa Ziada velka prica, napr.
aby niekto bol advokatom, lekdrom, profeso-
rom atd., zatial ¢o najskromnejsi knazi a jed-
noduchi veriaci mozu dospiet k eucharistickému
kultu a, ak sG skutoéne poniZeni a nabozni,
mézu v fiom velmi prospievat podla slov Pano-
vych! ,Podte ku mne vietci, ktori ste obfazeni
a pracujete, a ja vas obcerstvim.” Svité priji-
manie totiZ posiliuje dusu, aby mohla vyhybat
hriechu, odporovat pokuSeniam tela a diabla
a aby sa mohla zdokonalovat v liske k Bohu
ncelym srdcom, celou dusou, vsetkymi svojimi
silami a celou myslou”. A tak so vzrastom
lasky prijimanim a adorovanim mohutnie aj
sedem darov a uéenlivost voé Duchu svdtému.

V eucharistickom kulte prichadzaja do tva-
hy zvlasf dve veci: 1. Treba mat na zreteli
§tyri ciele obety a 2. ctnosti, ktorym nas uci
eucharisticky Jezi§ svojim prikladom.

1. Pozorne treba uvazovaf o §tyroch cieloch
obety.
Prvy ciel obety je kl afianie sa.

Preto zdpalni obeta, uréenid na klananie, je
hlavnou obetou. Lez [udia ¢asto zabtdaji na
adoraciu Boha, klafiaju sa telu, bohatstvam,
pokroku vedy alebo rozumu, sebe; tak mame
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sociolatriu, &tatolatriu, racionalizmus, ktory
uctieva rozum nadovietko atd. A Kristus je
zanechany . &asto nielen od [udi neveriacich
- alebo lahostainych, ale aj od nevdaénych ve-
riacich, niekedy aj od svonch sluhov, ktori,
ako sa zd4, milujd ho ako na]ommm za ne;akﬂ
rlécu a nie ako synovia; zda sa, Ze ho nemi-
lujid pre neho samého, ale pre seba samych.
Chyba totiz adoracia, ktort uklada laska, To
preto, Ze laska je mala.

V niektorych farnostiach Kristus, pritomny
v Eucharistii, ostava sam skoro cely tyzden,
zatial ¢o by mohol byt denne pramefiom milo-
sti; lenZe z veriacich ani jeden neprichodi na
svitd omSu okrem nedele a nikdy na navstevu
najsvitejSej Sviatosti. V tom sa prejavuje nie-
len malé laska, ale aj malé viera a nadej, ktoré
obyajne maji za nasledok ctnosf niboZnosti,
od nich zavisld.

Preto treba velmi odporicat poklonu
Kristovi, Spasitelovi, pritomnému v Eucharistii;
tato poklona sama sebou napravuje mnohé ne-
vdaénosti, velkdi [lahostajnost a nedbalost
0 spasu.

Druhy ciel eucharistlclfe] obety je d a-
kovanie za vietky bozie dobrodenia, totiz
za stvorenie a pozdvihnutie ludského pokolenia
do poriadku milosti a slavy, za vykupitelské
vtelenie, za samo ustanovenie Eucharistie a vie-
tkych milosti, ktoré z nej pochadzajii, za nespo-
Getné svité omse a svité prijimania, vykonané
cez dvadsaf storo¢i na posilnenie dusi.

Mnohi Tudia, nikdy nemysliac na tieto dobro-
denia, s v najvy3Sej miere nevdaéni. A ne-
vdaénost je tym viédia, &im cennejSie a vie-
obecnejsie bolo dobrodenie. Deti vo vseobecnosti
prejavuin isti vdaénost voéi svojim rodiéom,
ale mnohi ludia nie st vdaéni vo&i Bohu, ktor?
je pramef vietkych dobrodeni.

KedZe vsak tito nevdaénost nie je indivi-
dudlna, ale kolektivna, aj vzdivanie vdakov ma
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byt kolektivne a verejné. Toto je druhy ciel
Eucharistie, od ktorého pochadza jej meno.
Eucharistia nam skutotne pripomina v3etky
najvyssie boZie dobrodenia, ktoré predpoklada,
totiz vtelenie, vykiipenie, a stale nim privlast-
fiuje ovocie vykiipenia, Preto ako hovorieval
svity Jan Fischer, anglicky mudenik, svita
omsa je ako by duchovné slnko, ktoré nis den-
ne zohrieva a osvecuje; toto hovorieval svojho
casu protestantom, ktori zapierali svati omsu
a ktorych kostoly ostavaly chladné bez teploty
duchovného slnka. Tieto nové dobrodenia svitej
om$e vyZaduji nova®vdaku. Ucta eucharistic-
kého Srdca Jezisovho podstatne smeruje k tej-
to vdake za ustanovenie Eucharistie. Toto usta-
novenie, ako je zrejmé, vyzaduje zvlastne da-
kovanie. Vyraz eucharistické Srdce Jezisovo
znamenai predovietkym Srdce Jezisovo, ktoré
nam darovalo a denne znovu nim daruje
Eucharistiu.

Treti ciel je smierenie za hriechy,
spachané proti Bohu, a zvlast za svdtokradeze,
nieckedy velmi zvratené, vykonané z vnuknutia
diablovho; len Boh sim pozna hrdzu niektorych
svitokradezi, ktoré pripominaju Judasovu zra-
du. Ako nahradu za tieto urazky treba svato
slazif svdtd omSu a klafaf sa Eucharistii, ve-
rejne vystavenej.

Tak sa nahradza Bohu a Kristovi akciden-
talna slava, ktort mu upierajii spomenutymi
hriechmi. Této nihrada spésobuje Kristovi akei-
dentalnu radost, ktort mu mnohi upierajia. Tato
nihrada sa podoba skutku, ktory urobila Vero-
nika, ked pocas umucenia utrela Panovu tvar
ruénikom, na ktorom ostala Kristova podoba.

A tak tdto verejnd nihrada odvracia boZie
tresty tiez verejné, ktoré si svet zaslazil svo-
jimi nepravosfami. A siiéasne sa vyprosuie mi-
losrdenstvo pre hriednikov, aby sa -vrilili na
cestu spasy a k pokaniu, Zpomedzi dusi, ¢o do-
konale chapu tento ciel obety, niektoré sa di-
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vajii za obetu a sii vo svete ako by hromosvody
na odstranenie hroznych bozZich trestov od sve-
ta. V Tobiasovom speve sa hovori:' ,,On nas
potrestal pre nase nepravosti a zachranil nis
pre svoje milosrdenstvo.” Zados{cinenie v eu-
charistickej ticte vyprosuje tolo milosrdenstvo,
V tejto tcte trva zadostéinenie, urobené v obete
kriza,

Stvrty ciel obety je prosba o zaiste-
nie boZej pomoeci a vsetkych milosti, potreb-
nych k spase, zvlasf milosti poslednej vytrva-
losti, ktora nie je predmefom zésluh, ale moZno
ju dostat vyprosujticou silou modlitby, zvlasf
najvySsej modlitby, akd obsahuje svati omsa,
v ktorej trva ,orodovanie Krista, vidy Zivého,
aby za nas orodoval”, A mame sa pridruzif
k jeho-orodovaniu, ako aj k jeho poklone, za-
dostéineniu a dakovaniu; tym sa velmi zveladi
cena nasich skutkov.

Toto orodovanie trvd v Eucharistii stile aj
po skonceni svitei omsSe. Preto sa mame pri-
pojif k modlitbe Spasitelovej, modliac sa nie-
len za seba osobne, ale aj za Cirkey, za pastie-
rov, aby dostali od Boha horlivosf a udatnost,
za pokoj, za svornosf narodov, za slobodu Cir-
kvi a za posvitenie dusi. TaktieZ za obratenie
hrieénikov a neveriacich.

Medzi dusami, ktoré tento ciel obety dobre
chépu, niektoré s viacej rozjimavé ako Maria
Magdaléna pri nohach Spasitelovych, alebo ako
anjel, klafajiaci sa nebeskému Kralovi. A nie-
ktoré st duchovne zapalené a stravuji sa ldskou
ako eucharisticka lampa. Lepsie: podobaju sa
preblahoslavenej Panne Mairii vo veéeradle po
nanebevsttipeni, ako by pokracovaly v jej vy-
prosujticej modlitbe za Cirkev.

Tato dvaha o $tyroch cieloch obety je velmi
prakticka, lebo dusa ponajprv, klafajiic sa, u-
vazuje o Bohu vo vecnosti, potom hladi na mi-

13,5
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nulosf, o sa tyka prijatych dobrodeni, pri da-
kovani, minulosf, o sa tyka nahrady za hrie-
chy, a koneéne budicnosf, ziadajic pomoe
boziu.

Eucharisticky kult takto chipany, nds sa-
Zasne intimne spaja s Kristom-Knazom, s jeho
vricnou zadost Einiacou poklunou. s jeho pros-
bou a dakovanim.

2. Vniitorny zivot Kristov v Eucharistii ako
priklad hlavnych ctnosti pre nds.

Pri teologickej tivahe o tejio veci treba po-
znamenaf, Ze Kristus, pritomny v Eucharistii,
je Kristus oslaveny, totiz Kristus, ktory je uZ
nie na ceste — netrpi, neziskava zasluhy, ale
vykondva ctnosti podla toho, ako tieto ostavaji
vo vlasti, napr. poklonu, prosbu, dakovanie.
Mimo toho Kristus v nebi pozna to, ¢o sa deje
na zemi, a teda aj eucharisticky kult, ktory zve-
laduje jeho akcidentdlnu blazenosf, a opacne
aj netictu, ktora mu tato akcidentilnu blaZenost
upiera.

Preto v tejto veci treba poznamenat so svi-
tym ToméSom,” Ze v nebi neostiva ani viera,
ani nadej, ale namiesto viery nastupuje blaZené
videnie, miesto naddeje nestratitelné vlastnenie
Boha; le# ostiva laska, mravné ctnosti a sedem
darov.

Kristus v Eucharistii ma teda len vnitorny
Zivot, a to najdokonalejsi; tak nds u&i samote,
mléanlivosti, stustredenosti. Kristus nam chce
dat priklad mnohych ctnosti, totiz lasky k svoj-
mu Otcovi, k dusiam, ndbozZnosti, nakolko sa
vidy klania, dakuje, prosi, pokory a poslusno-
sti, podla dokonalej poddanosti voli bozZej, u-
miernenosti, nikdy v fiom totiz nebola nezria-
dena vaseii.

Vnitorny Zivot Kristov v Eucharistii — ako
hovori blahosl. Julian Eymard® — je predovie-

? 111, 67. * Meditazioni 90.
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tkym Zivot ldasky voéi svojmu Otcovi, kto-
rému stile obetuje svoje tkony, aj svoj svia-
tostny stav, svoje byvalé umuéenie, obnovované
vo svitej omsi. Jeho Zivot je tiez Zivotom lasky
k Tudom, &0 maji byt spaseni, Jeho srdce je
stredisko vsetkych sfdc.

Vo svetle tychto zasad bl. P. J. Eymard
opravnene hovori o eucharistickej pokore, o eu-
charistickej chudobe, o eucharistickej viere,
o eucharistickej liske. Z toho vyplyva: takto
chipany eucharisticky kult vedie Géinne
ku khazskej dokonalosti.

Kto je zvlast povolany ku svitosti touto
cestou?

St to ti, ktori prijali eucharistické povola-
nie. Jezis hovori: ,Len ten mbdzZe prist ku mne,
koho pritiahne Otec, ktory ma poslal.’* Otec
vsak vola-vsetkych k spase, ale nie vietkych
rovnakym spdsobom. Vselci kresfania st povo-
lani k eucharistickému kultu, ale kiazi viac,
a medzi nimi niektori st zvlast‘vyvoleni.

Koneéne toto pritahovanie milosti vedie du-
su k tomu, aby sa celkom obetovala sluzbe Eu-
charistie, aby sa stala ozajstnou klafatelkou
JeziSovi, pritomnému vo Sviatosti. To znameni:
nielen aby bola spasen4, aby nadobudla ctnosti,
ani nielen aby zachranila iné duse, nakolko
Boha a Krista treba viac milovatf ako blizného,
ale aby odpovedala na tito vyzvu Kristovu:
oPravi ctitelia sa buda klataf Otcovi v duchu
sIl. v pravde. A sim Otec chece mat takych clite-

ov.'”"

Eucharisticky kult, tak hlboko chapany, pri-
vedie k ozajstnej kilazskej dokonalosti, ktorou
sa kiaz pod stalym vplyvom Krista, pritomného
v Eucharistii, stiva skutoéne druhym Kristom."

4 Jin 6, 44.

® Jan 4, 23.

¢ Uvedeni staf je vyfatd z knihy P. R. Garrigou-
Lagrangea: De sanctificatione sacerdofum secun-
dum nosiri teémporis exigentias (Roma, Marieth),
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ktord sa neddvno zjavila na kniZnom trhu. Autor
je zndmy uZ aj u nas. Dne3nd katolicka bohoveda
mu vdadi za mnohé vyznamné diela z teologie
dogmatickej i asketicko-mystickej, pisané v duchu
svitého TomaZa Akvinského. V uvedenom diele
riesi zakladné otazky, ktoré sa tykaju duchovosti
knaza. V tvode vyzdvihuje vyznam a ozajstnii po-
trebu hlbokej viery a nadprirodzeného Zivota
v dnednych éasoch. Z nedostatkov dneska, ktorych
je vela a povazlivych, spravne vychodisko zaru-
Cuje jedine hlboky kresfansky Zivot, a to usku-
tolfiovany nie minimalisticky, ale velkodusne u-
smerneny k mnajvyidim vrcholom dokonalosti
V prvej kapitole rozvadza otazku zavéznosti snahy
po kresfanskej dokonalosti u vietkych Tudi a sle-
duje zvlastny raz tejlo zéviiznosti u reholnikow,
u kfazov, o pracujii vo svete, a u biskupov. Mimo
vieobecnej povinnosti, ktord zaviizuje vietkych ve-
riacich, aby sa usilovali o dokonalost, u kfaza
pridrufuje sa ako dévod pre tito zaviznosf kiiaz-
ské svitenie a kiiazské tlohy, Vznefenosf kresfan-
skej dokonalosti, ktord sa tak zrejme odliZuje od
wvietkych faloSnych a zdanlivych Zivotnych plnosti,
zasto] ctnosli v kresfanskej dokonalosti a ich
vyvoj — to s tvahy, ktoré tvoria dalsie kapitoly
knihy. State o vniitornej modlitbe a o ticte Eucha-
ristie podavajii praktické pokyny pre kfiazskd na-
boznosl.
Ako vidno uZ aj zo struéného néértu obsahu knihy,
podstata diela spoéiva v teoretickom vymedzeni
krestanskej a kiiazskej dokonalosti a v zdévodnend
povinnosti usiloval sa o dokonalosfou a jasnosfou
riefi hlboké otizky kiazskej duchovosti, ktoré
v dneSnych é&asoch nadobidaji mimoriadnej aktu-
ality.
Slovenské pomery sa nevymykaji zo svelového
iania. Naliehavos! obrody celého Zivola podla
kresfanskych poZiadaviek aj u nas zrejme citlime.
Sa, pravda, u nas naznaky uvedomelého nabozen-
ského Zivota, ktoré moZno s potefenim zaznamenafl
ako radostné zjavy v dnednom zmitku. Ale nesmd
byf uspavankou. Najmenej pre kiiazov! Treba usta-
viénej bedlivosli a uslaviéného slupania. U kfiazov
ma byf duchovny Zivolt na prvom mieste na vyske,
ak ma prosperoval slovensky katolicky Zivol. Pa-
vinnost by{ svellom svela, solou zeme, faklau,
ktora zapaluje Kristov ohed, tato povinnosl cha-

and désledne velkodudne — to sti poZiadavky,
toré nastoluje Garrigou-Lagrange bez honby za
novotami aj pred nas. S N
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Podte a vidte!

Marta Marsinova.

Vedomie slobody je jeden z najimpulzivnej-
sich podnetov ludského konania, lebo ddva moz-
nost volného rozvinutia vietkych sil. Kazda slo-
beda vsak je obmedzena, i ked nepozorovane,
viazanim, zodpovednostou, ktord je v hierar-
chii hodnét na vy3Som stupni, takZe povrch-
nejdi nepocifuji jej ostrie. No v Zivote na kaz-
dom kroku mame moznosti porovnavat vysled-
ky prace vykonavanej slobodne, z vlastného po-
pudu, a prace vnitenej, Patri uz k prirodzeno-
sti Tudskej, ze vSetkému vnucovaniu sa vzpiera,
hoci neraz predtym oddavala sa azda tej istej
praci s nadsenim; naopak zas i najfazsia praca,
vyzadujtca nesmierne asilie, ak je moznos! vy-
konavat ju ako by z vlastnej iniciativy, stava sa
prifazlivou, zdolavame ju [lahko, ba prichadza-
me k necakanym vysledkom.

Kazdy ¢lovek vyrovnava sa s tymito otdz-
kami vo vlastnom pracovnom prostredi, lebo ma
nad sebou niekoho, kto mu précu prideluje a
ziada poéet z nej. Aj ti vyssie postaveni a zdan-
livo samostatni maji nad sebou viazanie, nech
ma ono, povedzme, i nazov: verejné zaujmy.

Nejde nam teraz v tychto siivislostiach o
otdzku pracovnej morédlky, z nich vyplyvajicej,
ale bolo ich treba spomentt hlavne s ohfadom
na vysledok jednej i druhej pracovnej mozno-
sti. Pracovny netispech, nedosiahnutie ciela za-
vifiuje ¢asto velmi silny a hidam i nerozmysle-
ny zasah do osobnej slobody usmeriiovaného a
pritom je eSte rozhoréenie na oboch stranach,
V skolskom prostredi je tento zjav velmi &asty:
tizba po slobode vo volnej interpretacii novych
poznatkov, stvisiaca s rozletom mladosti u $tu-
dujiicej mlddezZe, byva ako by obmedzovana vy-
chovaym procesom, ktory viak by bol bez via-
zania nemyslitelny. No pracovné vysledky tzko
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stvisia so spdsobom spravneho sharmonizovania
oboch danosti, aby neutrpely ani rozvijajice sa
osobnosti ako také i aby sa dospelo k vychov-
nému cielu, €iZe ide o nebadané usmernenie a
vyuZitie iniciativy pre maximélne dobro vycho-
vavaného. .

Na tomto poli najostrejsie kritiziivame ne-
dostatky svojich nadriadenych, ale rovnako naj-
lahsie do nich upadame pri svojom pdsobeni
v apostolate, kde sa nam dostava tloha tsmer-
fiovania tych, s ktorymi pracujeme. Stava sa to
pre nas tuzky rozhlad, zahrnujiici v sebe len
povinnos{ nasho uplatnenia sa, pri¢om konecény
ciel, nezdvisiaci len od naSej prace, zostava
nam ako by zahaleny. A ¢&lovek, citlivy a oéa-
kavajici taktnost v usmeriovani svojich pra-
covnych 1sili od predstavenych, a neporovna-
telne citlivejsi na svoju osobni slobodu v po-
sobeni duchovnom, je nielen neschopny dalej
sprostredkoval podavané dobro, ale ufahuje sa
i zpod jeho pdsobenia.

Najcastejsi argument proti prijatelnosti ka-
tolicizmu pre dnesného cloveka je prave hroza
z neslobody a obmedzenosti Zivota nespoédita-
telnymi zdkazmi, ktora sa prieéi prirodzenosti.
No Cirkev a Kristovo uéenie od svojich podiat-
kov nebolo sbierkou negacii vSetkych druhov,
ale jeho sila bola v pozitivnych hodnotach, pri-
nasanych &loveku. Ak mnohi maji dnes opaéné
presvedéenie, je to len zo stotozfiovania Cirkvi
s nasimi osobnymi slabostami, ked z nedostat-
ku lasky a pokory zdéraziiujeme pred inym
vidy len to; &0 sa nemd a nesmie, miesto den-
né¢ho predkladania nekoneéného radu slobsd
dietok bozZich. Negativizmus je prejavom pasi-
vity, ktord nemé&Ze veru vzbudif nijaka ini-
ciativu patrat po naplni sloziek nasho Zzivota,
ba ¢o je hordie, ubija pravy Kristov Zivot i
v nas. Ved ak sledujeme Zivot Kristov v Evan-
jelidch, pozorujeme, Ze kazdy jeho ¢in bol slo-
odnym rozhodovanim sa, pravda, vzhladom na
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ciel a Ze i zasluZnosf jeho vykupitelského diela
nadobiida svoju vzneSenii cenu prave slobod-
nym rozhodnutim po posledné dosledky az na
smrf kriza. No ono bolo motivované laskou,
ktora i v naSom katolickom Zivote, vyZaduji-
com slobodné oddanie sa Bohu, je prvorada a
jediny predpoklad slobodného rozhodovania sa
i pre fazkosti,

Odstranit mar medzi dneSnou spoloénosfou
a katolicizmom mézu preto len Tudia, ktori po-
cifuji vo svojom zivote silu, plyniicu z vnitor-
nej slobody, davajicej ich Zivotu Jahkosf a
pruznosf nie vo smysle neviazanosti, ale v pri-
sposobovani sa potrebim dusi, ako sme to spo-
minali uz v predoslych kapitolach. Potom nie je
potrebné volat do apostolskej prace tych, kto-
rych ziskavame, hovorenim © jej nevyhnutnosti,
ale ked v nasom Zivote ocenia nesmiernost to-
hoto pokladu, buda si ho sami vydobyvat pre
seba i pre inych.

Sami sa budii usilovaf o sbliZzenie, ako sa
o to pokusili prvi apostolovia, ked sa pustili
za Jezisom po jeho krste v Jordine. Ak mu
hned potom, len &o si ich vsimol, dali otazku:
wPane, kde byvas?", bolo zrejmé, Ze im impo-
novala jeho osobnost a boli pristupni jeho slo-
vam. To s prvé duchovné zéklady, ktoré i my
musime davaf vsetkym, pdtrajicim po tajom-
stve nasho Zivota. No nesta¢i obmedzovaf sa
ra tizky kruh rozhovorov medzi 3tyrmi oéami,
aby zivot, do ktorého nds nase povolanie zasa-
dilo, neunikol ndm nepozorovane. Z Pisma sa
dozvedame o intimnych rozhovoroch Krista
s apostolmi, ale edte viac azda didva nim na-
liadnut do spoloéného putovania medzi [udmi,
ktorych srdcia neboly este prichystané pre se-
meno jeho slova. Vidime tato skupinku na ce-
stach, v rozhovoroch s mytnikmi a v3akovymi
hrieénikmi. vidime ich pa néavitevach a poho-
steniach. Dnednou terminologiou by sme mohli
povedaf, Ze Kristus v teréne pripravuje apo-
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stolov na ich dlohy: maji moZnosf pozorovaf,
poznavat potreby jednotlivca, rozmanitost zia-
vov didva im moznos! porovnaval. Aj ked ich
acasf vedla Krista zda sa viac-menej pasivnou,
nemdZeme sa nedomnievaf, Ze ¢&asto hovorili
s Jezisom o svojich pozorovaniach okolo seba a
spoloéne hladali cestu napravy, aby v prostredi,
kde on nei§iel s nimi, alebo neskér, ked ich
opustil, nezostali bezradni. Tak prostredia a
oﬁolnosﬁ nepriamo vychovavaly k iniciative
a blizkost Kristova zas bola zarukou, Ze sa ani
v samotnom podnikani neodchylia s pravej
cesty.

Dnes sa é&asto obdvame vyuzif tito metodu.
Zda sa nam neraz zbytoénym rozptylenim a
stratou €asu pre nas duchovny Zivot, ba i apo-
stolské pésobenia. (Nechcem tu hovorit o tych,
u ktorych je takato praca cielom!] Dobrota
mnohych nasich katolickych dusi je sklenikovi,
[ahko znic¢itelna kazdym silnej$im zavanom.
A predsa katolicizmus osobny a jeho smysel sa
utvrdzuje v prostredi mu nepriaznivom, lebo
tam vynikaji jeho prednosti. Ak apoStolska
dusa vyjde medzi ludi, musi pozorovat rozdiel
medzi ich Zivotom a svojim, musi uvaZovaf o
odchodnej néplni oboch. To jej dava najlepsi
podnet a iniciativu k praci, ale to ju sidasne
i duchovne prehlbuje, lebo kaZdé pozorovanie
vonku je zodpovedna kontrola, triedenie a uva-
Zovanie o stave vlastného vniitra. Je to zndso-
bovanie duchovnych fondov, lebo skor, ako za&-
neme usmeriiovaf inych, musime maf jasno aj
o fazkostiach a prekazkach svojej préce.

Z pozorovani vyplyva, Ze apostolat nemozno
od niekoho vyzadovaf, ani nemozno diktovat
presné smernice preii. MozZeme prispief len
podnetnym interpretovanim vsetkych javor
v spoloéne pozorovanom prostredi. A iniciativa,
predpoklad jeho dspes$nosti, je len organickou
nadstavbou duchovného Zivota.
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Duchovosf vo sudtych.

wZifem, ui nie ja, ale iije vo mne Krislus" (svdty Pavol).
Prepraciivam sa k tejto najulesenecidej velkosti?

Tlilovnicka Pravdy.

Krdtky iiryvok z Jérgensena o svilej Katarine
Sienshej, ,iene éistého, silného a mudreho pua:
nenského smyslania”, nech ndm pombie viacej
pritulif sa k@ prvej sladkej Pravde.

Tato mlada deva, nemajiica nijaké politické
gkolenie ani iné skusenosti z politického sveta,
postavila sa pred jedného z mocnych siicasného
veku, dokonca pred vyslanca rimskej papeZskej
stolice, a povedala mu: ,Prajem si a pozadujem,
aby ste konal tak a tak... Moja duSa od vas
pozaduje to a ono,... chcem, voglio." '

Toto voglio — chcem — sa éim dalej tym
castejsie ustaviéne opakuje v Katarininych li-
stoch. ,,Je to boZia véla a moje Zelanie", pise
na istom mieste. A na inom zasa: ,Nepéaéi sa to
Bohu ani mne.” Florentskému biskupovi jedno-
ducho vravi: ,,Chcem!” Francazskemu kralovi:
«Vykonajte boziu vélu a mojul” Papezovi:
«Spliite boZiu vélu a Zelanie mojej duse!"

Toto smelé voglio je pre Katarinu éarovny
pratik, ktorym tl¢ie na dvere a na srdce. A ked
sa jej dvere a srdcia otvorily, — viacej alebo
menej a niektoré len na skéaru, aby sa zasa za-
tvorily — vtedy Katarina bola presvedéena, zZe
v tom tkvie iba moc pravdy. Daromne sa neci-
tila fizko spojend s Bohom, ktorého abstraktne
a spolu s [dbostnym nadychom vold la prima
dolce Verita. Mimo Kristovho mena ju obzvlast
vzdycky dojimalo slovo pravda, ktoré sam Kri-
stus pouzZil pre svoju charakteristiku: ,Som
Pravda!" Dve lasky, ktoré podla jej presvedée-
nia zdpasia v [udskom vnatri o [udskda dusu,
si podla jej ndzoru totozné s dvoma intelek-
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tudlnymi mocami: s pravdou a lZzou, Ten, kto je
sviazany putom lasky k Bohu a k bliznému, Zije
v pravde; kto zasa sebalasku pokladia za naj-
vyssie a hlavné, ten Zije v 1zi. Ctnost a pravda,
briech a loz si navzdjom zodpovedajd; je lo
prax a teoria,

Tilloja pieseri dnesnéfo dria.
Svita Terézia JeZiskova,

Zivot méj chvilka je, moment len rychlostny,
Zivol moj hodinka, unikd ako sen.
Pre ldsku ku tebe, méj Boie milostny,

Mdm iba dnesny des.

Ku tebe, Jezisu, snov mojich leti roj,
O Sladky, bud so mnou, jeden ded, jeden len,
Pod vlddnuf do srdea a daj mi usmev svoj

Ved iba v dneiny den!

Co na tom, ked je aj v Zivote ¢ierna Ima,
Zaftra uz prosif fa neméiem, nebudem...
Zachovaj srdee mi, ukry a ochrdn ma,

Ved iba v dnesny den!

Ked hladim v buducnost, bojim sa mdmenia,

Citim uz v srdci rdsf smilok a nudy tlier;

Checem viak, 6 BoZe mbj, skisky a trdpenia,
Ved iba v dneiny des!

Ze skoro uzriem fa, taka mdm nddeju,
O boisky Kapitdn, cez birna povoden
Riad moju lodi¢ku, kormidluj dobre ju,

Ved iba v dnesny desi!

O Pane, na tvoj ma Obli¢aj skry a vtlaé,
Tam, kde ui nevnikne birlivy sveta plen.
Dajie mi milosti a ldsky nadostad,

Ved iba v dneiny den/
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Na Srdci tvojom chcem dplne zabudnif,
Co na miia nastrojil nepriatel nejeden.
Ach, dovol, Jeiif méj, v Srdci ti pobudniif,

Ved iba v dneiny deii!

Chlieb zivy si ty, 6 Eucharistia,
Tajomstvo; zrodila ldsky fa priehlben!
Podie mi _do. srdea, Jezisko, Hostia,

Ved iba v dneiny der!

Nech nesie kondr méj, hoc biedne ma listy,
Plod tieZ, nech zbohatne presvitd Vindred,
Poniiknem strapec ti, prekrdsny, zlafisty,

Zrodeny v dneiny den!

Strapec ten ldska je, zrnkd si duse zas,
Schystala som ho viak v kratuékom éase len. ..
Dajze mi, Jezisko, ohnivej viery fas,

Ved iba v dneiny de:i!

O Panna preéistd, s Jeiiskom ty ma spoj,

Pozerdm na teba jak hviezdny na plamen,

O matko, skryie ma, pod krdsny zdvej svoj,
Ved iba v dnesny deril

Strainy méj anjelu, zakry ma Ekridlami,
Osvetluj cestu mi, priatelskd pochodeii!
Voldm fa, prid, riad ma vietkymi silami, \

Ved iba v dneiny desn!

Jezis, tu dolu som daleko od teba;
Checem zrief fa, beda viak, hali fa mrak a tiefs ...
Lez viem, ze ukrytd tvoja je veleba

Len teraz v dnesny dern!

Ked E nebu odletim modlitieb va vire,
Bez konca pride deii, veény to blaha sen,
A potom ospievarn anjelskej na Iyre

Svoj veény dnedny den!
Jtn 1894, Z franc. prel. Teofil Ulak

184




Duchovosf v Zivote.

.Oblecte si Pdna Jeiita Krista. Kristus, vdi fivel.”
Ako blizko alebo daleko som od tohto pavlovskéhe

programu?
Duchovost,
Duchovos! nie je sbierka malych predpisov, ktoré
sphitavaji.

Duchovosf nie je naivnia sentimentalita, ktord neob-
stoji v Zivotnej skdske, neurditd =zaviranina, €o strica
véetku silu, ked cukor zmizne alebo ked zuby zahryzni

Duchovost je Ziv4, to jest vymodlievand a Zitid zna-
lost kresfanskej dogmy.

VyvaZi vietky obrany. Menej obhajovania a viacej
miesta prehlbenému vykladu dogmy, liturgie, a to v kla-
itoroch, seminaroch, kresfanskych &skolach kazdého
stupiia,

Duchovost je pouZivanie dogmy v Zivote.

Pozor na zasadu: Omne vivens ex vivo (Vietko Zivé
z0 Zivého). Kardindl Saliége.

Tlezistnost’ v apostoldte.

Rozprudzovanie naboZenského Zivota sa u nas na-
vidomoéi ustaviéne stupfiuje. U niektorych, pravda, za-
tial zachytiva len povrch s vyhladom na volaéo doko-
nalejdicho; no, Bohu chvala, u nemalého poétu zmochiiva
sa uZ celej krestanskej Zirky a hibky. Tito priamogiari
kresfanski snaZivei stivaji sa mocnymi opornymi bodmi
obrodného naboZenského hnutia, Zivymi ohniskami, ktoré
ozaj horia a zapaluji. Na nich doista mysli gesky Ka-
tolik, ked pi%e o ,tych mladych slovenskych laikoch,
kiori Zija Zivotom svilcov a apoftolov”. A ako len ich
treba! Viacej ako soli. A wvela, velmi vela. Bo &im
viacej takychto nadprirodzenych ohnisk v Tudoch, tym
vaési poziar vzblka v sluzbach absolitnej Pravdy a
Lasky, Cim viacej ohnivych krov v nesmrtelnych dusiach,
zapalenych od horiaceho Kra, &0 sa ukdzal Mojzisovi,
t¥m v#é¥ia pravdepodobnosf, Ze neposviteni zem, po-



Ekvrnena tolkou krvou a nenavisfou, stane sa zemou
svitou a ludstvo viacej priblizi sa k idedlu Augustinovho
Mesta bozieho, Civitas Dei, ktoré spravuje sa Kristovym
evanjeliovym zakonnikom; iba ten zaruduje dokonalé
spliianie zivoitného smyslu jednotlivca aj celého Tudstva
a s nim spravodlivos{, rodi¢ku pokoja.

Kazdy z nés je povolany pre tito velkolepi tlohu
Zivého apostolského ohniska. Kristov hlas priam tak ni-
stojéivo zneje do nasho storoéia a do tychto &as, ako
dérazne znel na brehu Galilejského mora: ,Podfe: za
mnou, a urobim vds rybdrmi [udi.”

No nie v3etci, o cheti apoitolsky pracovaf, chépu
nevyhnuiny predpoklad plodného apostolatu, ktory Kri-
stus naznaéil slovami: Podte za mnou!", lo jest mia
nasledujte, dprimne hladajte moje zaujmy, ku mne pri:
vadzajte svojich bratov a svoje sestryl V apoitolite sto-
jime iba pred dvojicou: Kristus alebo ja, boZie zaujmy
alebo osobné, sebecké ziujmy. Kto v apostolskom pod-
nikani hlada Krista, rqbi poZehnant précu, poZehnant
aj vtedy, ked dosiahne malé dspechy alebo nedosiahne
‘nijaké. aspechy, lebo aj v zdaplivom nefispechu nachadza
Krista, pramef poZehnania. Prv alebo neskér — moZne
a? vo vefnosti — ukafe sa osoh jeho velkoduZného
Gsilia. Splfaji sa na fiom slova Knihy Nasledovania:
+Ak vo vBetkom hladdi JeZifa, zaiste ndjdes Jeiifa"
Taky apoitol vie, Ze ma len opalrne a horlive pracovaf
a modlitbami a obetami zalieval svoje dprimné usilie;
ostatné s pokornou déverou ofakiva od nebies, ktoré
majit v moci poZehnanie a tispech. Takto chapany apo-
Etolat vZdy je na potechu, lebo tiprimné hladanie Boha
méze byl odmefiované len nachadzanim Boha.

No ked apoSiolsky pracovnik hlada osobné zaujmy,
vytrhiiva z Kristavych dst slova ,Podte za mnou" a kla-
die ich do svojich fst, Kristove zdujmy podriaduje osob-
nym zéujmom. Dobre, dufe idi za nim. Ale &oZe na-
chadzaja? Cloveka, Eloveka ohranieného, ktory ich wvie
na chvilu wvzruif, ale nie naplnif. Clovek ¢loveku eite
nikdy nestagil a ani nikdy nebude stagif. Teocentricka
stavba Iudskej bytosti neuml&atelne wold po celkom
uspokojujiicej néplni, po nekoneénom Bohu, ktorého nim
nikio a ni¢ nenahradi! Preto sa mnefudujme, Ze dasilie
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scbca v apoBtolskom rtchu prv alebo neskér prezradi
citelné slabiny, viac-menej podlomi sa podla sily sebec-
tva alebo celkom stroskoce, Ved aj ta istd Kniha Nasle-
dovania vravi: ,Ale ked hladds seba, ndjdes aj sebu,
ale na svoju. skazu. Lebo ak élovek nehladd Jeiiia,
vigcej si skodi, ako by mu mohol §kodif cely svet a
vselci jeho protivnici.,”

rPreto ak chceme vo velkom boji o dufe, stvorené
pre poznivanie a milovanie nesmierneho Boha, svietif,
horiet a zapalovat ako Zivé apoStolské ohniska, ne-
tprosne odstraiujme kaidy sebecky tieri, Zieby nestlmil
Svetlo, ktorého sme ako kresfania nosiémi z povolania,
Prisne kontrolujme pohniitky svojej apostolskej &innosti,
velkodune hladajme ako synovia Svetla Kristove ne-
smrtelné zdujmy. Tak mocne podporime rozprudzovanie
naiej naboZenskej obrody. Brat dominikdn.

Tiyslienky lekdra.

Vietky terapeutické potinania lekara, ich miera a
obsah, spésob a &as, musia byl vidy v plnom silade
s mravnymi zdsadami. Pravda, od zaéiatku tohto storoéia
stile viac sa rozmahajlice pokusnictvo na éloveku s ba-
datel'skym, diagnostickym i lieéebnym cielom je mravne
solva odévodnitelné. Toto viedlo postupom wyvoja logi-
kou zla kvantitativhou a kvalitativnou gradiciou k naj-
hrub&m poruSeniam mravnych zasad v obrovskych roz-
meroch bez studu, ¢im bol Homo sapiens, koruna tvor-
stva, hlboko pokoreny. V oblasti nékazlivich choréb
zacalo to nakazenim ,dobrovolnikev” za peniaze alebo
inak zvedenych. Takito ,dobrovolnici" boli -Gspeine na-
kazeni spalovymi streptokokami, pred tymito pokusmi
a po nich rozliénymi virami a baktériami, dali im pif
mog, vstrekovali im €isté kullary alebo filtraty, vyko-
névali pasadZ Elovekom ako pokusnym zvierafom. ,Do-
brovolInici" ttleho detského veku, vnimavi na pertussis,
boli infikovani nakvapkanim Zivych kultar Haemophilus
pertussis do nasofaryngu, ¢im bol vyvolany u nich ty-
picky divy kaZel (Journal Infect. Discases 1933 53, 328).-

Po dlhé desafroéia nezméohli sme sa na odpor a
verejné odsidenie tychto zjavov. :
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Pred istym &asom bol pomerne roziireny zvyk a zjav
hovorit, aby sa zakritalo, &0 sa mysli. Daldi vyvoj viedol
k stavu, v kiorom sa stalo zas prevdZnym zjavom po-
tuval, mléaf, aby sa nemuselo mysliel. Medicina, vysled- |
nica to snitbenia umenia, vedy a praxe, mutatis mutandis,
sa neubrinila tymto pridom a dsiliam. Vedecké knihy,
utebnice a iné vedecké lekirske publikicie i Zivé uéenie,
pravda, nemd stlmovat individuilne myslenie a svedo- |
mie, ale podnecovat k mysleniu samostatnému, lebo len
toto zabezpe&i lekdrovi v rozsiahlej risi lekdrskej vedy
a8 umenia pravii slobodu. Zial, schopnosf samostatného
myslenia je u v#&Siny malo rozvinutad a sotva cvifend aj
u ludi, ktori mnoho vedia. I celé naSe midre a pre-
midrelé Tudstvo vie mnoho, ale mysli malo, i to &ini
zle, zvritene, ako je mu to predmyslené. Takto wznikla
aj v medicine obrovskd mozaika z nespoetnych, pravda,
vyznamnych, ale &iastoénych poznatkov, ktoré neboly
privedené k syntéze; takto sa stalo vSeobecnym néhla-
dom, Ze chord bunka je déleZitejiia ako chory &lovek
a Ze rozhodujicim v celom lieéeni je modernd medicina
s celou svojou obrovskou vedeckou a technickou vyzbro-
jou a nie lekir v €loveku a é&lovek v lekdrovi. Badatelia
si predstavuji i dnes, Ze hromadenie exaktnych vedec-
kych poznatkov, ba Ze je to uZ veda sama, a sotva kto
si uvedomuje, ako je v medicine zanedbavani syniéza.
V preexponovanej 8&pecializicii vedeli a vedia mnoho
jednotlivosti, ale malo o harmonizovanych telesnjch a
dugevnych funkcidch a este menej chei vedief o dusi
A predsa niet skutoéného lekara, ktory by mohol za-
prief, Ze proti chorobe a podlahnutiu brinia sa v3etky
sily tela i duse, Ze vietky tieto sily musi lekir podporif,
ak chce dosiahnuf aspech. Ak to chce naskutku uéinif,
musf rozumiel celému éloveku a nielen niektorym &ia-
stoénym funkciém jedineCnej Tudskej osobnosti.

Lekir, obdareny nadanim, muZ vedy a citlivého sve-
domia, kaZdy individuilny ¢&in zachrany musi zo seba
tvoritelsky vyZiarif, zrodif a dokonat, MéZe to urobif
len rodeny lekéar, ked to konia v stlade s pravfm po-
slanim ¢loveka, teda ked si stile uvedomuje, ak§ po-
sledny smysel ma& zachrafiovat Zivot a vracal Tudom
adravie. Rodenym, pravym lekirom je ten, v ktorom
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lsska, &no laska k bliZnému, liska k trpiacemu élovekw
sa preporodi v tvoritefskd dufevni volu, aby vietko
choré sa uzdravovale. Tato schopnost je dar, ktorého
gélohou je nenarusena laska k bliZnému, k trpiacemu
diefafu — a spriavne uvedomenie kone&ného ciela é&lo-
veka v siladne uréenom pléne vesmiru, konefného ciela
jestvovania, Zivota vlastného a sverenych chorych.

Ano, tolo uvedomenie a laska k bliZnému, je po-
hntitkon celej lekarskej E&innosti. Tato liska je aj bre-
meno, je zavie fazka.

Treba sa zriecf mnohého, €asto sa zriect seba samé-
ko, svojej rodiny, pohodlia a radosti, zavie vlastného
sebectva. Alebo méze byf hidam pohnitkou a cielom
celej €innosti lekéra len ohriaty Ziarivy pohlad uzdra-
vujiceho sa, vdaény radostny pohlad &fastlivych deti
zachraneného otca, matky, alebo nadavky, kliatby, pro-
vokécie a hrozby tych, kiorym sa nemohlo vyhoviel po-
dla ich neprimeranych predstiv alebo hiddam nezapla-
tené alebo i zaplatené honorare? Ano, i lekar potrebuie
vidief! radosf a vdacnosl, i lekar potrebuje hmotné hod-
noty, aby slavu a zésluhe primerane mohol Zivif seba
i svoju rodinu, ale zdkladnou jeho pohniitkou je laska,
z ktorej — ako iny é&lovek — lekar sa vie obetoval,
& tito mu pomaha premahaf fazkosti a prikrosti vo ve-
domi svojej ohromnej zodpovednosti. Tato pravy lekir
vidi po désledky, lebo vie, Ze ked zanedba alebo «le
vylieéi chorého, vietky neziadice, zlé nasledky v fiom,
v jeho rodine, v jeho nédrode, v Tudstve si nim zavinené,
vedome & nevedome, dmyselne & neimyselne. Kazdy
musi svojim Zivotom splnif uréité poslanie, uréiti povin-
nos{. Ked je toto zmarené, amyselny .i neimyselny vin-
nik je priéinou zmarenia splnif Zivotné poslanie, pripad-
ne dosiahnul koneény ciel. Takto lekar, ktory ma pri-
lezitost vidiel a poznavaf vietky krasy ako aj bezdné
priepasti Tudskej povahy a dufe, nema povinnost za-
chrafioval len teld, ale seba aj inych presvedéif o tom,
Ze nitim nie je opodstatnené Zif tak, ako keby sa ne-
malo nikdy odisf z tohto dejidfa. My, lekari, sme zvyxli
nadchadzaf smrti a2 ona predsa vzdy prekvapuje; ale
prave aj lekir svojim pri¢inenim nemi nikoho najit
nepripraveného. Ano, Ziada sa uvedomif, Ze smrf zameti

189



do smeti kralovskd korunu prave tak, ako Zobracku
barlu, pero basnika alebo ugenca, ako dlato umelca i
remeselnika, kosu a pluh rolnika, slavu prezidenta a
biedu hrobira, nedotknutelnosf objektivneho badalela,
ako lopoty, ditrapy praktického lekara, pychu a prepych
deti nahleho zbohatlika, ktory hospodari na majetku
iného, ako bolesti, Zial a strach deli odstréenca. Tvéirou
v tvir moci a velebnosti smrti nadchidza kaidého vola
ostat verny prirodzenosti- a nespreneverif sa nadpri-
rodzenosti.

Lekér zisfuje a pozndva, €o.v organizme je, ¢o je
tam dané, uréené, zisfuje a pozndva pravidelni zakoni-
tost v zdravi a v chorobe. S touto urenou zakonitosfou,
pravidlom rata pri svojom po€inani a tejto pomaha, aby
sa vratilo zdravie. Pri vietkych tychto poginoch a akti-
vite — ako pri vietkych chorobich — lekar a ofetrujica
-osoba nikdy nesmie zabudnif pre chorobu na éloveka,
na jeho biedu, bol a uirpenie telesné i dusevné. Kazdou
chorobou  je cela osobnost zasiahnuta, i ked individualne
v rozliénej miere. Nesmieme zabidaf, Ze chory ma tieZ
pravo na slovo a jeho city, jeho postoj nemi byl len
poculy, ale uZ predtym vyciteny a pri starostlivosti
o jeho telo prinajmenej rovnakd starostlivost ma byt
fidelom jeho vnimavej dude. Licéebna E&innosf lekira je
vidy spolupriaca s chorym a nie diktat, je to spoluprica
s ¢lovekom a s nenarusenou lieéebnou silou jeho silad-
nej prirodzenosti. Ked sa takto zachoviavame ku kaz-
dému chorému, povzbudzujeme — aj.u nie celkom’ har-
nickych kondtitacii a osobnosti — k Gé&innému vypitiu
nie€o, ¢o nemozZno vyjadrif ani baktériologickymi, ani
immunobiologickymi, ani serologickymi, ani patologicko-
fyziologickymi vyrazmi, a to je dusevni sila, to je vdla
k zitiu. Talo s nenarudenou vis medicatrix naturae je
podkladom naSich radostnych lieGebnych tspechov; pri-
tom trvale si uvedomujeme, ¢o nas [ud tak krasne vy-
jadruje v porekadle: Lekar lieéi, Pan Boh uzdravuje.

Prby nedostatok je nedostatok pravdy, akoe prvd
bohatstvo je bohaistve duse pravdou. A ked ¢lovek
poznal svoj majetok, ked je bohatym na pravdu, nevy-
menil by svoj los, aky mu pravda pripravila, za vselko
bohatstve krdalov (P. Lacordaire, OP). !
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PozndmRky o Rnihdch.

Myslienky pri ¢citani Greeneovho romdnu
wMoc a sldva™.?)

Zaklad vietkych ctnosti je pokora. Cim vys8iu bu-
dovu kresfanskéhe Zivota chce kio vystavaf, tym hlbsie
- zaklady pokory musi poloZif, hovori kdesi sv. Auguslin.
V pokore je pravda, v pyche je poblidenie.

Vrcholna ctnost v Zivole kresfana je laska. Laska

je spinenim celého zikona. O nej spieva svity Pavol,
7e nikdy neprestane. Ani vtedy, ked dar jazykov, vedy
a proroctva sa pomint, ked viera a nadej stanti sa bez-
predmetnymi. Stupiiu lasky tu na zemi bude zodpovedal
stupefi blaZenosti nebeskej. Kto nemiluje bliZného, kto-
rého vidi, neméze miloval Boha, ktorého newidi, hovori
syaty Jan, apostol.
§ Tieto myslienky chcel, zdi sa mi, vyjadril Greene
vo svojom diele ,Moc a slava”. Alebo hidam lepiie,
tieto skutoénosti uplatiujii sa na tstrednej postave ro-
ménu, na oEisovanom knazovi.

Je to kfaz lTudsky. Az velmi Tudsky. M4 mnoho
zlych vlasinosti, slabosti a hriechov. Je ctibazny, namy-
sleny, smyselny, ziskuchtivy, nemierny v pijatyke, bo-
jazlivy, kedysi aj nesnaSanliv§ voéi svojmu oltdrnemu
spolubratovi. Vlastne tito nesnéSanlivosf bola poslednd

ridgina, Ze ostal na svojom mieste proti Stitnemu z4-
Eazn. Zostal vtedy, ked vietci ostatni kiiazi od'sli za
hranice a ked ieden prijal &'4tom davant podmienku
penzie a pokojného Zivola — oZenif sa. Nas kifiaz ostal
v krajine ako bitkédr vyhodeny zo skoly, vylieny z kru-
hu svojich spolubratov., Najprv chcel iba pozoroval ne-
jaky @as v skrytosti, ako sa budii pomery vyvijal. Pre
nerozhodnosf viak ostal i dalej a napokon zapracoval
do svojho postavenia jediného kfaza v krajine. Krsti,
spoveda, slazi svdti om3u, diva svdlé prijimanie, zaopa-
truje chorych s nasadenim vlastného Zivota. Je hrdy
na to, Ze ostal sim na svojom pésobisti. No alkoholom
dodéva si dalSiu guraz. Zo strachu postupne upusfa od
kiiazského spbsobu Zivota. Zapletie sa aj s akousi Zenou.
Vyijde €asto na posmech i u svojich veriacich.

A jednako Greencho kfiaz je nastrojom v rukach
boZich, ba viac, je vyvolenou nadobou. Slabyczh tohto
sveta vyvoluje si Boh, aby zahanbil silnych. N43 hrdina
citi svoju slabos{ a mezakryva ju. Nema moZnosf spo-
vedaf sa, no vyznava prileZitostne verejne svoje hriechy,
Postupne mu prenikd do Zpikov povedomie vlasinej bic-
dy a nesmyselnost kazdej nadutosti u seba aj u inych.

*) Graham Greene, ,Moc a slava”, Iprel. Dr. A. Filo,
vyd. SSV 1947,
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Pozni dokonale é&loveka, seba i blizného, pozna vietky
Tudské slabosti. M4 porozumenie s kaidym. Nikym ne-
vie pohfdaf, nikoho nevie nenavidiel. Poklada sa za ne-
hodnejsicho, ako je Zenaty Padre José, pokrytecky na-
bozné paniék'{. ohyzdny mieSanec, ktory ho zradil, akeo
krvavy poruéik, ktory ho dal zastrelif, ako lotor na kriZi
Prenikne aZ na samé dno pokory a tym pravého pozna-
nia. — Greeneho kfiaz je hrdina. Hrdina hlbokého po-
gnania, ktoré vyplyva z pokory. Hrdina lasky, ktora
wplga z pochopenia éloveka. ,

yslim, Ze ku Greencho knihe ani netreba dlhé
fivodné Slidie na vysvetlenie éitatelom, aby sa mnepo-
horfovali nad hriechmi kfaza. Greeneho knihu treba len
pozorne &ital a hlbSie sa nad fou zamyslal. Ved vy-
slovene fazkych hriechov azda tu ani nie je tolko, kolko
gbohy kfaz na seba uvaluje. St to slabosti, kioré mi
kazdy ¢lovek, haddam i viacej, len si ich neviimne.
A kedZe ostivaji nepovdimnuté, nie si tou 3fastnou
vinou, ktora vedie k pokornému poznaniu seba a bliz-
ného a k odpasfajiice] laske.

Greeneho kiiaz usiluje sa akosi nasilu olutovat svoje
hriechy, no takmer mu to nejde. ThZi sa vyspovedaf
¢ hriechov, hladd vietky moZnosti, ale nie je mu dozi-
€ena usnd spoved. Ci nie je to preto, Ze tolko riz vy-
konal verejné vyznanie vietkych svojich hriechov, takze
hriechy mu boly u# davno odpustené? Laska prikryva
mnoZstve hriechov. Ten, komu bolo viac odpustené, viae
miluje ako ten, komu bolo malo odpustené. Greeneho
kfiaz vo svojej pokore rozumie hrie$nikov, miluje ich ako
svojich bratov, preto nielenie mu je vietko odpusteng,
lez mu je dana milosf muéenictva.

Greeneho roméan naiera hlboko do tajomstva hrie-
chu a ospravedlnenia, slobodnej véle a milosti, do la-
jomstva Zicho riadenia a wvyvolenia ¢loveka. Je tu
zachyteni zivot, Cely Zivot. Biedny [udsky zivot, do kio-
rého vsak zasahuje ustaviéne Boh. Zivot nie je %ablona.
Ako hlucho a neskutoéne posobi vyhladené, podla sta-
rych idealizujicich hagiografii upravené podavanie Zivota
a smrti akéhosi mexického muéenika Juana, ktoré sa
Cita v jednej veriacej rodinke paralelne s opisovanim
skutoéného Zivota a smrti nidzho muéenika.

Greene vrhol hodne svetla do tajomnych zahybow
Zivola ludského v jeho rovine prirodzenej i nadpri-
rodzenej. T. Zabek

R. Quardini: KRIZOVA CESTA PANA A SPASI-
TELA NASHO. Vydalo Verbum v Kosiciach 1948, Quar-
diniho KriZov4 cesta vynika mohutnou myslienkovou na-
pliou, velmi Zivym precitenim Kristovych bolesti a vriic-
nou teplotou, Islotne pairi medzi najklasickejsie spra-
covania tajomstiev kriZzovej cesty. Hodno si kazdé zasta-
venie aj samoslatne hlboko prerozjimaf.
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