(esty Auchovosti.

.Ja sam cesta, pravde a Zivet. Ja som svetlo sveta.”
Vhibil som sa do Kristavych, veéne svieZzich slov
osobnej aj svetovej zachrany?

VUecna fymna.
Svatda Terézia Jezidkova.

Nevesta tvoja, Krdl, na brehoch vzdialenych
O ldaske spieva i hymnu tak prekrdsne;

Ved v pidsfach vyhnanstva, v mraky slz halenych.
Pinié ju milostnym plameriom v rajskom sne.

Milyy méj, horié v krdsy dslne
A ddvas sa mi celkom, tplne.
Lithim fa z celej duse ndplne.
Nech je zitie moje neustdly tok ldsky!
Zabudols' biedy mojej Zial.
Zo srdea méjho sa stan tvoj stal
A mojej slabej lasky pdl
Sputna fa celkom, velky Krdl!
Ach, ldsky slnnej plam.
Prenikni k duse tmdm!
Veldm fa, pozyvam,
Pod skor a spdl ma!
V krdsny ziar vzpldl cit mdj,
Cheela bych, stoj, éo stoj,
O boiskej lasky zdroj,
Vnorif sa v tebal
O Pane, trpkosf zld
Radosti jasom vzpld,
Ked moja liska mdla
K tebe sa vzopne!
O rajska otéina,
O sladkd vidina,
Duga fa spomina,
Vidy den ¢o den slasine...
O rajskda oiéina,
O [iba vidina,
Ty Léska si viastne!
Z franc. prel. Teofil

Usak.
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Jids nadprirodzemy Zivot.
Dr. Stefan Ndhalka.

Milost posvicujica, tucasf
na prirodzenosti boiskej.

Nadprirodzena zivotna iiroven ako najvyssi
ludsky zZivotny Styl je vysledkom stladného
spojenia nadprirodzenych darov s ludskou pri-
rodou. Uplatiuje sa v flom viacej nadprirodze-
riych prvkov: milost posvicujica, vliate énosti,
milosf pomdahajica, dary Ducha svitého. Ski-
manie nasho nadprirodzeného Zivota sa neméze
uspokojit s ich véeobecnym vypoctom. Ziada sa,
aby sme nazreli aj do ich vniitornej struktary,
asponi nakolko je to Tudsky mozné. Ide tu, pra-
vda, o tajomstva, ktoré prijimame na zaklade
zjavenia boZieho, ale ludsky rozum, posilneny
svetlom viery, méZe pomerne hodne preniknit
do zastoja nadprirodzenych darov v nasom
zivote.

Zékladnym nadprirodzenym darom je milost
posvdcujuca. To je zéaklad, na ktorom stoji,
a koren, z ktorého vyrasta cely nas nadpriro-
dzeny zivot. Ziada si na prvom miesto pozor-
nosf, Milost posvécujica je skutoénost velmi
bohata, Nemozno ju vystihnif s jediného hla-
diska. Treba sa k nej priblizif s viacerych stran.
Ked sa ndm dava milost posvicujiica, stavame
sa tcastnymi na bozZskej prirodzenosti,' nado-
biidame hodnost deti bozich,” medzi nami a Bo-
hom, prebyvajiicim v nas zvlastnym sposobom,
vznika fzky priatelsky vztah, nasa dusa, zba-
vena temnoty hriechu, Zije vo svetle posvitenia.'

Akd napli maji tieto vyroky Zjavenia? Od-

poved na tito otdzku si vyzaduje podrobneijsej
tvahy.

*

Y1 Ko 3 16
* Ef. 5, 8.
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Najvyraznejsie vystihnutie podstaty milosti
posvédcujtcej vyslovuje knieZa apostolov svity
Peter: ,,A obdaroval nds vzdcnymi a velkymi
prislubmi, aby ste sa nimi stali déastnymi na
boiskej prirodzenosti..."* Smelost tohto vyro-
ku netreba stencovat a obmedzovat nasu tucast
na bozskej prirodzenosti len na priazen a na-
klonnosf Boha k ndm alebo na nasu snahu po
laske bozej. Ide o vela viac. Tvrdenie sviatého
Petra sa nam osvetluje a overuje na viacerych
miestach Pisma svatého. V Evanjeliu svatého
Jana sa ondtovne spomina novy Zivot u tych,
¢o prijali Krista. Su to deti bozie, ktoré sa na-
rodily z Boha.® Pre vstup do krdlovstva boZieho
Jezis kladie podmienku: znovuzrodenie z vody
a z Ducha svitého.” Zrodeny prijima od rodia-
ceho taka prirodzenosf, aki ma sam rodiaci.
Zrodit sa z Boha, z Ducha svdtého znamena
mat tiéast na prirodzenosti boZskej. Aj obsah
tohto nového Zivota sa naznaéuje: , A veény
Zivot je v tom, Ze poznali teba, jediného pra-
vého Boha, a toho, ktorého si poslal — Jezisa
Krista.'® Nové poznanie, poznanie vierou tvori
novy zivot: ,,Kto veri v Syna, ma veény Zivot."’
Druhym prvkom, ktory Pismo svité vyslovne
spomina ako slozku nového Zivota krestanov
je laska: ,,My vieme, Ze sme presli zo smrti
do zZivota, lebo milujeme bratov. Kto vsak ne-
miluje, ostiva v moci smrti.”"" V prvom Liste
svidtého Jana, evanjelistu, sa tato myslienka vy-
slovuje velmi jasne: ,Milovani, milujeme sa na-
vzajom, lebo laska je z Boha, a kaidy, kto mi-
luje, z Boha pochadza a pozna Boha."'' Duch
Zije poznanim a laskou. Ucast na prirodzenosti
bozskej, na prirodzenosti €istého Ducha, zname-
na teda predovietkym nové poznanie a novi
lasku v Tudskej dusi. Pravda, nova priroda,

B Pet: 1,4 * Jan 9, 36.

* Jan 1, 12—13. 101 Jan 3, 13—14.
= I3 5. 110 Jin 4 7.

5 Jan 117, 3.
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zdroj novej &innosti, neostiva bez vplyvu na
Tudska ¢Einnost vo vseobecnosti, ako uvidime,
ked bude re¢ o vliatych ¢nostiach.

O blizkosti k Bohu, ktordt mame, ak zijeme
naozaj krestanskym Zivotom, zmiefiuje sa aj
svaty Pavol, a to v rozliénych obmenach. Mame
.prvotiny Ducha”, ktoré sa majd rozvit v pl-
nost.’* Vyvolenych uréil Boh, ,,aby sa stali po-
dobnymi obrazu jeho Syna'.*

Nasa ucast na prirodzenosti bozskej milo-
stou posvicujlicou nie je nejakou &iro teoretic-
kou pravdou, ktord by bola kdesi na’ periferii
kresfanského Zivota. Ide o ustredny nerv kre-
stanského Zzivota. Preto aj v liturgii, ktora je
najvernejdim vyrazom vnitorného zZivota Kri-
stovej Cirkvi, nasa Géast na bozske| prirodze-
nosti spomina sa ako pravda celkom bezna. Ked
knaz pripravuje vo svitej omsi obetné dary vino
a vodu, hovori: ,Boze, ktory si zazraéne stvoril
a edte zazraénejsie obnovil déstojnost ludskej
prirodzenosti, skrze tajomstvo tejto vody a to-
hoto vina, daj ndm ii¢ast na bozstve toho, ktory
rdacil sa staf déastnym na nasom élovecenstve,
Jezi§ Kristus, Syn Tvoj, Pan nas..." V prefacii
na sviatok Nanebevstipenia Krista Pina sa ho-
vori, ze Kristus Pan pred pohladom apostolov
wvyzdvihol sa do neba, aby ndm udelil icasf
na svojom bozstve”. Na IV. nedelu po Velkej
noci knaz modli sa v tichej modlitbe (sekrete):

.Boze, ktory si nas skrze ctihodné obcovanie
te;to obety urobil ucastnyml na jedinom naj-
vysSom boZstve .

Nemozno byf miako na pochybach b tom,
ze krestan-katolik, ktory Zije v milosti posvé-
cujticej, je vlastnikom bozZskej prirodzenosti a
boiského zivota, ktory z nej prameni. V éom
vSak tato ucast spociva? Akym sposobom sa
uskutoéiuje? Co je obsahom vyrazu ,stivame
sa uéastnymi na bozZskej prirodzenosti'? Ak

12 Rim. 8, 23. 3 Rim. 8, 29.
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chceme aspoii ako-tak poznal velkos{ milosti
posvicujticej, Ziada sa, aby sme si odpovedali,
nakolko je to len moZné, jasne na uvedené
otazky.

Vyskytli sa ludia, ktori tvrdili, Ze vSetko, ¢o
jestvuje, je boZstvom, nevynimajiic ani éloveka.
Vsetka kozmickd é&innosf, a teda aj ¢&innost
ludska, je vlastne priamym prejavom bozstva.
Takto panteizmus. Podla tejto nauky ma ¢clovek
ucasf na bozstve, lepsie, ¢lovek je &iastkou boz-
stva. Pripisuje sa tu &loveku ovela viacej, ako
pripasta katolicke ucenie. Lenze bez podkladu.
Panteistické uéenie, ktoré stotozfiuje bozstvo
so stvorenstvom, odporuje zdravému rozumu.
Je predsa zjavné, Ze veci i ludia jestvuja ako
samostatné bytostné celky, podstaty. Ucasf na
prirodzenosti bozskej, o ktorej hovori Zjavenie,
musi byf inaksia ako td, ¢o hldsa panteisticky
blud. -~

Protikladom panteizmu v nidhlade na nasu
ticas{ na prirodzenosti bozskej je stanovisko,
podla ktorého sa ¢lovek svojim spravnym kona-
nim, svojim mravnym Zivotom pripodobiuje
bozstvu, ba staiva sa Gcéastnym na bozskom zi-
vote. V tom smysle sa di hovorif o mravnej.
moralnej tdasti na bozskom Zivote. Cloveku by
sa podla tohto nahladu nedostival od Boha
nijaky novy bytostny prvok, nijaka nova sku-
toénost. Ani tento niazor nemozno prijat. Ho-
vori primalo.

Ani jeden z uvedenych nahladov nezodpo-
veda Zjaveniu. Pismo svdté pozna int dcast
na prirodzenosti bozskej. Ale i tu treba rozli-
sSovaf. .

Zo Ziavenia vieme o tajomstve najsvdtejSej
Trojice. V Bohu su tri osoby, ale len jedna pri-
rodzenosf. Jedind bozska prirodzenost je vlast-
na vietkym trom bozskym osobam. Kazida boz-
ska osoba je tiéastna bozskej prirodzenosti, a to
najvy$sim moZnym sposobom: prirodzenosf je
jedina a ta ista u vsetkych troch oséb. Netreba
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zdoraznovaf, Ze milostou bozou sa éloveku ne-
dostava az takého zaclenenia do Bozstva, ze by
vlastnil ti istd bozsk prirodzenost tak, ako ju
vlastnia jednotlivé bozské osoby.

Zvlastnym sposobom spaja sa [udska priro-
dzenost s Bozstvom aj v Kristovi. Tu sa spaja
Syn Bozi, Slovo, s [ludskou prirodzenosfou
v jednej osobe, a to osobe bozZskej. Ide o spo-
jenie v osobe, o uniu hypostaticka. Ludska pri-
rodzenost v Kristovi sa z(éastiiuje na Bozstve
tym, Ze je zaclenena do druhej bozskej osoby,
¢ize prvok, ktory tvori z ludskej prirodzenosti
osobu, nie je u Krista ludsky, ale bozsky. Mimo
toho, pravda, Kristus-¢lovek vlastnil aj milost
posvidcujiicu, a to vynikajiicim sposobom a
vo svrchovanej miere, | ked sa milosfou posvi-
cujicou stidvame podobni Kristovi, nemoino
u nas hovorit o takom tesnom spojeni s Boz-
stvom ako u vteleného Slova,

Po tychto zapornych vymedzeniach mozno
stanovit kladne, ako treba rozumief nasu ucast
na prirodzenosti bozskej, ktori dosahujeme mi-
lostou posvicujticou.

Uz z doterajsich ivah vieme, ze v milosti
posvicujucej sa nam dava novy bytostny prvok,
nadprirodzena realita. Teda nemdzZeme milost
posvédcujicu obmedzovaf na nejaky osobny za-
zitok, nie je to nejaké nové citové alebo sna-
hové napiitie, ani nie dkon rozumovej strinky,
Na také dkony sa ¢lovek zmdze na zéklade svo-
jich prirodzenych schopnosti. St to vietko [ud-
ské tikony; i ked sa vztahuja na Boha, ostavaju
stile v ludskom mravnom poriadku. Mimo
mravného poriadku jestvuje aj poriadok fyzicky.
To je poriadok bytostnych skutoénosti. Rozdiel
medzi poriadkom fyzickym a poriadkom mrav-
nym vyrazne moZeme rozpoznaf na priklade.
Diefa mozZe byf pri svojej matke svojou tiazbou,
predstavivostou, i ked sa v skutoénosti {yzicky
zdrzuje od nej velmi daleko. V tom pripade
moZeme povedaf, Ze dieta je pri svoje] matke
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pritomné mravne. Pritomnost fyzickd vznikne
vtedy, ked diefa pricestuje do domu svojej
matky a skutoéne gytostne je pri nej. Vyraz
fyzicky" sa v uvedenom smysle pouziva aj
o takych skutoénostiach, ktoré nie s hmata-
telné, hmotné, ale duchovné. Tak mozno pove-
dat, ze dusa je fyzicky v Tudskom Zivom tele.
Po tomto objasneni vyrazov treba povedaf, ze
nasa uéasf na prirodzenosti boiskej nie je len
moralna (z poriadku mravného), ale fyzicka
Uskutoénuje sa prostrednicivom fyzickej sku-
toénosti, teda novym bytostnym prvkom, i ked
prvkom duchovnym, nehmotnym; nie je len
plodom ludského rozumu ani Tudskej snahy
alebo citu.

Nova bytostna skutoénost, ktora sa nam
dava milosfou posvicujicou, stiva sa v nas
zdrojom novej duchovnej ¢innosti, a to nového
poznania Boha a novej lasky k Bohu. Ked tato
¢innosf, prameniaca z milosti posvécujicej, do-
siahne svoj vrchol, teda na veénosti, bude to
poznanie Boha toho druhu, ako ma len sam Boh,
a taka ista laska. Ked ¢innosf ma byt taka ista
ako ¢innost Boha, musi tu byf aj rovnaky za-
klad tejto éinnosti éize bozsky zdroj éinnosti.
Bozska prirodzenost si preto v milosti posvé-
cujticej zachovava svoju vlastni povahu [ratio-
nem propriam), ako by svoj vlastny tvar (for-
mu). Milostou posvécujicou sa teda stivame
uéastnymi na bozskej prirodzenosti podla jej
vlastného tvaru, ide feda o dcast tvaroviu, for-
mdlnu."' (Formalny tu neznamena to, éo v bez-
nej reéi: povrchny, zdanlivy, naoko. Vyraz sa
pouziva v smysle krestanskej filozofie, podla
ktorej forma veci je zakladny bytlostny prvok,
ktory dava veciam ich wvnitorné usporiadanie,
vnatornd vystavbu a tym aj patriény stupen
dokonalosti.)

" A. Stolz: Anthropologia theologica, Friburgdi Bris-
goviae 1940, p. 66.
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Lez neznamena udast fyzicka a tvarova G-

plne stotoznenie ¢loveka s Bohom, teda nieéo
takého, ako sme zamietli u panteizmu? Nijako
nie! Kresfanské ponatie vystavby vesmiru ako
diela bozieho zachovdava i tu svo] raz, ako sa

ukaze z dalsicho najzdvaznejsicho bodu. Ove-

renie doterajsich zisteni ako i smer pre dalsi
najdélezitejsi krok moZeme najst u svitého
Tomasa Akvinskeho.

Ako vieobecnii zasadu vyslovuije Anjelsky
ucitel': ,Bozska prirodzenost je sdelitelna len
podla 1éasti podobnosti” (secundum similitudi-
nis participationem).'"” Uplatnenie tejto zasady
na nas nadprirodzeny Zivot sa vyslovuje celkom
jasne: ,,Ako totiz rozumovou mohutnostou za-
Zastiiuje sa ¢lovek na bozskom poznani skrze
¢nost viery a podla mchutnosti véle na bozskej
laske skrze ¢nost lasky; taktiez prirodzenostou
duse zucastiiuje sa podla akejsi podcbnosti na
bozZskej prirodzenosti skrze akési znovuzrodenie
alebo znovustvorenie.'* Milost posvicujiica je
teda ,akousi podobnosfou s BozZsivom na za-
klade ucasti” (na fom)."

Z vyrokov svidtého Tomasa Alkvinskeho je
zrejmé, ze milosfou posvicujicou nezacledu-
jeme sa do Bozstva v smysle panteistickom, ako
by sme tvorili é&iastku bozskej prirodzenosti,
pocetne tej istej, ktort vlastni najsvitejsia Tro-
jica. O ni¢ takého nejde. Bozskd prirodzenost

sa nam ddva ,podla akejsi podobnosti”. Pre

tento spésob ticasti na bozskej prirodzenosti je
zauZivany vyraz: uéasf analogickd, Géasf ana-
logiou, obdobou. Stretivame sa so zdkladnym
poimom krestanského myslenia, ktory je nevy-
hnutny pre sprivne pochopenie vystavby ve-
smiru ako diela bozZicho. Preto sa nam treba
s nim struéne oboznadmif. Smysel pojmu nam

WT L 13,9 ad 1.
St I—H 110, 4
8. t. I, 2, 10 ad 1.
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ob;asﬁu]e hodne uZ slovensky zvrat uvedenych
vyrazov: analogia je obdoba. analogicky zna-
mena obdobny.

Pojem analogie nis prwadza ku wvnatornej
stavbe sveta ako diela bozieho. Boh je stvoritel
sveta, pri¢ina vietkého, ¢o jestvuje. Kazda pri-
¢ina tvori taky aéinok (dtvor), ktory sa jej ur-
&itym spdsobom podobd, nesie jej stopy. Priéina
dava svojmu utvoru nieéo zo svojej dokonalosti.
Tak je to aj v pripade, ked Boh tvori ako pri-
¢ina, teda pri stvoreni, Veci, ktoré Boh stvoril,
odrazaji uréitym spésobom boziu dokonalost.
Boh je muidry, ale i ¢lovek, tvor bozi, je midry.
Boh je dobry, ¢lovek je dobry, Zivocich je dobry
i neziva priroda je dobra. Ako treba v uvede-
nom pripade rozumief vyraz ,dobry"? Je zre-
jmé, Ze dobrota bozZia je inda ako dobrota Tudska
alebo ako dobrota. iného stvorenia. Dobrota
v Bohu je nekoneénid, stotoZiiuje sa priamo
s podstatou Boha. Dobrota [udska (a stvorena
vobec) je kone&na, obmedzena a jestvuie ako
vlastnosf na samostatnom bytostnom celku, na
podstate ¢loveka. Treba teda povedaf, Ze v uve-
denom pripade vyraz ,dobry" neplati o Bohu
a o stvoren’ach celkom rovnako, slovami sva-
tého Tomasa: ,,Je nemozné, aby sa nieéo o Bo-
hu a o tvoroch tvrdilo jednoznaéne.”*® Ale ne-
mé&zeme upadnii do opaénej krajnosti a tvrdif,
ze uvedeny vyraz ,dobry"’ ma celkom iny vy-
znam, ked ho pouZivame o Bohu a celkom iny
vyznam, ked plati o stvoreniach. UZ preto nie,
lebo dokonalost stvorenia sa odvadza — ako
sme poznamenali — od dokonalosti Stvoritela
ako dokonalost héinku od dokonalosti pridiny.
Skiisenost nam tie7 stile potvrdzuje, ze vyrazy
nepouzivame nahodne, ale podla uréitei zako-
nitosti; rovnakym pojmom oznadujeme vidy
veci, ktoré su nejakym sposobom rovnaké. Uve-
deny vyraz ,dobry"”, ked ho pouzivame o Bohu

i O L
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a o stvoreniach, nepouzivame celkom rozno-
znacne. Pravda je v strede: ,Musi sa teda po-
vedaf, Ze takéto mena sa o Bohu a o tvoroch
hovoria podla obdoby (analogie), to znamena
pomernosti.”" Sta¢i nam teraz zaoberat sa tym-
to druhom analogie. Medzi Bohom a stvoren-
stvom sa uskutoniuje obdoba pomernosti (ana-
logia proportionis).”” Analogické skutoénosti si
ztiastky rovnaké, zciastky odlisné a oznacu-
jeme ich tym istym vyrazom (vyrazom analo-
gickym). Analogicky vyraz nam teda oznacuje
skutoénosti, ktoré sa zéiastky rovnaké, ale
zéiastky odlisné. 2

Podla kresfanského ponatia cely vesmir je
budovany podla zakonov obdoby, analogie.
Stvorené veci predstavuji, i ked hodne nedo-
konalym sposobom, vlastnosti a dokonalost Bo-
ha. Na tom zdklade mézieme usudzovaf zo stvo-
renstva na Stvoritela, ¢o pripomina aj svity
Pavol: ,Jeho neviditeIna bytnost da sa totiz
od pociatku sveta vybadaf a spoznat zo stvo-
renych veci..."® Treba viak maf na zreteli
Ze aj pri podobnosti so stvorenstvom dokonalost
Boha je nekoneéna. Preto plati vyrok 4. late-
ranskeho koncilu; ,,Medzi Stvoritelom a stvo-
renim nemézZe sa uvies{ tolka podobnost, aby
medzi nimi nemohla byt uvedend vicsia roz-
liénost."* Byt acastnym na niektorej vlastnosti
bozej podla analogie znamena teda tolko ako
maf vlastnost, ktora je po istd mieru shodna
so zodpovedajicou vlastnostou bozou, pravda.
znamena to maf ta vlastnost nedokonalym spé-
sobom a bytostne samostatne. Bytostne samo-
statne preto, Ze patriéna vlasinosf u nis nie je
nejakou éiastkou boistva v nas v panteistickom
smysle, ale je to dar bozi [moino tak hovorit

' TamtieZ.

* Erich Przywara: Analogia entis, Metaphysik, Miin-
chen 1932, str. 94.

1 Rim. 1, 20.

2 DB 432.
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i o nadich prirodzenych vlastnostiach), od pod-
staty boZej bytostne oddeleny a priradeny na-
sej ludskej podstate.

V uvedenom smysle moZeme hovorif o Géasti
na prirodzenosti boZskej analogiou aj v po-
riadku prirodzenom: ,V prirodzenom poriadku
kamefi ma analogicki podobnost s Bohom, na-
kolko Boh ie Bytie, rastlina, nakolko je Zivy,
¢lovek a anjel, nakolko je Rozumnos{."** Nas
viak teraz zaujima predovSetkym 1éast na pri-
rodzenosti bozskej v poriadku nadprirodzenom.
Tato ticast sa uskutoénuje milosfou posvicuji-
cou: ,Milosf posvicujica je analogickou podo-
bou Boha, nakolko je Boh, alebo jeho Bozstva,
jeho intimneho zivota, ktory je prirodzenym
sposobom nesdelitelny, ani prirodzenym spdso-
bom poznatelny."*" Milost posvicujiica nie je te-
da vlastnou prirodzenostou bozskou, ktora by sa
prenasala vo svojej podstate do &loveka; je to
nadprirodzeny dar bozi, od boziskej podstaty
bytostne oddeleny, tvoriaci vlastnosf nasej du-
se, ktorym sa pripodobfiujeme Bohu v jeho in-
timnom zivote. Ako vieme, priroda alebo pri-
rodzenost je zdrojom ¢&innosti. Intimny Zivot
Boha spoéiva v poznani a laske. Poznanie sa
zosobiiuje v druhej boiskej osobe v Slove —
v Synovi BoZom a laska zasa v tretej boiskej
osobe v Duchu svdatom. Milost bozia posvicu-
jica ako tcast na prirodzenosti bozskej uschop-
fiuje nas prave pre ¢innost, ktord je podobnd
intimnemu Zivotu Boha: ,BoZska prirodzenost,
nakolko je zdrojom zvlastneho bozZieho pozna-
nia a chcenia, to je td dokonalost, ktorej sa
duSa spravodlivého nadprirodzenym spdsobom
pripodobfiuje, ktord znazornuje ako nadpriro-
dzeni podobizefi bozia."** Milostfou posvicuji-

#* R. Garrigou-Lagrange: De gratia, Torino 1947,
str. 321.

** Tamtiez,

*> H. Lange: Im Reich de gnade, Regensburg 1934,
sie. <73,
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cou sa nadm dostiva zdkladny zdroj é&innosti,
ktora je vlastna Bohu. Teraz, na zemi je tito
¢innost len v nrvych poéiatkoch, je len ,,zavdav-
kom"** toho, éo ma nastaf raz vo vecnosti, je
semenom, ktoré sa ma rozvil na mohutny strom
veénej blazZenosti.

Nasa iiéasf na prirodzenosti boiskej milosfou
posvdcujiicou je teda fyzickd, tvarovd (formalis)
a analogickd.

Utastfou na bozskej prirodzenosti dostivame
hodnotu, ktord prevySuje vietok prirodzeny Tud-
sky poriadok a prividza nas do pribuznosti
s Bohom, zbozituje nds: ,Dar milosti viak pre-
sahuje vsetku schopnost stvorenej prirodzenosti,
nakolko nie je niéim inym ako akousi 1ca-
sfou na bozskej prirodzenosti, ktord prevysuje
kazdd ind prirodzenost. A preto je nemozné,
aby nejaky tvor pésobil milost. Tak je teda ne-
vyhnutné, aby sam Boh zbozstoval, davajuc -
¢asf na bozskej prirodzenosti akymsi sdelova-
nim podobnosti, ako je nemozné, aby daco iného
rozohiiovalo ako sam ohen.”* Milostou posvid-
cujicou sa uskutoéfiuje najvy3sie mozné po-
zdvihnutie éloveka. PrisTub , Budete ako boho-
via",” ktory diabol v raji zneuzil na vzbhudenie
[udskej pychy a tym na vzburu proti Bohu a na
nestastie Tudského pokolenia, uskutoéiuje sa
pokornym prijatim milosti posvdcujiicej ako do-
kaz otcovskej lasky Boha k nam a najviésie
vyznacenie Tudi.

Nemohol by som si do denného programu zaradif
ucasf na presvitej olidrnej obete? Ved ona je medzni-
kom vekov, plnym rozliatim nekoneinej ldisky, spritom-
fiovanim najvyznamnej$ej udalosti svefovych dejin. Cez
dern budem sa usilovaf pokraéoval v rdno zacatej obete
a slizif omsu svojho zivota. Tak méj den bude ovela
plnsi, radostnejsi, pre vecnosf hodnoinejsi.

* Ef 1, 14
¥Sabd=Tl 118,.1;
# Gen. 3, 5.
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., Tloja* svétd om3a.
Charles Grimaud.

Zvldstny osoh kriaza, kiory slizi
LSvoju’’ svdtd omsu.

Osoh, ktory md kniaz, je lej istej povahy
ako osoh veriacich, s nim spolu obetujucich. Pri-
pomefime si, Ze tajomny Kristus obetuje; teda
je to Jezis Kristus, spojeny so svojimi tidmi a
predovsetkym s tymi, ktoré prispievaju k pri-
tomnej obete. Spravodlivé je, aby vsetci ti (kiaz
a veriaci), ktori prave prinasaja bozskej Veleb-
nosti svoju obetu, ziidastnili sa na jej aéinkoch.

Tak teda pritomni veriaci a obetujici kiaz
teSia sa zo vsetkych vyhod svojej svitej omSe,
ktoré sme prave vypoéitali v tejto kapitole: roz-
mnoZenie milosti, pokrok v é&nosti, odpustenie
hriechov, zadosfuéinenie za éasné tresty, vypo-
cutie prosieb.

No kiaz dostdva z iZitku ,svojej” svdtej
omse ovela viacej ako obycajni veriaci. Tato
vacsia Gast na ovoci svite] obety je veru cel-
kom spravodliva, a to pre dlohu, ktoru kiaz ma
v obetovani svdtych tajomstiev.

Hoci kinaz a veriaci spoluacinkuji v obete,
kitaz sam vykonava obetny tikon. Je s jednej
strany vyslancom tajomného tela, aby ho zastu-
poval; s druhej zasa Krista, aby ho zastival:
kiaz je uradne ustanoveny prostrednik medzi
Kristom a jeho tidmi a pre tento ciel oznaceny
zvlastnym znamenim, z ktorého vyplyva jeho
moc. Najdolezitejsia jeho vysada je konsekro-
vaf, to jest moc — tkonom svojho slobodného
rozhodnutia, vo chvili, ktort zvoli, na urcitom
oltari — premenovaf chlieb na Kristovo telo a
vino na jeho krv a tak spritomiiovaf kalvarsku
obetu. Cirkev svédta so svojej strany poveruje
kiiaza spliianim tejto posviitnej tilohy podla po-
triecb a tazZob uddov, éo tvoria éast tajomného
tela, s ktorym je jeho sluzba spojena.
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Vidime, akiu uéast v obetovani ma ,tato
ruka, ¢o rozdeluje svité telo”.! Ked kiaz ma
vyhody spoluobetugucnch svitti omsu, jeho aZi-
tok musi byt vacsi ako uzitok inych veriacich,
bo ved jeho zodpovednosf a dlohy su délezi-
tejsie. Patri sa hojnejSou odmenou poctit toho,
ktorého tloha je popredna.

Ked uvazujeme, ako to prave roblme. 0 ne-
smiernom osobnom osohu, ktory obyéajni veriaci
majti zo svojej sviatej omse, akym obdivom a
akou vdaénosfou maja byt naplneni sluzobnici
oltarov pri myslienke, Ze ich svdta omsa roz-
mnozuje pre nich také zazra¢né poklady!

Jednako len kiaz prijima svoj GZitok —
priam tak, ako oby¢ajni veriaci — len podla
svojho stupiia lasky a spojenia s Hlavou. Knazi, -
obdareni tolkymi vysadami, mohli by na ne-
stastie robit prekazky bozej stedrosti. Ked 1ud,
ako sme vyssie ukézali, dostava od Hlavy nad-
prirodzeny Zivot podla svojej dolezitosti v ta-
jomnom tele, — a pri obetovani svitej omse
ii¢ast knaza je taka mocna — tento zivot moze
prist do tohto idu, len ked je spojeny s Hlavou.
Teda kiaz, celkom alebo &iastoéne oddeleny od
Krista, neprijimal by vzdcne vyhody svojej sva-
tej omse alebo mal by na nich len maly podiel,
kym veriaci, obetujici s nim v dokonalej laske,
zaplaveny by bol bozskymi milostami.

Predsa svidta omsSa kifaza menej dobre pri-
praveného ostavala by vzdy dobra sama v sebe.
Podavala by Bohu nekoneént poctu, ved cela
hodnota obety zavisi od samého Krista. Tie isté
Géinky milosti a spasy pésobily by v dusiach
veriacich. Preto spoluobetujici nemusia sa zne-
pokojovat pre vnitorny stav obetujiceho knaza,
ked ide o platnosi ich svidtej omse. Jednako
lepsie je mnoho sa ziéastnovat na obetovani
sviatého knaza ako na obetovani vlazného, aby

! Svity Jan Chryzoﬁlom‘ Hom. LX. antiochijskému
Tudu.



sme neboli zbaveni dopliiovacieho priplatku mi-
losti, ktory moéze ziskaf osobna prosba slazia-
ceho kiiaza, velkého bozieho priatela.

Uzitok tych, za ktorych je obe-
tovand svdtda omsa.

Knaz tkonom svojej slobodnej véle slaziac
svatii omsu, nielen spritomnuje kalvarsku obetu,
ale aj na zaklade svojej tiradnej moci nad obe-
tou naznaduje bozskej Zertve, na aky umysel
spritomni jej obetu. Teda my, dady tajomného
tela, obracajlice sa na Krista prostrednictvom
knaza, nasho zastupcu, mame moznost dosia-
hnut od svojej milovanej Hlavy to, aby racila
podaf najsvitej$ej Trojici nekoneéné zasluhy
svojho obetovania na fenfo presne uréeny ciel,
ktory pripominame.

Liturgia, ktora vzdy tak verne vyjadruje ne-
viditelné skutoénosti, uplatiuje tito moc, ktord
ma kifaz nad zamierenim Kristovho amyslu. Sla-
ziaci kinaz dva razy — pri dvoch Mementach —
vyslovuje mena privilegovanych, za ktorych o-
beta je podivana. ,,Rozpomen sa, Pane, na slu-
zobnikov svojich a sluZobnice svoje..." (tu sa
kfiaz zastavuje a usoberd sa, aby ich menoval).
Priam tak to robi pri Memente za mftvych
po premeneni: ,Rozpomen sa, Pane, aj na slu-
Zobnikov svojich a sluzobnice svoje. .., ktori nas
predisli so znakom viery a odpoéivajii spankom
pokoja.”

.Sluzobnici a sluzobnice" Boha, takto ozna-
¢eni, priamo prijimaja zvldstne vyhedy, éo vy-
plyvaji z amyslu, ktory bozska Zertva vyjadrila
pri svojom obetovani. Kfiaz z tohto zvlastneho'
osohu nemoze odlagif ani najmensiu é&iastotku
pre inych; celit Kristovu obetu musi pridelif
osobe, pre ktorii ju obetuje. Pravda, ostiva mu
moznosf — bez ujmy na zvlastnom dmysle —
odportiéat Bohu osoby, za ktoré ho spravodli-
vost, vdacénost a laska ndtia prosit; vsetky tieto
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osoby budi maf este od Krista druhotny tmysel,
este vzacny.

Pripomerime, 7e toto uplatnenie svitej omse
na oznaceny tumysel nijako neposkodzuje spolu
obetujticich; ich osoh, o ktorom sme hovorili
v tejto kapitole, vyplyva z ich spolutiéinkovania
na obete, preto je osobny a neodcudzitelny;
kym zvldstny osoh, o ktory tu ide a z ktorého
tesia sa osoby, za kforé je svidtdi omsa obeto-
vana, dostavaja z Kristovho tmyslu, ktory im
prisvojuje svoje zasluhy v miere, ktortt uzni
za vhodnd.

Akéa dobra je nasa Hlava! Kym my, tajomné
telo, obetujeme s fiou svoju sviti omsu a dosta-
vame z nej ako idy veéného Khaza nesmierny
osobny osoh, zatial milovand bytost, ktort sme
oznaéili a ktorej Zelame dajakit milost, — na-
priklad: obratenie, zdravie, posvitenie alebo vy-
slobodenie z ogistca, ked ide o zomretého —
pocituje ucinky nekoneéne poniZenej prosby,
ktorti Kristus predklada bozskej Velebnosti.

Osch, ktory vyplyva pre oznageni dusu z to-
hoto vSemohticeho orodovania, je nevypocitatel-
ny. Aby sme si o tom urobili dajaka predstavu,
pripomefnime si, aky obhajca nas haji, akymi slo-
vami to robi, pontikanim ,krvi, ktora vola hlas-
nejSie ako Abelova”* s akou laskou pre nis
prosi!

Preto mazeme byt isti, Ze na dosiahnutie mi-
losti od Najvy3isieho, milosti duchovnych alebo
casnych, ktoré st potrebné na spasenie nase
alebo inych, nejestvuje na svete nijaky prostrie-
dok, ktorého moc by sa mohla porovnat s mocou
obety svdtej omse.

Osoh tych, ¢o ddvaju slizif
svdti omsu.

Zasluha dajakého skutku lasky zavisi od
troch pric¢in: od hodnoty tohto skutku, od na-

* Zid. 12, 24,
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mahy, ktora stoji, naostatok od lasky, s ktorou
ho koname. :

Nijaky skutok milosrdenstva neprevysuje
v hodnote dar svitej omse. Podanie pohédra vody
je skutok, ktory bude odmeneny. Okolko viacej
postaranie sa o to, aby za niektord dusu obeto-
vana bola Kristova nekoneéna obeta! Nijaké
milosrdenstvo nie je tomuto podobné! Nijaky
dar, nijaké bohatstvo nemoze sa s tymto porov-
nat. Ked teda prispiet bliznému v potrebe hmot-
nou alebo duchovnou pomocou pritahuje na na-
su velkoduénost nebeské pozehnania, aké zaslu-
hy ndm nahromadi to, ked dajakému tadu tajom-
ného tela darujeme obetu samého Krista!

Ked namaha, ktor vynakladime na vyko-
nanie dobra, je druhy prvok zasluhy, nijako ne-
chyba pri obetovani svidtej obety; ked dévame
slazit svaté omse, éi nediavame knazovi , heno-
rar''? Niektori Tudia ho bez velkej tazkosti na-
jdu vo svojej penazenke; no kolko biednych
Kristovych tidov si statoénym odrickanim Setri-
lo, aby mohlo dat slizit svdti omsu! Kolki
kiazi boli mocne povzbudeni, ked niektori ve-
riaci im zo svojho mdla prindsali na svita oméu
za svojich hriesnikov alebo za svojich zomre-
tych! i

Napckon laska, s akou vykondvame milosrd-
ny skutok, je treti zdroj oschu, ktory z neho
mame. Ci uz myslienka daf slazif svili omsu
nenaznaéuje, Ze. v srdci mame boZiu lisku? Ak
tato laska nie je velmi rozvita, ¢i sama obeta,
o ktorej slizenie sme sa postarali, nebude mat
za Géinok jej rozmnoZenie, odpustenie nasich
hriechov, éi nam neziska énost?

Teda nijaky milosrdny skutok nie je vacsi
nad ten, ktory koname, ked davame slazif svité
om§e za osoby, ktorym chceme poméct, Zo su-
my, vopred vybratej pre nich v nasom vrecku,
vyhradme teda isty ,honorar”. .., aby prva mo-
dlitba, ktort za nich vysielame k Bohu, bola tak
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velkou a jedinou prosbou Krista, spritomnuji-
ceho svoju Kalviériu.

Dévod byt darcom ,hohordru*.

Niektori ludia sa pohorsuja, ked vidia, Ze
Cirkev uklada veriacim zavdzok datf ,honorar",
ked chci maf odsliZenii sviti omsu. Ba vravia:
Cirkev predava svata omsul"

Musime sa ohradif proti tomuto bohoriha-
vému slovu a najméa vedief nafi odpovedat.

1. Honordr nie je platenie, ale dar. Nikdy
nemal ani v smyslani Cirkvi ani v smyslani ve-
riaceho postavenie vymennej hodnoty proti pri-
slusnej hodnote. Dobre vieme, Ze niekolko korin
a svatd om$u neporovnavame. No Cirkev chce,
aby jej knazi slusne zili; akoze ich odmenit
za dobro, ktoré robia, ak nie pri prilezitcsti naj-
dolezitejsej zo sluzieb, ktoré preukazuja kre-
stanskému Tudu?

2. Honordr tvori smluvu medzi veriacim a
knazom, podla ktorej kfiaz je viazany pod tre-
stom fazkého hriechu sluzif svati omsu na ur-
¢ené amysly. Tato suma ndrokuje si svoju omsu;
toto narokovanie sprevadza kfiaza aZ po splne-
nie jeho zavazku. .

3. Honordar zahrna spasitelni stratu, vidy
nie lahkd obetu malej penaznej sumy. Cirkev
chece, aby obetovanie sviitej omse ukladalo da-
jaké umftvenie; inak by veriaci necitili — totizto
ludska prirodzenost je tak uspésobena — dost
Zivo vyznam svétej obety.

4. Nech nikto nevravi, ie honordr umoznuje
len bohatym maf sviti om$u a odnima ju chu-
dobnym, Ziadanid suma nie je nikdy taka, Zeby
bola nepristupnd aj najskromnejSej penazenke.
Pravda, biedni I'udia neméZu dat slazit za seba
tolko svatych omsi ako bohaté osoby. Ale Boh
vsetko vidi; & tym, ktori obetujiac honorar ukla-
daja si velmi zasluZzna stratu, jeho Mudrosf ne-
moze nahradif osohom jedinej sviatej omse ne-
moznost mat ich viacej?
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Ak niektori bedari nemézu-daf na svdté om-
Se a tazia po tom, & Kristove zésluhy nie si
dost hojné na to, aby Boh zasypal chudobné a
opustené tdy Kristove ¢asfou nevycerpatelného
pokladu Cirkvi za ich dobri volu? Ci nie sa
svité om3e bez ciela,” napriklad tie, ktoré st
slazené za zomretych, &o vosli do neba, alebo
aj tie, ktoré si obetované bez urobeného uréi-
tého tmyslu? Osoh z tychto svdtych omsi pri-
chadza do duchovného pokladu Cirkvi. Boh ho
dava, ked on chce, komu on chce, podla vzdy
laskavych zamerov svojej svrchovanej Spra-
vodlivosti.

Osoh tych, éo hocako inak pri-
spievaju k sliZeniu svditej omse.

Prinasanie svitej obety je eite na osoh vse-
tkych tych, ktori akokolvek prispievaju k jej
slaZeniu.

Najsamprv ministrant, ktory je tak dzko
spojeny s obradmi, zrejme prijima odmenu svo-
jej vzacnej a takej blizkej spoluprace. Tiez ma-
zeme len [utovat Tahkomyselnost, s akou &asto
prisluhuja pri svidtej omsi. Ministrantov treba
upozoriovaf na ich velki dlohu a na ovocie,
ktoré z nej mdézZu maf,

Pobozné osoby, ktoré zaopatrily chlieb, vino,
sviecky, tie, ktoré vysSivaly richa, zhotovily ol-
tarnu bielizen, tiez za¢astiuji sa zvlastnym
sposobom na Kristovom obetovani. Aké povzbu-
denie pre tychto darcov, tychto pracovnikom a
tieto pracovnitky v ich naboznej é&innosti!

Kostolni sluZobnici, ti, ktori pripravuja richa
v sakristii, ti, ktori &stia svéatyiu, ozdobuja ol-
tare..., maja tiez pravo na ovocie svatych omsi,
ku ktorych déstojnému slazeniu prispievaji.

Nech kazdy z tychto blizkych alebo vzdiale-
nych spoluaginkujicich mysli na milosti, ktoré

3 Totizto so stanoviska toho, kto na svidti om$u dal.
Svitd om3a sama v sebe nikdy nie je bez ciefla.
(Pozn. prekl.)
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mozZe denne sbieraf, len ked vie usmernif svoj
timysel a trvale spojif sa so svatymi omsSami,
ku ktorym aj on skromne prispieva.

Tllyslienky na rozjimanie.
Dr. Jozef Ligos.

XX. nedela po svdtom Duchu.

Cirkev v dnesnej nedeli pouziva babylonské
zajatie, aby nim zndzornila svoj stav pred pri-
chodom veéného Sudcu. Pozni vsak hierarchiu
hodndt. I ked ju trapia mnohé aj fyzické zla,
nesfazuje si na ne. Len jedno ju trapi. Je to
najvaésie zlo: hriech a potom najastejsi pra-
mefi hriechu: vasne.

1. V introite vidime troch mladencoy v ohni-
vej peci. Ako oni aj my sme obkliéeni ohfiom.
No nie hmotnym, ale ohfiom vasni. Berieme
slova z dst AzaridSa, jedného z mladencov
v peci, a s nim vyzndvame, Ze sme si vietkému
sami na vine: ,,Vietko, ¢o 'si urobil, Pane, plnym
pravom si urobil, lebo sme sa prehresili proti
tebe a neposlichali sme tvoje prikazy." Vieme
viak aj, aké to bude maf nasledky, ked nepria-
telia vidia, Ze tvoji stipenci, ba dokonca tvoji
najblizsi, tvoji zastupcovia, si nielen péleni,
ale i popdleni, spileni ohiom vasni. Nepriatel
nasu slabost bude skladat na teba. Teba pre nas
bude pokladat za slabocha. Ide teda s nasimi
padmi o teba. Preto ,,0sldv svoje meno a zaob-
chadzaj s nami podla svojho velkého milo-
srdenstva’.

V ordcii pokraéujeme v tej istej prosbe.
Nechceme ni¢, len odpustenie svojich vin. Vie-
me, Ze s nimi bude mnoho odstranenych aj
inych krizov: ,udel, usmiereny, svojim veria-
cim odpustenia a pokoja".

I v gradudle pokraéujeme v tej istej prosbe.
Je viak plna dévery v boziu dobrotu. Z jeho
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otvorenych otcovskych rik sype sa vietka do-
brota. Nerozumné tvorstvo, ba i nejeden ¢lovek
od neho ¢aké len tie najmakatelnejsie dary:
pokrm, jedlo, Satstvo, zdravie. My viak éakame
viac: odpustenie: ,Otvaras ruku svoju a poze-
hnanim napliujes kazdého tvora.”

II. Na tieto nase zalostné vykriky odpove-
daja dvaja.

a) Svidty Pavol v epistole. Upozoriuje najmi
na toto: ,Hladte, aby ste opatrne kracali cestou
zivota, nie ako blazni, ale ako muadri. VyuZivajte
éas, lebo dni st zlé." Priave tazké chvile st naj-
lepsou prilezitostou vyuzit ich pre veénd spasu.
Dni pokojné, stastné sii slabé, nesezénne na za-
sluzné skutky pre veénost.

b) V evanjeliu sam Kristus odpovedd na
nase prosby. V osobe kafarnaumského tradnika
Cirkev sa u neho za nas prihovara. Nas stav je
vazny. LeZime na smrtelnej posteli. JeZi§ jej
na prosby pokojne odpovie: ,,Chod, tvoj syn
zije." A Cirkev veri jeho slovam, Sém osobne,
viditelne este nepride. Pride viak so svojou
milostou, pride aj skutoéne, ale tajomne, nevi-
ditelne pri svdtom prijimani.

Preto v komuniu uZ nenarickam. Len mu
pripomeniem, aby pamatal na to, ¢o povedal
mojej matke Cirkvi v evanjeliu: ,;Spomen si,
Pane, na svoie slovo, ktoré si dal svojmu slu-
hovi, nim si mi dal nadej a ono ma potesuje
v mojej biede.” To slovo je: ,,Chod, syn tvoj
Zije.

Verim teda, ze ked budem aj dnesného dia
v ohni vasni, ni€¢ sa mi s tvojou pomocou ne-
stane. Ze i tam nezahyniem, ale budem zif.

Sviatok svditého ruzenca.

Vsetky myslienky tohto sviatkn st shrnuté
Vv orécii.

I. Napred je tam oznaceny ciel sviatku.
V tychto slovich: , Uctievat tajomstvo Zivota,
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smrti a vzkriesenia jednorodeného Syna pre-
svatym ruzencom blahoslavenej Panny Maérie.”

Boh siam to tak chce, aby tajomstvo vtelenia
bolo zasadené do ticty mariianskej. Toto tajom-
stvo bolo zacéaté pozdravom: ,Zdravas, milosti
plna, Pén s tebou."” Ukoné&ené bolo slavnostnym
nanebevzatim a korunovanim Matky Bozej. Ako
Kristus chcel, aby od pocatia az po narodenie
bol vsadeny do samého Zivota svojej Matky,
ako chcel, aby ho po cely pozemsky Zivot obklo-
povala starostlivost a laska materinska, ako
chece, aby po celd veénost pri jeho boku bola
jeho Matka, tak iste chce, aby sme aj my jeho
adoraciu obklopovali tctou jeho Matky, aby
sme tajomstva jeho Zivota zasadzovali do Ga-
brielovych ,,Ave", aby sme sa teda modlievali
ruzenec.

II. Uéinky tejto modlitby si zas obsiahnuté
v tychto slovdch: :

1. Napred: ,nasledovat, ¢o obsahuji". To
teda znamena:

a) Pri radostnom ruZenci:

Dat sa tak k dispozicii Synovi Boziemu, ako
sa mu dala jeho Matka, aby dneska pomocou
miia mohol zachrafoval svet.

Byt Christoforos, Kristonosié, ktory bude
eucharistického Krista tak prinasat do svojho
prostredia, ako ho priniesla jeho Matka Janovi
a Alzbete.

Umoznif Kristovi apostolatom, aby sa dostal
zo mfia von.

Zanasat, ako jeho Matka, svojich ,synov",
svoje dobré skutky veénému Otcovi.

Po strateni tak verne ho hladaf ako Maria.
A to dotial, kym ho znova nedostanem do svoj-
ho Nazaretu, do svojho srdca.

b) Pri bolestnom ruzenci:
Tak vifazit nad sebou, nad svojou skleslo-
:sfou, nad vonkaj$imi bolesfami, nad vysmechom
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a potupovanim, aKo On 10 UrUDL v zautaus wwe
semanskej, pri bi¢ovani, pri tfnim korunovani.
Nebrat krize za Tahsi koniec!

Zvitazit i nad takym strasnym nepriatelom,
ako je smrt!

c) Pri slavnostnom ruzenci:
Ako on nadobidat si vlastnosti oslaveného
tela uz tu na zemi!

Denne odbavovaf svoje nanebevstipenie Zzi-
tim v stailej pritomnosti boZej. Byf zakotvenv
v nebesach!

Sam napred prezit svoje Turice a potom
ohent Ducha svatého roznasat do sveta!

Brat duse do neba, a nie strhovaf ich do za-
tratenia!

V tazkostiach myslief na svoje korunovanie,
ktoré pride po skuske.

2. Druhy d¢inok je vyjadreny v slovéach:
,,dosiahnuf, &o sTubujd”. "

A tajomsiva vielenia slubuja a nariaduju:
byt druhy Kristus. A to najsamprv v sikrom-
nom, dennom Zivote. Potom v utrpeni, poéniic
od krvavého potu az po smrtelné lozko kriza.
Tak potom budem druhy Kristus i v slavnost-
nom vzkrieseni a oslaveni.

XXI. nedela po svidtom Duchu.

Cirkevna jesen poskytuje Cirkvi rozliéné mo-
tivy. Minula nedela bola lyricka, charakterizo-
vana vedomim ¢loveka ¢ svojom vyhnanstve a
tazbou po koneéne pravej domovine, Dne$na
nedela je nedelou ¢inu. Pred posledaym vifaz-
stvom musi byf este jeden posledny, ale tym
rozhodnejsi boj. Na tento boj sa musim pripra:
vit zbranou, ktora odporaéa sviaty Pavol v epi-
Stole, jobovskou trpezlivosfou, odporiianou v o-
fertoriu, a odpastajiacou laskou, ktort zdéraz-
fiuje evanjelium. Ked sa takto pripravim, nebu-
dem sa musief bat Krista-Sudcu, ktory sa zas
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zjavuje v introite, v graduéle' no najmi v evan-
jeliu, a to ako kral, pri odpusfani velkodusny
a milosrdny, ale pri side spravodlivy, prisny.

1. Taky sa ukazuje v evanjeliu. ,Ked zacal
ictoval, priviedli mu jedného, ktory mu bol
dlzny 10.000 talentov (okolo 50 milionov Ké&s).
Ked mu novedal: Pozhovej mi, vietko ti vratim.
Pan sa zlutoval nad tym sluhom, prepustil ho
aj dlzobu mu odpustil."” Sotva je taky kral na
zemi, ktory by takto lahko rozhadzoval, odpu«
stal miliony. To vie len Boh urobif. Treha 3a-
sniif nad celym jeho vykupitelskym dielom.
Kralovsky Otec za svojho dlinika dava na smrt
svojho vlastného Syna. A i dneska kriZz a oltar
st tronom Krista-Krdla, odkial panuje rozda-
vanim darov a odptistanim.

Je viak kralovskym aj v treste. Nie je sla-
bochom. Nie starym dedkom, sediacim za pecou.
Kto na jeho velkodusnost odpovie neliskou, ne-
navisfou, hnevom oproti svojmu bliznému, ten
pociti na sebe, aké strasné je upadnaf do rak
Boha zivého. , Pan rozhnevany ho odovzdal mu-
éitelom, kym nezaplati cela dlzobu.”

Aby ma podobny osud nezastihol, musim
vedief odpisfat. I tie najvicsie urazky. Inaksie,
ked sa budem modlit: ,.Odpusf nam nase viny,
ako i my odpasfame svojim vinnikom', budem
ziadaf svoje vlastné potrestanie a sam si pod-
pisem rozsudok smrii.

XXII. nedela po svdtem Duchu.

Aj dnesnd nedela je pripravou na ,ded
Péanov", na posledné vytétovanie. Do toho dia
musim byt ,bohaty na ovocie spravodlivosti
(epistola). Musim byl stromom, ¢o hojne donasa
ovocie dobrych skutkov. Dneska ma Cirkev
zvlast na jedno upozoriiuje. Je to: Kresfansky
postoj proti svetskej vrchnosti.
 Spasitel je v, chrame. Zastupy farizejov ho
obklepuja. Chétt ho podchytit v reéi a obfazo-
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val. Preto mu davaju otazku: dmie sa piaut
dan cisirovi, alebo nie? Aby ho skér dostali,
najprv mu lichotia: Majster, vieme, Ze si pra-
vdovravny a nedbas na nikoho, lebo nehladis
na osobu ludski.”

Pre pochopenie zloby, ktora je obsiahnuta
v otazke, uvazif treba politické postavenia Zi-
dovského naroda za Krista. Tomulo narodu bol
kedysi Boh kralom. Neskorsie si sami zvolili
zpomedzi seba krala, ale i tento bol postaveny
z milosti bozej. Nikdy sa v8ak nechceli dostat
pod moc pohanského krdla alebo cisira. To po-
kladali za urazku samého Boha, Teraz vsak nad
nimi panovali pohanski Rimania. S akymi pocit-
mi mohli plati{ dane tomute-votrelcovi? Netrpe-
zlivo Gakali Mesiasa, lebo boli 0 iom presvedce-
ni, Ze shodi s nich jarmo cudzieho panstva a pri-
vedie ich narod k politickej moci a slave.

Na jednej strane chceli teda touto otazkou
Kristovi toto povedat: Ty sa vola§ Mesias. Ako
taky, mézes to schvalovaf, aby slobodny boZi
lud platil dane pohanom? Na druhej strane
viak vedeli, ¢o by s nim Rimania urobili. V kaz-
dom pripade teda by mal Kristus so svojou od-
povedou prebraf. Bud u ludu, alebo u Pilata.

Odpoveda pokojne. Pyta si danovy peniaz.
Sami odpovedaji, Zze t0 je peniaz cisarov. Maja
teda jeho mince, maji ich v obehu, platia nimi,
¢im nielen fakticky, ale i teoreticky uznavajiy,
ze je dovolené platit dane. Svoju odpovedou
,Dajte teda, ¢o je cisiarovo cisarovi, a ¢o je
bozie, Bohu" dava smernice, ktorymi sa treba
riadif k svetskej moci.

XXIII. nedela po sviitom Duchu.

Vidy viac sa blizZime ku koncu. Cirkev je
umelkyiou v dramatickom prevadzani mysélien-
ky na partziu. Od osemnastej nedele vzdy vse-
tkym mozZnym nds upozoriiuje na tdato posledna
chvilu. Po&nic tiZbou po pravej domovine az
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po spasitelny strach pred stidom. I dnesna ne-
dela poukazuje na tito chvilu, Mozno nad fu
daf napis: Credo carnis resurrectionem (Verim
v tela z mftvych vzkriesenie). Nazor predvadza
plasticky a hned dava aj praktické rady pre Zi-
vot, ktoré plynii z tohto élanku.

1. Najprv zdoraziiuje skufocnosf zmrtvych-
vstania. Robi to v obraze Zeny, trpiacej krvo-
tokom, a vzkriesenim dcéry Jairovej. Nimi nam
chce Cirkev toto povedat: Ako tato Zena bola
uzdravena jedinym dotykom siat Kristovych,
tak to bude aj na posledny den. Vtedy zmizna
vsetky choroby a utrpenia. Ako toto dievéatko
bolo vytrhnuté silou Kristovou z naruéia smrti,
tak raz i vSetci mftvi budid vyslobodeni z put
hrobu.

2. Hovori o spésobe vzkriesenia. Najma epi-
stola. Podla nej my krestania nepatrime zemi.
Sme koléniou nebeskych obéanov, usadenych
do¢asne tu na zemi. I ked nohami stojime na
zemi, srdcom sme zakotveni v nebi. ,Zijeme
v nebi,' Teraz este nosime biedne telo, podro-
bené chorobam, slabostiam, hriechu, smrti, ale
onedlho to bude inaksie. ,,Ved ztade cakame
Pana ‘nasho Jezisa Krista, ktory ndm premeni
biedne telo a prisposobi svojmu oslavenému telu
mocou, ktorou si méze vsetko podrobit."”

3. Telesné oslavenie na vecénosti musi viak
predchadzaf duchovnd zmena a osldvenie na
zemi. Sposob tejto zmeny je takyto:

Preé¢ s telesnym (masovitym) élovekom! Ta-
kyto je nepriatel kriza Kristovho, ktorého ko-
niec je zahuba (epistola).

Pre¢ s putami hriechu! Preto: ,,odpusf, pro-
sime, Pane, previnenie svojmu Iudu a oslobod
nas od svdzku hriechov” (oracia).

Uz tu napodobrniovaf uvlastnosti osldveného
tela! Ked tam bude telo bez bolesti, aj tu musi
premoct vietku bolest. Ked tam bude zduchov-
nelé, i tu sa musi odtelesiiovaf od vietkej smy-
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selnosti. To je najfazsia, ale najdoleziie)sia.
iloha tu na zemi: odtrhovat sa od zeme. To je
i najlepsia priprava na smrf, ktorad je poslednou
brinou na vstanie z mftvych. Vtedy smrf mi
nebude strasiakom, ale ziskom. Vtedy odoberiem
smrti zamestnanie. Lebo jej tlohou je:" tplne
odtrhnif ¢loveka od zeme. Toto je len pre toho-
bolestné, kto je k zemi prirasteny. Smrf nebude
maf ¢o u mna robit, ked ma uZ ndjde od zeme
odtrhnutého a prirasteného k nebu. Vtedy smrt
nebude kostlivcom s kosou, ale anjelom so zla--
tym kli¢om od nebeskej bréany.

Ako sa dneska chcem odpitaf od zeme?

Krista-Krdla,

Cirkev sa drzi vidycky tohto sviatku. Je
teda v tomto ohlade nemoderna. V ¢asoch, ked
sa skoro vietky trény zbdraly a korunované hla-
vy boly odpratané alebo musely ist do vyhnan-
stva, ona uzniva Kristovo krilovské pravo nad
sebou.

V introite zazrie jeho nebesky tron. Pada

na kolena a uznéava jeho kralovské prava: ,Hod-
ny je Baranok, ktory bol zabity, aby prijal moc,
bozstvo, mudrost, silu a tctu. Jemu patri slava.
a vlada na veky vekov.”
— V ordcii prosi o &m skoré, nielen pravnické,
ale i faktické jeho svetové kralovstvo. Hriech,
najméd prvy, to bola ako atomova bomba, ktora
padla na ludstvo a ho roztrieskala. Tieto ére-
piny Tudského pokolenia bude moct dat dokopy
a z nich zas utvorif jednotny celok len jeho
nezna vlada: ,Udel, prosime, nech sa vSetky
ranou hriechu rozitiepené narody poddaja jeho-
neznej vlade."”

V epistole st uvedené dovody pre jeho kra-
lovské pravo. Privo na kralovstvo nejestvuje
tam, kde st vieteci rovni, kde jeden nad druhym
nema nijaki oprdvneni moc. Tam si obé&ania
sami zpomedzi seba vyvolia za svoju hlavu,
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koho chcii. No len éo je tu niekto, kto dal slo-
bodu alebo pomohol narodu k dosiahnutiu slo-
body, tam uZ prestava volnost vo vybere vlady,
tam uZ nastdva viazanost, povinnost. Aj v de-
mokratickom zriadeni sa nemoZno nepriatelsky
postavif proti tomu, kto mi pomohol k vifazstvu,
kto ma zachranil pred zahubou. A kto by to
predsa chcel urobit a zaviest vladu nepriatel-
ski proti tomu, kto slobodu vydobil, ten by bol
nepriatefom [udu.

Tak je to'i v pomere ku Kristovi. Tento ma
pravo na nas, teda i na kralovsky trén. ,On je =
obraz neviditelného Boha. Ved v fiom je stvo-
rené vietko na nebi a na zemi, viditeIné i nevi-
ditelné, ¢ to uz vladari alebo panovnici, knie-
Zata alebo mocnari." M4 teda kralovské pravo™
nad svetom napred: ratione creationis (pretoze
ho stvoril). Socha, kniha, obraz neméze povedaf
svojmu tvorcovi, povodcovi: ja som tplne neza-
visly od teba. Vsetka moc pochéadza odo mna,
nema$ preto na mfa nijaka moc. Podobne ne-
moéZe to povedat diefa svojmu otcovi, matke.

A druhy dévod: ,vsetko smieril & to uz
na zemi alebo na nebi tym, Ze jeho krvou, vy-
lievanou na krizi, vydobyl pokoj”. To druhy
dovod jeho kralovskej moci: ratione .redempti-
onis (pre vykiipenie). Zachrineny nemdie po-
vedat zachrancovi, otrok osloboditelovi: nemém
s tebou ni¢, nem4s na mia nijaké pravo.

V evanjeliu Kristus sam vyslovuje svoje
pravo na kralovski korunu a trén. ,, Tu mu Pilat
povedal: Teda kral si ty? Odpovedal mu JeZi§:
Tak je, ja som kral.” -

Mohol by vladnut bez toho, aby sa pytal,
¢ ho chceme za krala alebo nie. Ale on chce
matf poddanych, ktori ho radi sami prijmi za
-svojho vodcu. Preto poukazuje aj na vyhody
tohoto kralovstva, Ono je ,kralovstvo pravdy
a zivota, kralovstvo svitosti a milosti, kralov-
stvo spravodlivosti, lasky a pokoja” (prefacia).
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Narod zZidovsky ho neprijal. Odkopnul svoj-
ho krala. Odpykal si to a bude za to pykat
po celé veky. I vietky narody odnesi to na svo-
jej kozi, ktoré sa podobného bliznovstva do-
pustia. A nielen jednotlivé narody, ale aj kazdy
jednotlivec.

Ja nechcem byt taky! Pri svdatom prijimani
ho urobim najsampryv krilom vo svojom srdei.
Potom sa budem usilovaf, aby sa stal kralom
i v srdciach tych, ktori si mi najblizsi. Tak, aby
sa stal aj ozajstnym kralom i mdéjho naroda
i celého sveta. Vtedy nastane vlada pokoja.
A vtedy, ked bude Péan sediet na kralovskom
trone na veky, ,svoj lud pozehna pokojom™
(komtinio),

Pracovna moralka.

Dr. Tomas MIynar.

V beinej re¢i poCujeme dnes velmi casto
slovo: pracovna mordalka. Vravime o pracovnej
moralke jednotlivca aj vidésej pracovnej jedno-
tky, podniku. A vieme, Ze na pracovnej mo-
rilke vela zalezi, ba nickedy cely dspech, vy-
sledok priace. No pochop ,pracovnia morilka™
nie je kazdému jasny. Rozumie sa nim zvycajne
stopercentové splnenie uréeného planu price.
Pravda, je to iba maly vysek z vymeru ,pra-
covnej moralky”. Toto slovo svojim obsahom
aj vvznamom je ovela bohatsie. A smelo mé-
zeme povedaf, Ze je prastarym dediéstvom ka-
tolickej mravouky, ktorti aj s tohto stanoviska
dokonale wvysvetlili velki cirkevni ugditelia a
v poslednom d&ase Lev XIII. a Pius XI.
vo svojich klasickych socidlnych encyklikach.
Ak chceme poznat hlboky obsah slova ,pra-
covnad morialka” a potom aj jeho konkrétny
vyznam v dennom Zivote, musime si objasnif
pochop prace a jej ucel.

Cloveka blazi pohlad na krésne stroje v to-
varni, ktoré na inom poli odbremenuja ludské
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‘ruky: mechanizicia prace. A ¢ nevyvolava
tsmev na tvari mnoZstve obuvi a Satstva napr.
v takych Batfovanoch, vo Svite a inde? Pohliad-
nite na naSe polia cez zatvu, neteiime sa, Ze
bude chleba? A ked éitame o promaciach na
nasich vysokych skolach, sme naplneni sladkym
vedomim, Ze ndm odchovavaja robotnikov umu,
ktori ziskané vedomosti upotrebia na dalsie
dvihanie kultdrnej tirovne naroda. A tak je to
v kaZdom odbore ludskej éinnosti. Vsetky bo-
‘hatstva ndroda a $tatu vychadzaja z rak pracu-
jucich. Nieto naroda, ktory by sa dostal z biedy
k hojnosti bez priace obéanov, tych, éo sosta-
vuja pracovné plany, aj tych, ¢o plany usku-
toénuja. Narod, ktory by oplyval bohatstvom
prirody, bez pracovitosti zivoril by telesne aj
dusevne.

No ludska praca nie je jedinym zdrojom
bohatstva. Zdrojom je aj priroda. Vystizne to
naznaéil Pius XI.: , Najusilovnej§ie namahy
boly by daromné, ba nemohlo by sa k nim ani
prikrocit, keby Boh, Stvoritel sveta, vo svojej
dobrote nebol skér daroval bohatstva a pri-
rodzené prostriedky a sily. Lebo pracovat zna-
mena: na nich alebo pomocou nich vykonavaf
dinnosf."

Z toho vyplyva, ze ¢lovek préacou tvori hod-
noty, veci, ktoré ukajajt Tudské potreby. A &im
dolezitejSie potreby vie ukojif a & m dokona-
lejsie ich ukoji, tym je td vec hodnotnejsia.
Preto kazda vec ma svoju schopnosf ukojovat
Tudské potreby alebo od samej prirody alebo
z ludskej prace; zvy€ajne od obidvoch. Nie-
kedy vo vigsej miere od prirody, inokedy
z préce.

Pricou teda tvorime hodnoty, veci, ktoré
maji ukdjaf [udské potreby, telesné aj duSevné.
Bystroumne to vyjadril svity Tomas Akvinsky,
ked uréil praci stvoraky uéel (Suma teol. IT-II,
ot. 187, él. 3): Clovek pracuje, aby si ponajprv
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zaistil Zivobytie Priroda nam totiz nedava
vietko, mnohé veci musime si z nej vydobyt
tazkou pracou, napr. uhlie, Zelezo, atd. Clovek
pracuje, aby mohol primerane a ludsky déstoj-
ne zif. NEpracu]e len preto, aby pracoval
a najmi nie preto, aby z vytazku svojej prace
stal sa s A m neobmedzenym boha¢om a hadam
aj vykoristovatelom vysledkov prace blizného.
— Clovek pracuje dalej preto, aby sa vyhol
nec¢innosti, lenivosti, z ktorej pochadzaju
mnohé zlad. Tym je odsidené zahalaéstvo, ale
aj taka praca, ktora vlastne ani nie je pracou.
Pozname [udi, ktori za vyseddvanie v kance-
larii, za mizerny podpis, berii mesaéne tazké
tisice. Ti o praci zvyéajne vela hovoria, précu
vychvaluji a odporuéaji inym, no sami nepra-
cuja, zija z prace inych. Tu by mala platit
zasada: Aka praca, taka placa. — Treti ucel
prace podla svidtého Tomasa je krotenie
Zziadostivosti, lebo pracou sa tresce telo.
Je to doplnok druhého uéelu prace. Ludia, &o
nepracuji, alebo kradnd, lebo Zit checi, alebo
#ijit z prace inych. Tychto asto vidame plnym
priehr§tim rozhadzovat peniaze na zdbavy a
rozkose, v klorych zapreddvaji svoje duse
diablovi a nidia si telesné zdravie. Lahko
k peniazom prisli a este [ahsie ich pouzivaja
na vsetko, len nie na to, na éo by ich mali
pouzil. Pracou sa maju rozvijat telesné aj du-
sevné schopnosti é&loveka. Statoéne pracujtici
vie, Ze priaca je zdroj &istych radosti a pripo-
dobnuje ¢loveka Bohu, ktory je ¢innost. Povin-
nost pracoval vzfahuje sa na kazdého ¢loveka.
Od tejto povinnosti nie je oslobodeny ani jeden
stav, ani jedna trieda [udstva. Kto vyhyba pra-
ci, hresi proti boziemu poriadku a proti prvému
prikazu, ktory Boh dal Tudom po pade. Usi-
lovna praca pre kazdého ¢loveka je nenahra-
ditelnou podmienkou dusevného a mravného
zivota. — Po &tvrté Elovek pracuje preto, aby
mal z éoho udelovat almuZnu. Dneska, ked
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zakonitou cestou chceme odstranif Zobrotu, ten-
to acel by hadam mohol odpadnif. No nie je
tomu celkom tak, Sviaty Tomas almuznou neroz-
umie iba korunku, éo dime Zobrikovi, lez Sirsie
pole velkorysej dobrocinnosti, Budme uisteni,
ze pri véetkych socidlnych opatreniach bude
dost chudobnych, ktorym prejav krestanskej
lasky uz v akejkolvek forme bol a bude vzdy
mily a potrebny. No vytazok z prace ma slazif
na podporu rozvoja aj takych odborov Tudskeé-
ho Zivota, ktoré samy nie st ,zarobkove éinné”,
ako napr. umenie, veda, atd., a predsa tvoria
podstatnii suéiastku pokroku ludského Zivota.
Keby tak odpadly bachanilie v Monte Carlo,
na Riviére alebo kdekolvek inde, hadam kazda
dedinka mala by uZ svoju kniZnicu, kino, nebolo
by chatréi, v ktorych Tudia byvaja so zvieratmi,
a ,chudoba” na ué¢et spoloénej kasy mohla by
si raz v roku dovolif 2.—3.-tyzdenny odpoéinok,
ak nie pri mori, aspoin v ozdravovniach nasich
hér. K tymto opatreniam u nas sa uz prikro-
¢uje, a treba ich len vitat. Vytazok z préce
musi byt rovnomerne rozdeleny, nemdze sluzit
len niekolkym jednotlivcom alebo skupinam.
A ak jednotlivec oplyva, svoj dochodok musi
primerane rozdelit.

Preto spravodlivo bol odsiadeny liberaliz-
mus, ktory hlasal, Ze cely vytazok plynie iba
z podniku, patri teda majitelovi podniku. Ro-
botnik potom dostal omrvinku, z ktorej nemo-
hol  vyzif ani- sim, tobdz rodina. No nie je
spravna ani druha krajnost, ktora hlasa, ze vec
ma svoju hodnotu iba z prace. Robotnik nie je
len pracovnou silou, s ktorou treba kalkulovat
pri vyrobnych nakladoch. Lapidarne to vyjadril
Lev XIII. vetou: ,Zamestnavatel nesmie pokla-
daf robotnikov za otrokov; je spravodlivé, aby
si v nich ctil dostojnost osoby, ktord kresfan-
stvom nadobuda ovela vy3Sicho posvitenia."
Ludska déstojnost robotnika je nerozluéitelne
spojena s pracovnym vykonom.
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Z toho vyplyva, zZe ludska prica je ¢innosf,
ktora svojou vnatornou povahou ma nevyhnut-
ny vzfah k pravidlam mravov. Prica je problém
mravny! A pracovnda moralka, o ktorej
je re¢, je iba vtedy dobra, ak prdcou bol splne-
ny Stvoraky tuéel price. Vsetci si zelame, aby
tento duch pracovnej morilky zavladol u nas
na vSetkych poliach telesnej aj duSevnej prace.

Duchovosf v Zivote.
»Oblecte si Pdna Jezisa Krista, Kristus, vas Zivet.”

Ako blizko alebo daleko som od tohto pavlovského
programu?

Tlalieflavd krest'anskd povinnost'.

Ked pozorujeme nepokojné vrenie ludstva a pre-
hojny hriech, ktorym dneskajsi svet opliva nebesa, pri-
¢asto ufahujeme sa do neplodného beddkania. No kre-
stansky vecny pohlad na tieto smutné skutoénosti mal
by nam diktovat iny postoj ake neaéinny trpny stav,
mal by v nas vzbudif mocni chuf tym rozhodnejdie
pouzit prosiriedky na umenfovanie a odstrafovanie zla
hriechu, &m viacej bujnie.

Prvy prosiriedok je odstrafovanie hriechu z osob-
ného Zivota. Aki neddsledni tu byvame! Sfazujeme si,
nariekame, a pritom sami fahostajne mnoZime hriech na
hriech a k uZ dosf velkému svetovému zlu pridivame
svoj nesldvny podiel. Nepokoj v Tudstve, rozliéné po-
hromy, ktoré ho stihajii, nespadni nafi ako volago z ab-
strakiného sveta, ale si trpkym plodom hriechov jedno-
tlivcov. Preto rézne a svedomite pracovaf na niCeni
hriechu v osobnom Zivote znamena zmensovaf zlo v lud-
skej spoloénosti, § tymto dsilim sicasne bude rasf snaha
o intenzivnej&i nadprirodzeny zZivot, Zivot posvicujtcej
milosti, skrze ktori Boh prebyva v élovekovi. Preto radi
pouzijeme prostriedky, dvihajace hladinu boZieho Zivota
v nas, ako: €ast, ak moZno denni tasf na svitej
om#i a na sviitom prijimani, modlitbu, rozjimanie, sve-
domité cvifenie sa v Enostiach, najmé lasky k bliZnému,

21 321



tprimna kontrola seba dennym spytovanim svedomia,
prehlbovanim sa v nabozenskych otazkach. Tak sa Kri-
stus dostane do celistvého Tudského Zivota; a na svete
bude menej zla. Faber vystiZzne vravi: ,Zahlad sa na
hocaké zlo alebo pohromu v Cirkvi a uvidi§, Ze by
k tomu nebolo doslo, keby si jej deti boly riadne va-
zily milost, a nadto, Zze by sa vietko dalo eite zajtra
rano spravif, keby sa wvSetky vzchopily a spravne oce-
nily milost.” Teda neddslednym *kresfanskym Zivotom
nard$ame svetovy pokoj a sdlad viacej, ako si v kratko-
zrakesti myslime,

Druhy prostriedok je modlitba za obratenie tych,
¢o st daleko od Boha a to z hocakych priéin. Zaostreny
postoj voéi nim ako osobam je proti duchu Kristovej
lasky a nepomaha ani nam, ani im; kym velkoduSnou
laskou kresfanskou, prejavujiicou sa modlitbami a obe-
tami za nich, budeme im wvyprosoval silu na poznanie
pravdy a &fastie z Boha.

VyuZivajme tietlo mocné prostriedky, ktorymi mao-
zeme tak uéinne, €o aj nebadane vplyvafl na splianie
ciela, ktory Boh uréil Tudstvu.

Sportovec a ducfovost’.
K. M. Katarin.

Gino Bartalli, 34.-roény vifaz Tour de France, ktory
prekonal v 150 hodinovom zavode najlepsich cyklistov
sveta. Pozerim sa do jeho priamej a spokojnej tvire,
ako ide Zestné kolo na pariiskom stadiu. Otvorena tvar,
sirhand sice namahou, ale pousmiata, vyrovnana. Vy-
Zaruje z nej vnitorné zladenie, telesné s duchovnjym.
Muz, ktory hravo prekonaval alpské ladovce a podla
priznania tlage vo vrchoch bol neprekonatelny; ktory sa
bnal so svojim lahkym zivodnym bicyklom po vyseko-
horskych serpentinach nad 2000 metrov a o par dni
opaf znojil potom, paleny primorskym slnkom, ked traf
viedla okolo mora. Ma za sebou 4900 km a je absolil-
nym vifazom najfaziich pretekov na svete.

Verejnosti bol predstavovany ako. ,lietajici mnich"
-a nejeden si myslel, Ze je reholnikom, Karikatary ho
znazorfiovaly so svietkou v ruke a so sklopenymi ofima
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ako svieckovii babu. Hoci vyhral najvicsie preteky,
predsa je pre mnohych malo aktuiloym zavodnikom:
je veriacim katolikom. Jeho vifazstvo sa na mnohych
miestach iba zaznaéuje ako poéasie na budici defi alebo
stav vodnych hladin.

A predsa pri pohlade do tejto tvare méme pocit
istoty. Kolkych svetovych vifazov uZ zabila sléva?
Kolki sa zritili s hlavou, oveSanou vavrinmi, do prie-
pasti, z ktorej niet vychodiska? Nepomohloe im oslavo-
vanie celého svela, ani zlaté medaily, ani pohare,
ani vence.

Ale pri Ginovi méme istotu. Preéo? NuZ preto,
Ze ked sa ho opytali po skongeni tychto gigantickych
pretekov, €o bude robif s kyticou, ktord dostal ako vi-
faz, odpovedal: — PoloZim ju na oltir Matky Bozej,
z vda&nosti... — Na volado podobného sa pamitime
z berlinskej olympiady roku 1936, ked sa &ernoch Met-
calf preiehnal pred 100 m Sprintom a bol len o desatinu
sekundy predstihnuty svetovym —majstrom Owensom.
Bartalliho &in sa mi vdak zdia byf hrdinskejsi, lebo ho
vykonal ako vifaz a neviedol ho k nemu strach, ktory
by sme hadam mohli predpokladaf u Metcalfa.

Tymto ¢&inom sa labor jeho obdivovatelov rozdelil
na dvoje. Do vitfaznych oslav sa zamiesal volakto nega-
kany, tajomny rezisér Kristus, ktorého meno bolo polo-
Fené za znamenie odporu pre jednych a za znamenie
spasy pre druhych. Preto je jednému {aboru nesympa-
ticky, lebo vraj zapécha pokvapkanym voskom, umrléou
truhlou, okolo ktorej stavaji sviecky. Katolicizmus je
potom preZitok a Bartalli je vyluény fanatik, bigotny
katolik, formalista, ktory si robi rekldmu, ktory vraj
vlafaj§i Tour de France len preto prehral, Ze stretol
na trati procesiu s Eucharistiou, sosadol s bicykla a tri
minfity sa modlil. A tie minity mu wvraj chybaly
do vifazstva. Tak hovori jeden tabor, lebo svet je ozaj
v jednom najdéslednejdi, Ze sa koneéne vedel rozdelif
na tych, ktori si proti Kristovi, a tych, ktori si
za Krista.

No my sa pytame: Kto je to Bartalli? Nasiel sa uz
azda aj v Sporte — klory je doménou kultiry tela bez
ohladu na dusu — Elovek, ktory vie zladif silu tela

21* 323



s duchom? Co je to za vifaz, ktory sa opovdii upro-
stred jasotu desaftisicov, zahrnuty poctami, myslief,
ba dokonca aj hlasne spominaf Matku BoZiu? O jeho
stikromnom Zivote sa mléi. Jedni to robia z takiiky
a druhi z nedbanlivosti. Myslim v3ak, Ze by sme potre-
bovali vedief dado viacej o jeho sikromnom Zivote.
O tom, ako treba trémoval a zdvodil, dozvieme sa z hoci-
ktorej prirucky alebo nam to niektory zavodnik vysvetli.
Ale ako treba trénoval pritom dufu a nestratif ju ani
pri takychto nadludskych vykonoch a nie mendich po-
clach v pripade vifazstva, o tom sa nedozvieme. A o tom
by sme sa mali dozvedaf ponajprv, bo této strinka za-
vodenia je nam vSetkym katdlikom s Ginom Bartallim
spoloéné. My potrebujeme zvedief, ako Gino dobyl naj-
vigdiu trofej svojho Zivota: ako wvyhral svoj zéavod
o Boha!

Preco sa mame stile oduSeviiovaf iba za zavod-
nikov, ktori sice vytrénovali svoje telo na silu zavod-
ného kofia, ale prehrivaji svoj najvaési, Zivoiny, osu-
dovy zéivod, zivod o veénosf?

My potrebujeme plné idealy, dokonalé vzory, élo-
veka v celkosti, lebo si pomaly nebudeme zavodnika
o ni¢ viacej cenif ako zavodného koiia, chrta alebo bo-
jovného kohita.

My potrebujeme ako pre mladez tak pre dospelych
casové vzory, predstavitelov wvietkych odvetvi sikrom-
ného aj verejného Zivota, teda aj Sportu, ake vteluji
do seba Krista a ako ho prenasaji v Eucharistii na tie
polia, na ktoré ich On posiela. I Gina On poslal na
zdvodnti drihu a to ako &iritela svojich mySlienok mo-
dernému éloveku, oslavujicemu vilaza Tour de France
viacej ako svétca, aby sa zamyslel. Ano, potrebuje sa
zamyslief nad élovekom, ktory sa opovazi po takomto
vifazstve edte myslief aj na Boha.

Dne$nému ¢&loveku, teda aj nim — ktori mame
v mnohom také nespravne chépanie a ktorych oblepuje
lepkavy ateizmus — tak prizvukuje vélu pre Zivotny
boj a desahovanie pravdy, aby sme sa neuspokojili len
obdivovanim, ale i8li k podstate wveci, k nasledovaniu.
Pre mnohych vifazstvo Bartalliho bude znamenal: —
Chod a nasleduj ho, lebo je vifazom Tour de France.
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-— Pre nas bude heslom: — Chod a nasledui Toho,
ktorého on nasleduje.

Zamyslime sa nad tym, kolko namahy musel vyna-
loZit na to, aby svoje telo dostal do takej kondicie,
ktora mu dovoli prekonaf vifazne 5.000 km. Zamyslime
sa nad Zivolospravou, kiord vyZadovala vzdania sa alko-
holu, fajéenia a predovietkym spriavne vyricieného sexu-
idlneho Zivota. Akej silnej vdle tu bolo treba! No Gino
ide este dalej. K tomuto vietkému, ¢€o robia stolisice
sportovcov celého sveta, pridava este modlitbu a obetu
ako akt nadprirodzené¢ho charakteru a vysvicuje Eucha-
ristiou svoje telo na chram Ducha.

Toto je muZ, akého potrebuje doba, akého potre-
bujeme my a akého potrebuja nadi nepriatelia, aby sa
presved@ili, Ze Cirkev je vedne mlada, veéne svieZa a
ako tajomné telo ustaviéne plodi nové E&asové wvzory,
ktoré treba nasledoval, lebo sii ukazovatelmi cesty
k Bohu. -

Gino Bartalli urobil svojim vitazstvom pre vec
Krista, Vifaza, ovela viacej ako tie stovky pracovnikoy
katolickej akecie, ktori hladajic jedine seba, &itavaja
v duchovnych dennikoch svoje zasluhy v rubrike ,dal”
s ¢ervenou ceruzkou a naliehave zZiadaja vyrovnaf icet
od Boha z rubriky ,ma daf'.

Preto nam nestaéi obdivovaf naboZensky lahostaj-
nych vifazov, lebo ti nis vedii len k hladaniu seba,
svojich vykonov za cenu diplomov, medaili, pripadne
profesionalizmu. Aj tu plati nezlomne Ignacov wyrok —
Omnia ad maiorem Dei gloriam — a tu tym viac, hoci
ide o atletické dréhy, ihriska, bazény, ringy alebo ne-
koneéné kilometre Tour de France.

0Ozaj hodno sa nad Ginom Bartallim zamyslief, lebo
kazdy z nas ma pred sebou svoju celoZivotni zévodna
drahu. Je to cesta povolania, ktorym nas k sebe vedie
Boh. To je nada zivodna traf, na ktorej nebudeme za-
vodit pre poruditelny veniec, ale pre toho, ktory nis
Eucharistiou denne k tomute zdvodu posilfiuje a aj sam
v cieli ofakédva. ,Neviete, Ze ti, ¢o bezia na zavodisti
beZia sice vielci, ale iba jeden dostiva cenu? Aj vy tak
bezte, aby ste ju dostali! A kazdy, kto pretekd, zdriuje
sa vietkého: Ti preto, aby dostali porusitelny veniec,
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my viak neporuditelny. Aj ja teda tak beZim, nie na
neisto; tak zapasim, nebijic iba do vetra. Tvrdo pre-
méham telo a podrobujem: si ho, aby som azda nebol
zavrhnuty, hoci som inym kézal blahozvest” (1 Kor.
9, 24—27).

0 stigmatizdcii.
Prof. Dr. J. F. Babor.

V Lovani (Louvain) v Belgicku vysla nova, dosf
obsiahla kniha o tolko ridz uZ popisovanej znimej ta-
mojdej stigmatizovanej: Maria Didry a Am. Wallemacg:
.La stigmatisée belge. Louise Lateau de Bois d'Haine;
1947. Zatial méZeme o veci sidif len z dékladného
referatu, ktory vydal J. Galof, SJ v Nouvelle Revue
Théologique v mdaji 1948. Ako je zname, tato stigmati-
zovana bola vySetrovana lekarsky takym krutym spé-
sobom, Ze to bolo so stanoviska lekarskej deontologie
priamo fazké ubliZenie na tele; vysledok bol, Ze stigmy
boly prave, bez najmensieho pri¢inenia so strany po-
stihnutej. Sacasni zastupcovia lekarskej vedy uznali,
ako je zname, Ze nie je moZné krvicanie u tejto devy
vysvetlif prirodzene, ale Ze méZe byl prirodzené. Dékaz,
pravda, ostali dlini. O znamom ,delegaénom” pokuse
prof. Dr. Theodora Schwanna (bezvyslednom) v referate
niet redi. Vtedajdi aj dnedni wykladadi, ktori sd stipen-
cami ndzoru, Ze v tomto pripade neiflo o zasah z radu
nadprirodzeného, uchyluji sa paudilne k wvykladu su-
gescion (presnejdie autosugesciou). Nehladiac na to, Ze
Louise Lateau si nijakd stigmatizaciu nepriala, vonkon-
com nie je moZné jej [(obcasné) stigmy s krvacanim
vysvetlit sugesciou, t. j. vplyvmi psychickymi, cestou
nervovou. Cela tato latka nie je prave lahka, vyZaduje
velkych a mnohostrannych vedomosti aj vysokého stup-
fa kriticizmu lekdrov, ktori sa fiou zaoberaja. Je abso-
litne isté, Ze zdravd krvnid cieva nervovym vplyvom
nemoZe sa vobec otvorif. Cestou psychogennou je moiné
prekrvenie, nervovym vplyvom cestou vazomotorov na-
stdava lahko roziirenie [a tieZz sovretie) tepien, ale nie
pretrhnutie stien u norméalnych zdravych arterii (i vén):
cievy s patologicky zmenenymi stenami, krehké, mozu
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byl zvySenym krvnym tlakom pretrhnuté, ale potom sa
vzapati samy zasa tiez nezavri, naopak podobné krvé-
canie byva — ako vieobecne znime — osudnym. Asi
pred 100 rokmi previedli po prvy raz vo Svajéiarsku
tento pouény experiment. Mladému, inak zdravému mu-
Zovi, ale trocha hysterického temperamentu, prilepili za
prisnych aseptickych kautiel na rameno obyéajni Eistd
postovii znamku, ale povedali mu, Ze mu tam aplikovali
nejaky ostry vesikator; a tu on hned pocitil pal&ivost
a vzapdti sa okolo znamky zjavilo prekrvenie, ba na-
skoéilo aj niekolko pluzgierov; pocit paléivosti tu na-
hradila predstava o nej, a to dalie beZalo uz obvyklou
cestou, Modeme hypnotizovanému v hypnéze nahovorif,
Ze sa ho dotfkam'e horticim Zelezom, ale miesto neho sa
dotkneme len prstom; on, pravda, pociti vysoké teplo
a javi aj objektivne priznaky, ako: ¢erven atd. Ale keby
sme mu povedali, Ze mu prepalujeme Paguelinom ruku
v dlani skrz-naskrz, pociti sice prisluini bolest, ale naZ
prst mu dieru do dlane nespésobi. Sim som urobil rad
podobnych pokusov. Kaida stigma (stigmatizovanych
osob) je perforujica rana, po pripade spojena i so stra-
tou hmoty v organoch a tkaniach, a tak daleko nijaky
duevny a nervovy vplyv vébec nesiaha. 'V takom pri-
pade by ani Zivot nebal moZny, keby akoukolvek sil-
nejou eméciou nastdvalo hned krvacanie. Patologické
slavy, evenluélne stigmatizdcidm trochu podobné, pravda,
[ahko sa poznajii a vébec nie st také nevinné (quoad
vilam aj in&€) ako pravé stigmy, a to aj krvacajice.
Nemo6zem dosf dakovat Bohu, Ze som tieto zjavy nie-
kolko rédz a velmi dékladne mohol pozorovaf u Terézie
Neumannovej v Konnersreuthe, U nej pozoroval prof.
Ewald z Eichstddtu, neveriaci luterdn, poéiatok krva-
cania z oka silnou okulistickou lupou, a potvrdil, Ze sa
tu cievy v spojivke naraz z &ista jasna stani priestup-
nymi pre krv, a po prestatej vizii krvacanie zas, ako
ked utne, prestava. Stigmatizovand v Konnersreuthe
o podobnych zjavoch nikdy nepremyslala, a nié¢ takého
si neZiadala, a ked sa to u nej po prvy raz zjavilo,
dlho tomu ani nerozumela. Sugescii, po pripade auto-
sugescii, podliehajii len nepripraveni a nepovolani a ne-
kriticki vypravkari o stigmatizacii. Stigmatizécia savisi

327



vidy s vy38im naboZenskym 2Zivotom, a desial nie je
znamy ani jediny pripad mimo katolicku Cirkev; prvy
bol svity FrantiSek Serafinsky.

Zdobeny vencom. . .

V nadich chramoch po bohosluzbach &asto zaznieva
hymnicka piesefi: Boze, fos' raéil. Nou prejavuje nas
narod Pinu Bohu wvdaku za vietky dobrodenia. Piesen
je mohutnym chvalospevom po strinke obsahovej i hu-
dobnej, preto radi ju spievame. Slovensky narod, ,zdo-
beny vencom slobody, cli, prava”, padi na kelena
pred bozou Velebnosfou, aby prejavil & najdokonalej-
sie svoju vdaénosf, oddanost a lasku k tomu, ktory
po mnohoroénom a fazkom utrpeni zbavil ho jarma
ofroctva a postavil do radov kultirnych nirodov sveta,
aby splnil na zemi jeho veény plian. Tento veniec, na
ktorom sa ligoct tri drahocenné perly slobody, cti a
prava, daroval dobrotivy Boh niasmu narodu prostred-
nictvom svitych Cyrila a Metoda, lebo pokrestanéenie
Slovakov je nerozlugitelne spojené s ich vstupom
do kultirnych dejin Tudstva.

Nagi sviti vierozvesti doniesli nadim predkom po-
najprv slobodu, Slobodu dietok bozich. Slovenskych
pohanov svitym krstom zbavili najvdésicho a najhroz-
nejsiecho otroctva — dediéného hriechu. Krstom im olvo-
rili briny k vSetkym dobrodeniam Zivota a smrti Kristo-
vej a zapojili ich do nesmierneho poZtu tych, éo tvoria
wtajomné telo Kristove” — Cirkev vieobecni, ktora ospe-
vuje Boha po celom svete. Sloboda dietok bozich je
zaklad vietkych ostatnych slobéd, na ktorych sa potom
naé narod zicéastfioval v lone ostatnych kresfanskych
niarodov sveta. Prijatim kresfanstva prijali nasi pred-
kevia gréckorimsku vzdelanosf, ktorej nositelom bolo
prave kresfanstvo. Dostalo sa teda nasmu narodu cti,
zv sa ofi zafal zaujima! Rim a Ze papeZ uznmal jazyk
slovensky za liturgicky. Tato bohosluZobnii re¢ izkost-
live héjilo doméace knazstvo, fou udrZiavalo nasich
predkov pri narodnom povedomi a zachranilo ich od
narodnej zahuby. Preto doba cyrilometodejska tvori
podstatnti slozku nafich najstarSich dejin prave tak,
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ako cyrilometodejska tradicia bola a je vyznamnym
€nitelom pri utvarani nasho nérodného povedomia. Do
staroslovenéiny solufiski bratia prelozili Pismo sviiteé,
knihu obradov, a nakolko mimoriadnu starostlivosf ve-
novali vychove khazského dorastu, pre tento fiéel Kon-
Stantin prelozil aj misal, Metod Zivoly cirkevnych Otcov-
paterik a prirucku cirkevného prava. Tieto knihy slav-
nostne schvalil papez Hadrian II. roku 869. Aka esf
pre nas materinsky jazyk, aké vyznamenanie! A ked
boli v Rime roku 868 okrem Metoda na khazov vysviteni
Gorazd, Kliment, Sava, Angelar a Naum, novi slovenski
kiiazi spievali svitd omsu v slovenskom liturgickom
jazyku vo viacerych rimskych kostoloch. Na tomto za-
klade mali nasi predkovia pravo na daldic naboZenske
a kultirne vydobytky. Velka Morava bola povyiena
na arcibiskupstvo a Metod stiva sa prvym slovenskym
arcibiskupom. Slava Velkej Moravy je dzko spojena
s misionarskou &innosfou arcibiskupa Metoda. Kriz Kri-
stov nezaligotal sa iba na troch kopcoch slovenskych
Tatier, lebo zZiaci svdtého Metoda, ktorych pocet na
konci jeho Zivota dosahoval do 200 a ktorych wysvitil
na kfazov, poroznasali radostni zvesf Kristovu do ostat-
nych zemi slovanskych aj neslovanskych. Pravda, vsetko
toto mneidlo len tak hladko, bez prekazok, bez utrpeni.
Za nasu slobodu, za nadu est a pravo svity Metod dva
razy putoval do Rima, ,Trpel dva a pol roka po nemec-
kych vizeniach. Nutili ho vzdal sa arcibiskupskej hod-
nosti, ¢o by bolo malo nepriaznivé nasledky na smy-
5lanie slovenského ITudu, a toho si bol vedomy i sdm
Metod. Metodova dbvera vo veénii Spravodlivost po-
mahala mu znadaf trpezlive vietky dtrapy. V mrazoch
a snehu ho predvolavali franski biskupi na vypoé&avania,
kde sa nedetrilo ani telesnymi trestami.’ Ba Metod
ziskal si nepriatefov i medzi slovenskymi velmozZmi,
ked ich karal pre nemravny Zivot. Z utrpenia a misio-
narskej prace svitého Metoda wvyrastlo silné katolicke
povedomie a nabozensky Zivot nasich predkov. Vsetko
dalsie, k ¢omu sa dopracoval slovensky nirod na poli

! Peter Ratkos: Sv. Cyril a Metod. Vydala UKK
v Bratislave, 1947.
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kultéirnom, socidlnom alebo hospodarskom, malo svoje
korene v kresfanstve. Prava, ktorych sa nas narod v ne-
skorgich asoch doZadoval, vyplyvaly z katolickeho uce-
nia o rovnosti vietkych [udi pred Bohom. MéZeme po-
vedaf, Ze naSa vlasf privom ostala na mape Europy
preto, Ze ju tam nezmazatelne zakreslili svidti Cyril a
Metod, ked nasich predkov priviedli ku Kristovi. Preto
nafe dejiny, nafa kultira, celd na%a minulosf aj pri-
tomnosf je zaéleneni do -kresfanského rémeca tak, zZe
bez neho strica svoj smysel; svoju skutoéntt napli
i svoj ciel.

Ak teda spievame hymnu Boze ¢os' raéil, uvedomme
si, Ze veniec slobody, cti a priva je boZi dar, dar cyrilo-
metodejsky, a ak chceme, aby bel veénou ozdobou nithe
niaroda, musime ostaf verni Tomu, éo nam ho daroval.

Dr. M.

Ducliovost a slovenskd [udovd pieseil.

Vravi sa, ze Slovak Zije v piesni. A ked si éo len
letme poprezerame sbierky slovenskych Iudovych piesni,
presvedéime sa, Ze je to naozaj tak. Slovak prelieva svoj
duevny, citovy aj rozumovy Zivot v hojnej miere do me-
lédie. Slovom — zvyéajne verfovanym — i spevom zvy-
razfiuje navonok svoje radosti aj bolesti, tizby i skla-
mania, skratka v8etko, €o preziva. Tote badime uZ
v najstar§ich slovenskych [udovych piesfiach — néabo-
Zenskych aj svetskych —, ktoré sa nam zachovaly pi-
somne alebo kloré uschovava [ud tak, Ze prechadzaja
s pokolenia na pokolenie a &akaji na éloveka, ktory by
ich zachytil na papier, na platiu alebo na zvukovy pas.
A savekovei nepadli daleko od slovenského prakmeiia
a svorne pokrafuji v tradicii otcov. Po naSich dedinach
rodi sa so diia na ded nova ludovd piesed, ktord od-
zrkadluje nielen vnitorny Zivot slovenského éloveka, leZ
zachycuje aj Easovodejinné udalosti a svojsky ich kri-
tizuje. Preto mnohé naSe piesne mohly by byf ludovym
pramefiom zaujimavych dejinnych udalosti, ktoré vecnz
a rydzo zaznadil Tudovy pevec do svojich verdov
a meladii.

Preto Tudova pieseii na Slovensku je naozaj obla-
bena. Nezvelicujeme skutoénost, ked povieme, Ze od ko-
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lisky az po hrob, teda cely Zivot slovenského éloveka.
je zachyteny v ludovej piesni v najpestrejsich varia--
cidach. Nie nadarmo v jednej z nich sa vravi: Slovenska.
piesefi, velky to dar, ktory nim Pén Boh do vena dal.
No prive preto musime si vdimnal aj ini skuto&nosf,.
ktora v Tudovej piesni ma ciel vychovny, mravny. Lu--
dova piesei pri vietkej svojej krise ma aj tienisté-
stranky prive s tohto stanoviska. Len tak dchytkom
pripomenieme niektoré. V naSej ludovej piesni spomina.
sa meno Péna Boha, Pana Jezisa Krista v nedéstojnych
suvislostiach, vyslovuje sa nadarmo, netctivo, hresi sa
teda proti druhému boZiemu prikazu. Matka BoZia Panna .
Maria byva vonkoncom nedéstojne porovnavana s inymi
Zenami, ba niekedy aj poniZovana. Svitcov a svilice:
niektora ludova piesefi posmieva a bagatelizuje. Posvit--
né veci a tkony niboZenské byvaji prostriedkom na po--
bavenie, kde-kto robi si z nich v piesni Zarty. Ludova
pieseii dost €asto nevyberanymi slovami opisuje intim-
nosti manzelského Zivota, historky zo ,zaletov'. Tu na.
jednej strane vidime, ako nd% Tud naozaj Zije, na dru-
hej zasa badame, Ze skoro nevedomky priti€a tomuto zlu
najmlad3ich, je pre mnich pohordenim.

To je iba niekolko pozndmok, ktorymi nechceme-
zahladif krasu slovenskej ludovej piesne, no nemoZeme-
slepo hladief na také prvky, ktoré ani Tudovej piesni
nepridaji na krise, ani nie sii dobrym svedectvom mrav--
ného charakteru a naboZenského Zivota spievajicich.

Co teda robif?

Jedno je isté, Ze spominané neddstojnosti nijako-
nestthlasia s duchovnym Zivotom katolika. Integrilny
katolicizmus musi preniknif aj do tejto oblasti nasho-
Zivota, Ako sme Slovici, prive tak sme aj katolicil”
Prvé nevyluguje druhé, prvé druhému neprekaia, iba
napomaha k plnému vzrastu a zdokonaleniu podla bo--
#ieho plinu. Stc si vedomi tejto vznedenej skutofnosti,
[ahkomyselne nezmen3ujme ponajprv mravné zlo v [Iu-
dovej piesni. Dalej, nepropagujme a nespievajme piesne,.
ktoré uraZaji katolicky cit, aj keby boly neviem aké-
pekné. Postarajme sa tiez o to, aby nada katolicka mla-
deZ prestala ,tvorif" piesne tohto druhu. A napokon
tych par riadkov nech povezbudi katolickych horlivcov-

331.



k starostlivejfiemu prestudovaniu nasho folkloru po tejto
siranke. Pridu akiste na zdvery, o ktorych bude hodno
uvazovaf, ako ich wuviest do zZivota alebo ako ich
odstranif. Dr. M.

PozndmRky o Rnihdch.

Dr. R. W. Hynek: ,TELESNY ZJEV KRISTUYV.
LEKARSK A STUDIE“ V Prahe 1948. 77 str,, 9 celo-
strankovych vyobrazeni, z ktorych jedno farebné.
S cirkevnym schvélenim. Venované Panne hgéru Tohto
roku je tomu 50 rokov, &0 boly po prvy raz uverejnené
fotografie posviatného turinskeho platna (1898); referent
prezrel vtedajiie publikacie so zAujmom, ale napodiv
v upomienke mu zostalo akousi paramnézou, Ze videl
réntgenogramy, €o spdsobil pozitivny raz fotografickych
negativov; ostatne nebolo by azda zbytoéné réntgenovaf .
toto richo Panovo.

Kristus Eriial Tudské telo so vsetkymi somatologic-
kymi désledkami a patril tie k jednému z wtedajdich
antropologickjch typov palestinskych, podobny po istd
mieru Panne Mérii; ako spasitel sveta nepatril, pravda,
nijakej ludskej rase wyhradne (refer.).

Hynek opif upozoriiuje, Ze .vaine rozobraf wvyzor
Kristov umoiZnilo len starostlivé, hlavne lekarske stu-
dium pohrebného platna Panovho. Potom autor hned
upozorfiuje na vyznam obrazov v katolickom kulte. Pri
zasadnom odpore proti niboZenskym obrazom u Zidov,
pravda, nikto nepodal stidasny maliarsky portrét Krista;
jedina vynimka je znama: mala soska (hlava s trocha
potkoden¥m nosom) zo Zltého alabastru.

NajstarSie znazorfiovanie Krista (v katakombach)
bolo, ako je znime, len symbolické, O portréte moZno -
hovorit az od konca II. storoéia. Slavnu sochu Péana,
uzdravujticeho haemorrhoissu, dal zniéi!. ako vieme, Ju-
lian Apostata. Hynek padne vyvracia nemiestne do-
mnienky o nepeknom, chorocbnom vyzore Pana. Naopak,
bozstvo Bohoéloveka prezarovalo nevyhnutne jeho telo.
Stidi sa na farbu vlasov a brady Pana: hnedu, plavu,
prech:idzait’wu do rySava (rySava farba vlasov a grady
u ¢loveka je podmienena pritomnosfou siry, re[er} Tiez
viziondri, obSfastneni videnim Pana, oznamuji vidy a
nadiene, Ze ide o zjav neobyéajne mily, ale aj nad
vietko pomyslenie velebny. Hynek prebera tiez dokladne
historické doklady o Panu JeziSovi, ktory pridiel na svet
nie v nejakej hmlister dobe predhlstoncﬁe] alebo ne-
historickej, ale Inom svetle historickych prameifiov,
v dobe vysoko k ?tume] a v strede sveta zemského;
tradiény osobny typ Krista ma spravny podklad. Autor
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tiez doékladne hodnoti ruénik svitej Veroniky., K tomu
referent pripojuje mali poznémku: Kedysi sa namietalo,
7e koluji dve velmi odchylné podoby, jedna s tvarou
neoby&ajne Sirokou a'stasne ind s tvarou velmi tzkon,
ale to je celkom prirodzené a spravne: Kristus si utrel
tvar do ruénika celG s obidvoch stran, aj stred, a preto
ked odtlatok rozloZzime do roviny, dostaneme tvar na-
padne siroki. Ale ked ruénik postavime kolmo na vodo-
rovny podklad a to na spésob lovice dutého valca
a potom zpredu pozorujeme a]egg nakreslime, dosta-
neme tvar napadne tzku. Toto je projekcia v priestore,
predosld v rovine (rozvinuty ruénik). Hynek opdf pidne
vyvracia pochabé domnieky o maliarskom pévode turin-
skeho posvédtného platna. Na fiom uprosired éela wvidief
hadity prazok krvi (,krvna trojka" u Hynka na str. 53.).
Tento velmi napadny vyron vznikol takto: Kristu Panu
shali na Golgote najprv tffiovi korunu, aby mohli po-
hodlne svliectf cenné nesofivané richo (tunica inconsu-
tilis), a potom opéf tifiovi korunu nasadili Panovi na
hlavu; rozumie sa samo sebou, Ze tfne nezapadly na svo-
je povodné miesta, ale boly zabodnuté inam, a taktieZ
skrsol pruh na éele. Terézia Neumannova v Konners-
reuthe vo svojich piatoénych viziach prekonava tiei toto
druhé nasadenie a v tej chvili ukazuje nahly vyraz no-
vej bolesti a na &ele jej vysirieckne pramienok absolitne
totoZny s tymio pramienkom na turinskom pohrebnom
plaitne Pana. Hynek uvadza tiez dlhy rad antropome-
trickych dat o Kristovej postave [(podla posvdtného
platna) a prichadza k vyske 183 cm. Podobne aj prof.
L. Gedda v Rime. Aj tito impozantnd postava patri
k velebnému vyzoru Pana Jezifa, ktory Hynek hodnoti
liez i s estetického stanoviska. V istej prviej praci nas
Hynek napomina, aby sme sa uZ in statu viatoris pri-
pravovali na videnie boZej tvare, ktorou nis uvita nada
veénosf po naSej telesnej smrti, a aby toto uvitanie bolo
na veky blazené. Kaidda Hynkova priaca z tohto odboru
je vedecky presna, umelecky krisna a dokonale poboZna.

Silvestr M. Braito, 0. P.: PODSTATA KRESTAN-
STVI. Vydal B. Rupp v Prahe 1947. Po 52.—. Kniha je
zivy duchovny doplnok rozliénych vierouk pre laikov. Je
nalichavou prileZitosfou k poufeniu aj hlbokému rozji-
maniu o najzikladnejsich pravdach krestanského nébo-
zenstva, na prvom mieste o tajomstve Kristovho vtelenia,
ktorym kresfania povolavani si za bozie deti. Autor si-
stredenim svojich konferencii k tomuto stredisku, k wvy-
kladu Krista ako podstate kresfanstva, dosiahol to, zZe
celd kresfanskd nduka javi sa jasne a srozumitelne.

Jaroslav Oveéka 8. J.: UVOD DO MYSTIKY. Vy-
dalo nakladatelstvo V. Kotrbu, Praha II, P&trossova 200.
Po 165—, viaz. po 210.—. Snaha po hlbSom duchovnom
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-zivote, kiord je u nas zrejmd, prinasa so sebou aj po-
“trebu oboznamif sa s otazkami duchovného Zivota. A tre-
“ba poznat nielen sposoby, cesty a prostriedky dokona-
losti, ale aj vy8iny duchovného Zivota, ako sa javia
-v mystickych zazZitkoch, Treba mat jasné pochopy aj
v mystike, aby sme porozumeli Zivoty svitych, aby sme
vedeli posudif nepravé mystické javy a nauky & ui
v literatire alebo v skutofnom Zivote; napokon, aby sa
-spravne vyvijal na§ vlastny duchovny Zivot. P. Ovecka
-podujal sa na tito fazka tlohu. Dielo rozdelil na dve
-casti: v prvej vravi o mystike samej v sebe, v druhej
-0 pomere mystiky k inym blizkym oblastiam: k litera-
tire, metafyzike, viere. prvej hlave zaraduje mystiku
do sistavy filozofickych a teologickych vied. V dalsich
kapitolach rozobera vymer mystiky, hovori o druhoch a
stupfioch mystickych milosti; niekolko kapitol wvenuje
svitému Janovi od KriZa a sviitej Terézii od JeZida.
Potom vravi o ospravedlneni a mystike, daroch Ducha
svitého v mystike, o pomdhajhcich milostiach a mystike,
-0 bozom volani k mystickym milostiam. V druhej &asti
rozobera [udskd tazbu po priamom spojeni s Bohom:
nasledujd dvahy o mystike a literatire, mystike a me-
tafyzike, mystike a viere. Dielo je doplnené rozsiahlymi
~poznamkami,

Tihamér Téth: VERIM. Vydalo Universum v Prahe
1948. Po 50.—, viaz. po 70.—. Jeden z najvicsich kaza-
telov modernych é&ias rozoberd tu najzékladnejéiu po-
trebu novodobého ¢€loveka, wvieru, klorej strata je pri-
~&inou sicasného nepokoja a zmitku. V hlbokych, no pri-
tom velmi srozumitelnych kazfiach prebera vietky pri-
~&iny, ktoré moderného &loveka vhanajua do pustoly ne-
verectva. Uvadza mnoho konkrétnych prikladov zo sku-
toéného Zivota a presvedéivo ukazuje, aky rozbity a ne-
£fastny je ¢lovek, ktory stratil vieru, ako sa nedomysle-
nosfou, nedostatkom odvahy a neznalosfou vlastnych
rozumovych schopnosti okrdda o pevny zaklad v burkach
Zivota a sveta. Prvou fdlohou dneskajsicho éloveka je,
aby svoju vieru dobre poznal. Toth to vie velmi dobre
V)YDE“, vie to povedal dneinou refou, z dneskajsej si-
tudcie, ktora Ziada nové problémy a nové odpovede.

Antonin Horak: ZA HLASEM TVYM, PANE, JSEM
SEL. Knizku posiela r.-k. farsky iirad, KnéZice pri Ji-
hlave. Po 37.50. Priklady a myslienky pre kézne o kiiaz-
stve. V @Gasoch, v ktorych nedostatok kfazstva je taky
citelny, zvladl vhodne prichiddza tato knizka, ktora po-
ukazuje na déstojnost, velkost, moc a poslanie katolic-
tkeho knazstva, ktord je Géasfou na Kristovom veénom
kiazstve.

Oda Schneiderovd: KNAZSTVO ZENY. Nakladom
Edicie KA v biskupstve spisskom, RuZomberok, r.-k.
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farsky drad. Je to velmi hlboka naboZenska analyza
zenskej dufe. Autorka s velkym psychologickym jemno-
citom vnikd do az skrytych kitov Zenskej dufie, dotyka
sa tam utajenych a neraz nevyuZitych sil, ktoré ked sa
usmernia a vyu#iji, robia zo Zenskej duSe div svitosti.
Kniha vyborne posliZi nielen Zendm na poznanie vel-
kosti, ktorit do nich Stvoritel vlozil, ale je aj vdaénou
pomdckou duchovnym wvodcom, ktori ako néastroje v bo-
#ich rukach pracuji na sprivnom nadprirodzenom utva-
rani Zenskej duse.

Jan M. Grou S. J.: ZNAKY PRAVE ZBOZNOSTI.
Vydalo Nakladatelstvi brnénské tiskdrny v Brne 1947.
Po 30.—. Autor podéva tu strategicky plan, podla kto-
rého by sme zdolali vietky prekazky duchovného po-
kroku a dostali sa do pravého pomeru k sebe, k Bohu
a bliznému. Ide hned vidy na koref veci, strhuje masky
krestanskym farizejom, a o vzfahoch duse a tela, o pra-
vej oddanosti lasky, o povinnosti ustaviénej tvorby, o
kazoch, chybiach a chorobach duZe, o nebezpetenstvich,
ktoré ohroZuji jej zdravie a vzrast, vie najst slova, kto-
rym ako dalekd ozvena s najkrajSie wvety velkych
‘bésnikov.

Dr. Fr. Zimmermann: IDE O OBRODU MUZSKEJ
ZBOZNOSTI. Nitra 1947. Posiela Dr. Chladny Hanos.
Po 60.—, viaz. po 80.—. Pre muzov je to chlapska od-
poved na mnoho tiesnivych naboZenskych otizok, pre
mladencov vhodnid pomoécka pri vyspievani v pravych
katolickych muzov, pre kfiazov ndvod. ake v naboznosti
preorientoval seba aj inych, pre umelcov mocné povzbu-
denie k zdravej zmene 3tylu v naboZenskom umeni, pre
Zeny a dievéatd najvhodnejsi sviatoény dar tym, ktorych
-maji rady pred tvirou boZou.

Konrdd Kubes, S. J.: MINIATURNI ASKETIKA.
Vysehrad, Praha 1948, str. 130. Cena neudana. Autor
v malej knizocke dava ditatelovi vela. Je to zhusteny
zaklad duchovného zivota. PoboZni dusa ndjde v nej
vcl'af Svoje poslanie vykond aj v rukach vyspelého &i-
tatela. — mi.

P. Bohumil Spaéil T.J.: PSALLITE REGI NOSTRO.
Rozjimani na iarr:y pro knéze. Vydalo naklad. Vele-
hrad v Olomouci 1948. Po 90.—. Tieto rozjimania o Zal-
‘moch maji prispief k tomu, aby sme lepfie poznali ne-
ocenitelné bohatstvo, skryvajice sa v tychto nezapiera-
lelne najkraj§ich naboZenskych piesfiach, Najmd kfazom
pomdzu k tomu, Ze vniknuti do hlbokého smyslu zal-
mov breviarova modlitba stane sa dtechou a posilou.

Svaty Robert Bellarmino: UPENI HOLUBICE. Vy-
dala dominikanska edicia Krystal v Olomouci 1948, Je to
kniha o umeni duchovného plagu, aky je osoiny pre
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zdokonalenie kresfanského Zivota, potom o rozliénych
strankach pozemského Zivota, kloré sii zdrojom kajucich
a obetnvch siz, a napokon o uéinkoch, ktory ma tento
wholubi narek™ na duchovny Zivot.

Svaty Ambroi: O PANNACH. — O BRATRU SA-
TVROVI)’ Vydala dominikénska edicia Krystal v Olo-
mouci 1948, Dielo O pannach vynikd hlbokymi myslien-
kami a majstrovskym podanim. Je to prvé dielo svojho
druhu v zapadnom pisomnictve patristickej doby. Dielo
O bratovi gatvmvi je prva z dvoch pohrebnych reéi o
bratovi svdtého Ambréza; je to nielen vzacny doklad
vriicnej lasky, ktora spajala svitych bratov, ale aj zivée
zobrazenie idedlneho krestanského muza v pomati hrdin-
skej doby prvoiného kresfanstva.

LISTY SV. HILDEGARDY Z BINGEN. Vydala do-
minikanska edicia Krystal v Olomouci 1948. Po 45.—.
Svita Hildegarda mala dost rozsiahlu korespondenciu
s vplyvnymi osobnosfami cirkevného aj laického sveta.
V nich davala rady a usmeriiovala duchovny Zivot jed-
notliveov aj nﬂbnie‘mﬂ{?ch celkov. Badat jej jemné teolo-
gické vzdelanie a dogmatické citenie.

P. Gilbert Nagymdnyoky, OFM: KRIZOVOU CE-
STOU APOSTOLOV. Vydal Serafinsky svet v Predove
1948. Po 50.—. Si to patavé, priam napinavé Zivoly
frantiskanskych misiondrov. Pri ich €itani mame dojem,
Ze opakuji sa prvé kresfanské storoéia, ktoré vpisaly sa
do svetovych dejin krvou hrdinskych muéenikov a ktoré
nachidzaji verny odraz v duchovnych synech sviitého
Frantiska, nad%enych pre Krista aZ po vyliatie vlast-
nej krvi.

Pavol Strauss: MOZAIKA NADEJE. Vydal SSV
v Trnave 1948. Po 58—, viaz. po 78— Je to vyznanie
vzneSene] duSe nasho znameho konvertitu, posolsivo
ifastného zakolvenia, ale aj vyzva na nas vietkych, kiori
sme dostali vzdcny dar, poznanie pravej viery bez bojov,
bez tporného hladania, a hidam prave preto si ho ne-
vieme dostatoéne ocenif. Straussove slova znejii, ako by
ich bol vyriekol apostol Pavol, ked po blideni v tem-
notach nasiel pravii cestu a potom s hortcim zipalom
ohlasoval Krista a jeho nauku.

Emil Prochdzka: POD KOPULI BILE SVATYNE.
Vydalo nakladatelstvo Brnenskej tladiarne v Brne 1948.
Po 81.—, viaz. po 111.—. Je to kniha kazni. Prochizka
siroko rozloZenym dejovym pésmom zaujal svojich po-
sluchagov, prenikol aZ po zdklady ich bylosti a rozochvel
ich, aby zasa triezvo vyfstil do nidboZenskej pravdy. Bol
skusen?m psychologom a poznal tiez dobre Zivot. Preto
jeho rozbory sa také pésobivé.
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